Margot Bremenr

1. La prehistoria del tema
«Evangelizacion» (1)

Para la preparaciéon del sinodo
de 1974 se hizo una encuesta a to-
dos los obispos del mundo en 1972.
Estos propusieron los siguientes
temas:

—familia

—catequesis y evangelizacion

—magisterio y teologia

—democracia en la Iglesia

—moral sexual

—Iglesia y secularizacion

—las Iglesias particulares

Otros nueve temas con un voto
cada uno:

—los j6venes

—posiciéon de la mujer

—evangelizaciéon y desarrollo...

En la tercera sesion sobre la
eleccion del tema salié en primer
lugar: la familia (mas de treinta
conferencias episcopales). En se-
gundo lugar: la relacion entre la
fe y el magisterio (treinta confe-
rencias episcopales). En tercer lu-
gar: Justicia - liberacién - pro-
greso - evangelizaciéon (14 confe-
rencias episcopales).

El papa se decidié por el tema
tercero.
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El 12 de febrero de 1973 fue co-
municado a todas las conferencias
episcopales el tema siguiente: LA
EVANGELIZACION DEI. MUN-
DO ACTUAL. La motivacién po-
sitiva del papa fue el cambio ra-
pido en todos los aspectos de la
vida. No di6 ninguna motivacion
negativa, es decir, una explicacién
por qué habia rechazado los prime-
ros temas. En esta relacién es in-
teresante saber que el 11 de ene-
ro del mismo afno el papa habia
instituido una nueva comisién pa-
ra el problema de la FAMILIA
(“comitato per la famiglia”), la
cual contaba —aparte de los clé-
rigos— con once laicos (seis hom-
bres y cinco mujeres).

Para la introduccién al tema se
escogi6 el método inductivo, en el
que el punto de partida es la ex-
periencia. En el sinodo anterior
para el tema del ministerio sacer-
dotal se empled el método deduc-
tivo, que parte de la teoria doctri-
nal.

2, Las Iglesias particulares en el
mundo de hoy

En la relacién de los diversos
continentes, el arzobispo de Mar-



sella, Etchegaray, caracterizé al
europeo moderno de este modo:

—marcado por la secularizacién

—situado en dos bloques (occi-

dental y oriental)

—contagiado por una moviliza-

cidén inmensa. '

Al hombre europeo se lo puede
dividir en dos tipos sociolégicos,
segun Etchegaray: ,

—el tipo occidental, inspirado

por la ideologia liberal

—el tipo oriental, inspirado por

la ideologia marxista.

El cardenal Wyszynski de Polo-
nia protesté por esta “simplifi-
cacion”, Afnadié que los comunis-
tas gobernantes no son marxistas
y ademés el oriental no es ateo,
por ejemplo en su pais hay 95%
de bautizados. ]

El tema de la evangelizacion
llevé consigo la pregunta por los
paises cristianos y los paises mi-
sioneros en el mundo de hoy. La
contestacién a esta pregunta re-
sulté dificil, porque es un hecho
que el nimero de cristianos en
Europa disminuye continuamente,
mientras que en el tercer mundo
aumenta.

El cardenal Parecattil, metropo-
litano de los cristianos “malaba-
res” (India) hablé por la Iglesia
de Asia. Sostuvo que hay que
buscar formas creativas para una
sintonia entre el cristianismo y
las religiones y culturas indige-
nas. Propuso para la liturgia la
introduccién de textos de los li-
bros sagrados no-cristianos. Estos
textos deberfan ser interpretados
como “espera mesidnica”. Esto
presupone una formacioén cristiana
adecuada. Los cristianos se han
acostumbrado hasta ahora a con-
siderar las otras religiones como
supersticiéon o culto idolatrico.

El arzobispo Carter de Kings-
ton Jamaica, aportd algo de su
conferencia episcopal de las An-
tillas: en relacién a la disciplina,

exigia nuevos ritos para la vida
de su Iglesia, algo parecido' a lo
de la Iglesia oriental. Dijo: “Si
leemos bien los signos de los tiem-
pos, éstos nos exigen un clero ca-
sado que deberia subsistir al lado
del clero latino dentro de la mis-
ma region. El problema del celi-
bato sacerdotal habria que propo-
nerlo de nuevo a partir de esta
realidad”. También exigia para una
verdadera inserciéon de la Iglesia
en su pais, la descentralizacién del
derecho candnico.

Mé4s radicalmente todavia for-
mulé el cardenal de Indonesia,
Dormojuwono, €l problema de su
“Tglesia particular”. Dijo que su
Iglesia local lleva la imagen de la
Iglesia romana; asi queda anoni-
ma, porque es una catolicidad mal
entendida. Su experiencia de
evangelizaciéon le lleva a la pre-
gunta si la Iglesia romana es ver-
daderamente capaz de compren-
der los problemas concretos de las
otras Iglesias que viven en un
contexto cultural distinto.

Varios obispos de Africa pre-
sentaron el problema del centra-
lismo de la Iglesia. El obispo de
Madagascar, Rahotondravahatra,
cree que el origen de todos los in-
tentos centrifugos estd en el cen-
tralismo romano. Lo que se espe-
ra Unicamente del centro es una
vitalizacién, que promocione un
pluralismo sano en servicio del
evangelio.

Sobre este mismo tema dijo el
cardenal Alfrink de Holanda: En
el concilio se veia una tendencia
fuerte hacia la descentralizacion,
mientras que hoy dia se constata
el aumento de centralismo, enten-
dido como uniformidad. El obispo
de Alemania, Lohrscheider, habld
en nombre de muchos, cuando di-
jo: “El concepto de la Iglesia je-
rarquica como centro de los dere-
chos v de la autoridad, ha hecho
dafio y sigue haciéndolo en los in-
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tentos de extender el Reino de
Dios”.

3. La Iglesia y el mundo
no-cristiano

En la segunda sesién del sinodo
el tema de la EVANGELIZACION
fue tratado teolégicamente. Con
esto se abandoné el camino induc-
tivo, haciéndose una teologia de
la evangelizacién presentada como
algo prefabricado. En resumen:
“teol6gicamente” toda la evange-
lizaci6n tiene que partir de los
obispos. Ha sido una frustracién
para todos, pues se presentd una
teologia a-histérica, que por eso
tampoco tenia relacién con la his-
toria presente.

El papa vib el problema del si-
nodo en las preguntas:

Como se puede poner en sinto-
nia

—el respeto hacia las personas
con las culturas

—el didlogo con ellas con el
universalismo de nuestra misién.

Respecto a estos problemas el
arzobispo de Nueva Dehli, Angelo
Fernandes, opinaba que no se tra-
ta aqui de una “conversién hacia
la Iglesia” sino mas bien de una
“conversi6on hacia Dios”, un pro-
ceso que nunca se acaba. Pues
Dios no ha escrito su mensaje de
Salvacién en un papel, sino en la
historia de los hombres, dentro de
la cual al pueblo israelita se lo
considera como testigo preferido.

El obispo de Jamaica, Carter S.
J., pregunté por el destino de los
millares de no cristianos. Los mi-
sioneros deberian enfocar su ta-
rea a partir de una vida “de leva-
dura”, més que a partir del nime-
ro de bautizados.

El cardenal de Corea, Kim, afia-

dié a este tema que la evangeliza-
cién de Asia para el futuro seria
por medio de un testimonio verda-
dero, auténtico y personal de amor
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y de justicia segin el evangelio.
Unicamente de esta forma la Igle-
sia serd el “sacramento” para to-
do el mundo. En esta relacién sur-
gi6 también el problema del anti-
testimonio que da ésta.

Siguié diciendo que los pueblos
asiiticos estdn en una fuerte cri-
sis. Sin embargo la Iglesia roma-
na no se juega el tipo por ellos,
sino que piensa solamente en si
misma, como sobrevivir en aque-
llos pueblos. Asi se parece al le-
vita de la pardbola del buen sa-
maritano, que deja al herido en el
camino para llegar a “su templo”.

A la libertad de religién, pro-
clamada en el concilio, hasta aho-
ra se la ha experimentado mera-
mente como libertad de culto. En
realidad la ilglesia cierra los ojos
farisdicamente ante la negaci6n
de los derechos humanos funda-
mentales, incluso ante la negacion
de la misma libertad humana. La
auténtica libertad religiosa no
puede ser separada de los demés
derechos y libertades humanos. El
cardenal dijo, que no comprendia
que la Iglesia se quejara mucho
cuando estin en peligro sus privi-
legios e instituciones, v sin embar-
go nunca ha pronunciado una pa-
labra sobre una accién solidaria
en favor de los oprimidos. Le pa-
rece un anti-testimonio bastante
fuerte que los templos de madera
vy piedra sean estimados mas, en
la escala de valores de la Iglesia,
que los templos vivos, los que
Dios se ha creado dentro del hom-
bre.

La Iglesia —signo de Salva-
cibn— aparece a la vista de los
no-cristianos —segiin el P. van
Asten— como: OCCIDENTAL -
LATINA - MASCULINA - CAPI-
TALISTA.

Respecto al tema de la Iglesia
como signo en el mundo dijo Hel-
der Camara: “Hemos representa-
do un cristianismo demasiado pa-



sivo. En cierto sentido dimos la
razén a K. Marx, cuando dimos a
los oprimidos... un “opio del pue-
blo”. Con buena conciencia se lo
dimos, porque crefamos que nues-
tra tarea era la preocupacion por
las almas. Crefamos que la Pascua
cristiana era la liberaciéon del pe-
cado, la conversion del corazon, y
la preparacién para la vida eter-
na”,

El cardenal Felici manifesté su
desacuerdo con estas palabras de
Céamara; opinaba que estas auto-
acusaciones no dejaban traslucir
1as cualidades positivas de la Igle-
sia.

4. Un sinodo episcopal sin
declaracién

Para la elaboracién del docu-
mento final del sinodo fue encar-
gado el Padre Grasso, el cual va
tenia hecho un texto en colabora-
cién con otros dos profesores de
la Gregoriana.

Para un mejor intercambio de
todas las experiencias e informa-
ciones el papa habia pensado en
formar “pequefios circulos” (por
idiomas) y en un secretario espe-
cial vara el grupo del Padre Gras-
so. Fue delegado Amalorpavadas,
director del Instituto biblico-littr-
gico-catequético de Bangalore. Es-
ta delegacién repercutié en una
divisiéon del trabajo: en la parte
inductiva, a partir de las expe-
riencias (Amalorpavadas), v en la
parte deductiva, a partir de la idea
teolégica (Grasso). Pero aqui se
enfrentaron dos conceptos dife-
rentes de “teologia”. Amalorpava-
das buscaba la teologia en la re-
flexién sobre las diferentes situa-
ciones vy realidades del mundo. Es
el medio ambiente “donde Dios se
hace presente y donde se revela a
nosotros”. Nuestra misién es leer
en estas realidades la multitud de
“signos de los tiempos”, darles

nombre e interpretarlos. El tnico
camino para el sinodo es llegar a
conocer lo que Dios quiere de su
Iglesia”. En esta linea habria que
elaborar una “teologia”, un “ca-
mino” y un “programa” de la
evangelizacibn.

En su discurso final el papa ma-
nifesté cierta critica respecto a
este concepto de “teologia”. Dijo
que lo que habia “llegado” de “al-
gunos grupos” hay que “relativi-
zarlo, limitarlo, detallarlo, com-
plementarlo y profundizarlo”. El
papa mismo se consideraba como
el “guardian”, que tiene que vigi-
lar para que las “orientaciones”
hacia el futuro no se desvien. Por
lo tanto la parte “teoldgica” del
Padre Grasso tenia que ser la “co-
rreccion” de la parte de la “expe-
riencia” de Amalorpavadas. Ha-
cer teologia significa por tanto:
pasar por el colador prefabricado
de la doctrina romana. Todo lo
que pase por este colador queda
aprobado y aceptado para las
“conclusiones” del final del sino-
do.

Un simbolo exterior de esta di-
vision en el trabajo del documen-
to final fue la presentscién de los
textos en cuadernos de distintos
colores: rojo v azul.

Mientras tanto el grupo encar-
gado del documento final habia
aumentado a 24 personas, todas
designadas por el papa. Entre
ellas Grasso y Amalorpavadas te-
nian que presentar las “grandes
lineas” del documento. Los dos
propusieron esquemas, pero la
nueva comisiéon decidi6 que tra-
bajasen juntos en un sélo docu-
mento. Sin embargo Grasso no
queria; consiguié que aumentaran
el grupo a 39 personas. El1 mismo
presenté un documento detallada-
mente elaborado. Amalorpavadas
le critic6 delante de los obispos.
La cosa quedd en que los repre-
sentantes de la comisién sinteti-
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zaran los textos de los dos en un
solo documento. Amalorpavadas
trabajo en condiciones fatales de
tiempo, lugar (durante la noche
en un bar) y de ayuda (sin secre-
taria). Después de dos noches y un
dia presenté a las 7 de la manana
su texto elaborado. Después de la
sintesis de los dos textos, el docu-
mento fue leido en la asamblea
general. Constaba de 4 partes: la
primera era “Grasso puro”, las
otras tres partes fueron una mez-
cla floja de los dos textos. La pri-
mera parte fue aceptada, las otras
rotundamente rechazadas; esto
hay que decirlo en honor del si-
nodo. Por lo tanto se renuncidé a
un documento final.

El arzobispo de Yaounde, Zea,
distingui6, respecto a este docu-
mento, entre el sinodo formal, el
que quiere hacer documentos, y el
sinodo real, el que quiere cambiar

NOTAS

la Iglesia. Dijo que el primero ha-
bia fracasado, pero el segundo no.
También el papa en su discurso
final expres6 9 veces que el sino-
do habia sido positivo. Pero para
permanecer “objetivo” tenia que
mantener un espiritu “critico”.
—Hablé de las relaciones entre
las IGLESIAS PARTICULA-
RES y la Sede Apostélica.
Mientras cuando hablaba po-
sitivamente de estas Iglesias
las llamaba IGLESIAS LO-
CALES.

— Apuntd el peligro de la diver-
sificaciéon de las teologias se-
gun continentes y culturas.

— Se dirigié contra un concepto
demasiado autdénomo de las
comunidades de base.

— Y repitid su protesta contra
la identificacién de la salva-
cion con la liberacion (cf. si-
nodo 1971).

(1) En este informe sobre €l sinodo de obispos seguimos preferentemente a
Ludwig Kaufmann, responsable de la revista suiza ORIENTIERUNG. Kaufmann
asisti6 como observador y periodista a las asambleas y a los “grupos menores” del
sinodo ¥ tuvo ocasién de tratar con idiversos obispos. En los nn. 18, 19, 20 y 21 de

Orientierung (1974) recogid sus impresiones.
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