reflexion pastoral

sobre Ia

religiosidad popular

I. HACIA UN PLANTEAMIENTO
PASTORAL DEL PROBLEMA

La perspectiva pastoral tiene
una finalidad practica, pero debe
evitar el pragmatismo de recetas
empiricas, basadas en observacio-
nes inmediatas de quienes preten-
den tener mucha experiencia, pero
les falta sentido eritico para supe-
rar tOpicos repetidos y proyeccio-
nes ideologicas. El tema de la re-
ligiosidad popular es por otra par-
te uno de los que se prestan mas
al simplismo de los topicos, al em-
pirismo sin base critica y a las de-
formaciones ideol6gicas. Por eso
una practica pastoral que quiera
afrontar este problema con exigen-
cia de fecundidad real debe pro-
ceder a un serio esfuerzo de refle-
xion, sabiendo recurrir a medios
cientificos de analisis, para inten-
tar asi aclarar una cuestién hu-
mana y religiosa muy compleja.

En este tema se descubre, de
una manera privilegiada, el gran
interés que tiene, para una accién
eclesial rectamente orientada, el
didlogo entre pastores, tedlogos y
especialistas en ciencias humanas
y el papel que pueden desempe-
niar, para favorecer este dialogo,
los centros de estudios universita-
rios de la Iglesia.
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La busqueda de un didlogo sobre
este punto de las formas religio-
sas populares entre gentes vénidas
de diversas regiones espafiolas
—entre ellas Andalucia— presté
un especial interés a las IX con-
versaciones de Avila de “Pastoral
Misionera”. En este pequefio apun-
te quisiera aportar algunas de las
lineas de reflexion y de criterios
practicos que alli pude recoger,
ampliadas con algunas considera-
ciones personales (1).

Formas insuficientes de tratar el
tema: necesidad de afrontarlo
desde una intencién misionera
bien definida

El problema de la “religiosidad
popular”, sobre todo en conexién
con la “cultura andaluza”, tiene un
grave riesgo de caer en una topi-
ficacion mas o menos folklérica,
que debe ser evitada, ya de entra-
da, con un serio esfuerzo de ana-
lisis y de discernimiento. Pero la-
te de una forma oculta un riesgo
més hondo de deformacién de la
mirada, sobre todo si el sujeto que
quiere ver la realidad del asunto
tiene una responsabilidad pastoral
de cualquier nivel: es la ideologia
latente de “conservacién a toda
costa”. Se trata entonces de una
manera inconsciente de evadirse



del dificil problema de la reno-
vacion de las metodologias pasto-
rales en funciéon de la profunda
transformacion social del pueblo
andaluz, y de la necesidad de asu-
mir esta situacién histérica desde
una opcién radical de evangeliza-
cibn.

Por eso, al afrontar pastoral-
mente este problema de la religio-
sidad popular, necesitamos de en-
trada purificar nuestra mirada y
clarificar nuestras propias motiva-
ciones. El tema es importante, pe-
ro “in omnia respice finem”: y por
ello debe ser estudiado desde una
clara definicién del fin misionero
de la accidn pastoral y de la re-
flexién que estd a su servicio. Esta
orientacién de base nos permite el
descubrir mejor, en cada caso, los
criterios diferenciales de anAlisis
y las practicas de accidn.

Desde esta perspectiva misione-
ra, realista, teolégica y cientifica
nos damos cuenta de la compleji-
dad del problema: ‘“religiosidad
popular” no es un concepto uni-
voco que apunte a un fendémeno
simple que se pueda tratar en blo-
que; es mas bien un concepto
equivoco que significa muchas for-
mas diferentes en origen historico,
calidad religiosa y valoracidén evan-
gélica. Hay que evitar por eso,
tanto en el orden tedérico como
practico, un uso excesivamente ge-
nérico del término “religiosidad
popular” e iniciar nuestra reflexion
con un intento de andlisis diferen-
cial de formas, que necesitan un
tratamiento pastoral diferente,
siempre en funciéon del proyecto
eclesial fundamental: la accién
misionera en orden a suscitar y
educar la fe de un pueblo con
mezcladas y complejas tradiciones
religiosas, para que asuma el di-
ficil momento de cambio que esta
viviendo, hacia una fe adulta y
una plena responsabilizacién de
su protagonismo histérico.

. HACIA UN ANALISIS DIFEREN-
CIAL DE FORMAS RELIGIOSAS

Presentamos un modelo de ana-
lisis diferencial, sencillo y opera-
tivo para una reflexién practica
pastoral, que al mismo tiempo
ofrece un marco tedrico para la
utilizacién de conceptos teoldgicos
y de ciencias humanas. (Este es
uno de los problemas de base para
un didlogo fecundo interdiscipli-
nar: ponerse de acuerdo sobre un
marco tedrico que ofrezca un ho-
rizonte comuin donde hacer coinci-
dir el diadlogo e incidir los distin-
tos niveles de analisis).

1. Definicion de «espacios pasto-
rales»

Donde se ubica hoy el problema
de la religiosidad popular. En Avi-
la utilizamos una diferenciacién
muy simple, pero valida para
reunir en distintos grupos de tra-
bajo, los que coincidian en vivir
o trabajar en un mismo tipo de
espacio social.

a) “Religiosidad popular en el
espacio rural”’: donde aparecen
las formas mas tradicionales y ar-
caicas.

b) Religiosidad popular en el
espacio suburbano: con las zonas
urbanas de inmigracion rural, don-
de los inmigrados de la primera
generacién siguen conservando sus
modelos de conducta religiosa ru-
ral tradicional (celebrando atin sus
“fiestas patronales” etc.). Pero hay
que estar muy atentos al cambio
de sensibilidad, practica y conduc-
ta religiosa que experimenta hoy
la juventud en estas mismas zo-
nas.

¢) Religiosidad popular propia-
mente “urbana”: de la pequefia
burguesia o de la burguesia urba-
na, o de ciertos sectores de la ge-
neraciéon mayor de la clase obre-
ra, con formas de tipo “devocio-
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nalista” (aqui también hay que
tener en cuenta el cambio de sen-
sibilidad religiosa en la juventud).

2. Fenomenologia de la «religiosi-
dad popular»

En Avila la aportaciéon de espe-
cialistas en fenomenologia de la
Religion nos ayuddé mucho a pre-
cisar las distintas formas de reli-
giosidad y tratar de discernir sus
significaciones religiosas auténti-
cas. La fenomenologia, utilizando
un amplio material comparativo
histérico permite descubrir mejor
el significado interno del acto re-
ligioso y distinguirlo de sus con-
trafiguras, degradaciones y banali-
zaciones. Para una reflexién pas-
toral se puede utilizar un esque-
ma de diferenciacién fenomenolé-
gica sencillo y operativo:

a) Celebraciones de la vida y
de la muerte: En la discusién se
vié claramente que esa forma de
religiosidad popular era la maés
hondamente arraigada y mas re-
sistente al cambio social. Desde el
punto de visto histérico se reali-
z6 en ella la articulacion entre las
antiguas practicas sacralizadoras
de la vida (ritos de iniciacidn, se-
xualidad, muerte...) y la practica
sacramental de la Iglesia. Para la
accion pastoral es importante el
saber discernir en estas formas las
significaciones religiosas validas
de las banalizaciones sociales
(prestigio, status...) v el que lle-
guen a perder todo significado re-
ligioso valido (peticién de bautis-
mo sin ninguna referencia posible
a un compromiso de fe). La tarea
pastoral exige un discernimiento
en cada caso y un continuo esfuer-
zo de evangelizacidn, que ya se esta
realizando en la linea de una edu-
cacion sacramental.

b) Festividades populares (Ce-
lebracion del espacio y del tiempo
sagrado: fiestas y santuarios, con
imégenes inmemoriales de virge-
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nes o de santos, “popularizacién”
de la Semana Santa, etc): En ellas
se dan las notas de la que se po-
dria llamar “religiosidad popular
tradicional” (ligada con una cul-
tura arcaica agraria, mediterranea
o celta, etc.): con hondas latencias
“sagradas” y ‘“‘comunitarias”. Con
€l cambio social ha tendido a “ba-
nalizarse - folklorizarse”, repitién-
dose el rito, perdiendo en cambio
la calidad de la significacién reli-
giosa. La mirada pastoral sabra
discernir las posibilidades positi-
vas y negativas que puedan con-
tener estas formas en orden a un
desarrollo social y a un crecimien-
to de la fe. /Para iluminar esta
cuestion se aportaron dos ejem-
plos muy diferentes: la procesién
del Rocio, bien vista por los sefio-
ritos de la Andalucia occidental,
pues es una forma muy primitiva
que ayuda a mantener al pueblo
en un nivel primitivo y mitico de
conciencia que dificulta su evolu-
ciéon hacia formas adultas de eri-
tica social y de responsabilidad
histérica. Una situacion muy dife-
rente presenta el Santuario de la
Virgen de Montserrat que gracias
a la inteligente labor pastoral de
los monjes se ha convertido en uno
de los grandes centros de desper-
tar y responsabilizacién social y
religiosa de la conciencia catalana
moderna.

c¢) Organizaciones religiosas tra-
dicionales (hermandades y cofra-
dias, muy ligadas con la forma an-
terior): Su organizacién religiosa
actual procede del Barroco, pero
sus raices —como ha mostrado Isi-
doro Moreno Navarro (2)— hay
que buscarlas en formas sociales
muy arcaicas, ligadas con una es-
tructura de estamentos y grupos
comunales, encajados en la estruc-
tura oligarquica feudal, hoy pa-
sando a capitalismo sin compensa-
ciones reales de fuerzas obreras.
Cumplen asi una funcién social de
integracion y compensaciéon ritual



de los agudos antagonismos socio-
econémicos de la sociedad andalu-
za. Es un hecho significativo el que
los grupos sociales dindmicos que
toman conciencia real de esta si-
tuacion (injusta desde el punto de
vista cristiano) y adquieren volun-
tad de lucha para transformarla
dejan de tener interés por una par-
ticipacion wvital en estas formas
(cofradias y procesiones), Se apor-
t6 el hecho del intento reciente de
renovaciéon de las cofradias sevi-
llanas, con una convocatoria a la
juventud. La actitud de los que
discutian el problema (personas
muy comprometidas en una pas-
toral popular auténtica) era maés
bien de reserva ante estos inten-
tos que parecian quedarse a un
nivel piadoso y asistencial sin lle-
gar a un compromiso cristiano de
vida.

d) Devocionalismo privado:
Aunque algunas formas de estas
“devociones privadas” tienen ya
su origen en la piedad del Barro-
co, para la mayoria su origen his-
torico es mas reciente. Hay que
buscarla en la “pastoral restaura-
dora” del s. XIX que ha tenido,
vista desde nuestra perspectiva,
una cierta insuficiencia para asu-
mir de una manera positiva y
evangelizadora las grandes fuer-
zas histéricas modernas ya presen-
tes en Espafa en el siglo pasado.
Esta actividad se articulé mucho
alrededor de las “devociones” par-
ticulares de las ordenes religiosas
mas activas pastoralmente (prime-
ros viernes, martes de S. Antonio,
Domingos de S. José, Caminatas
de S. Nicolas, més recientemente:
primeros sabados, Virgen de Fati-
ma, Santa Gema, en Granada
“Cristo de los favores” etc.)

Juan de Dios Martin Velasco, en
un interesante analisis fenomeno-
logico de las diversas formas de
religiosidad popular, sefiald los ca-
racteres contrapuestos de este ul-
timo con respecto a las formas més

antiguas arraigadas en la cultura
arcaica agraria con su mayor per-
cepcién de lo sagrado y agudo sen-
tido comunitario. Las formas “de-
vocionales” tienen en cambio un
marcado caracter privado e indi-
vidualista estableciéndose la rela-
cibn con lo sagrado en términos
mas utilitarios”.

Indudablemente se pueden dar
valores positivos en este tipo de
religiosidad como la relacion mas
personalizada con el Misterio Sa-
grado a través de simbolos concre-
tos y asequibles, que permiten la
expresion, a un nivel muy senci-
llo, de funciones y necesidades re-
ligiosas reales, centradas en lo
que la espiritualidad clasica ha
llamado “oracidén de suplica”. Sin
embargo un analisis serio descubre
la ambigiiedad de estas formas,
cuando se ‘“disciernen” con crite-
rios de religiosidad evangélica y
de exigencia de madurez de fe. En
ellas la relaci6on religiosa facil-
mente degenera en practicas uti-
litarias y cuasi-magicas. Desde un
punto de vista practico pastoral
parece que junto con una actitud
de respeto por las formas de ex-
presion religiosa, sobre todo de
gente mayor sin formacién cate-
cumenal, que a veces tienen aqui
su Unica expresion religiosa au-
téntica, hay que estar en guardia
contra su degradaciéon en formas
puramente utilitarias o cuasi ma-
gicas.

Por otra parte la experiencia pa-
rece indicar que estas formas de-
vocionales privadas (provenientes
del Barroco y del s. XIX y primera
mitad del XX) tienden a desapa-
recer en los grupos sociales verda-
deramente representativos de las
nuevas fuerzas histéricas (clase
obrera, juventud de las nuevas
clases medias técnicas, etec.). Por
eso €l criterio de prioridad pasto-
ral, junto con un cierto respeto a
las expresiones de grupos popula-
res mayores de edad, etc. (siem-
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pre con una actitud critica), debe
sobre todo atender a una seria for-
macién de fe y a la busqueda de
nuevas formas de expresién sim-
bélica, tema sobre el que volve-
remos al tratar el problema al ni-
vel teoldgico-pastoral.

e) Formas marginales y degra-
dadas: Brujos, magos, ‘“saludado-
res”, &nimas, apariciones..., estos
fenomenos marginales tan intere-
santes desde el punto de vista an-
tropolégico, no presentan demasia-
das dificultades para un tratamien-
to pastoral por su claro valor ne-
gativo desde el punto de vista de
la misién y educacion de la fe (al-
gunos como “saludadores” y “cu-
randeros” tienen un simple valor
neutro, marginal, claramente ex-
terior a una conciencia educada de
fe). Sin embargo conviene estar
algo en guardia contra la reacti-
vacién de algunos fendmenos de
este tipo, siempre latentes “in te-
nebris subconscientiae” en mo-
mentos de crisis fuertes sociales y
politicas, en que la pasiéon ideolé-
gica puede buscar la complicidad
de los simbolos religiosos. Un
ejemplo caracteristico de esto lo
tenemos en el éxito fulminante de
las “Revelaciones de la Madre Ra-
fols” entre la derecha espafiola y
especialmente entre los circulos de
sefioras de la alta burguesia, con
su clara funcién socioldgica de pre-
paracién al clima de excitacién que
propici6 y justificé la Guerra Civil.

Estos ultimos afios se vuelven a
repetir fenémenos de este tipo
(que se agudizaran probablemente
al intensificarse la crisis de tran-
sito de la civilizacién): Garaban-
dal, Palmar de Troya, etc. Hay en
ellos una interesante correlacién
psicopatolégica con la constelacion
simboélica de valores de la extrema
derecha fascista (‘“Guerrilleros de
Cristo Rey”, ete.). Seria interesan-
te la aplicacion, para investigar
este punto de los criterios de ana-
lisis de la Escuela de Francfurt

164

(v. gr. El miedo a la libertad de
Erich Fromm). En contraposicion
con estas peligrosas proliferacio-
nes de la pasién inconsciente co-
lectiva aparece la claridad educa-
tiva del catolicismo misionero, con
su capacidad de crear conciencias
criticas, adultas, critica y al mismo
tiempo sé6lidamente fundadas en
un simbolismo puro y verdadero,
que elimina la posibilidad de pro-
liferaciones patolégicas.

3. Andlisis sociohistorico:

Una de las cosas que se apuntd
en el didlogo de Avila fue la ne-
cesidad que habia, para estudiar
con ciertas garantias de seriedad
un fendémeno tan complejo como
el de la “religiosidad popular”, de
un didlogo entre dos perspectivas
diferentes y complementarias que
tienden demasiado a ignorarse en-
tre si: la sociologia y la fenome-
nologia religiosa. Esta permite la
captacion méas profunda de las “in-
tenciones religiosas”, pero aquélla
sitila estas intenciones en su con-
texto social e histérico real.

Creemos que, para la utilizacién
en la reflexién pastoral, la socio-
logia descriptiva de correlaciones
cuantificadas entre datos empiricos
reducidos a algunas variables que-
da limitada mas bien al estudio
del micro-grupo. La sociologia fun-
cionalista norteamericana permite
desvelar la “funcién social laten-
te” de las formas religiosas mas
amplias, pero es demasiado esta-
tica. Es preferible (sin despreciar
las otras) una sociologia critica,
dialéctica, histérica, que permite
captar los grandes procesos de
transformacion global v sus direc-
ciones principales (3).

Utilizando este tipo de anélisis
sociolégico se descubre enseguida
el proceso de desmoronamiento de
la cultura arcaica agraria, asiento
tradicional de la religiosidad po-
pular tradicional (expresiones sim-



bélicas tradicionales de la celebra-
cién de la vida, fiestas y santua-
rios, procesiones y organizaciones
sociales consagradas religiosamen-
te, etc.), y la profunda crisis de la
conciencia burguesa (religiosidad
devocional de Ios ss. XIX y XX).
Este proceso complejo ha sido
condensado semanticamente (y qui-
z4s excesivamente simplificado)
con el término ‘‘secularizacion”,
que apunta a un fenémeno global
que debe ser asumido por la pas-
toral misionera de la Iglesia. Hay
que recordar que en las margenes
del proceso se reproduce y quizas
se reactiva la proliferaciéon sub-
consciente de formas simbolicas,
desgajadas de su articulacién con
el eje limpio de la fe y de la Igle-
sia, con el riesgo de que adquieran
nuevas y peligrosas formas seudo-
rreligiosas y fanatico-politicas.
Pero para poder discernir el sen-
tido de estos procesos globales y
su significacién para la accidn pas-
toral necesitamos recurrir a un
nivel més hondo de anAlisis.

. ANALISIS TEOLOGICO-PASTORAL

E1 analisis diferencial de las for-
mas, basado en una investigacién
fenomenolégica y la atencién al
contexto socioldégico en sus proce-
sos evolutivos nos permite ya un
primer discernimiento en orden a
una criteriologia pastoral. Pero la
intenciéon misionera fundamental
que ha de motivar tanto la refle-
xidn como la practica esta deter-
minada en ultima instancia por
una referencia a la misién como
dinamismo esencial de la fe.

Es la teologia, como carisma y
funcién de Iglesia, pero también
como practica y metodologia ra-
cional que tiene en cuenta el nivel
cientifico de la conciencia y del
lenguaje moderno, la que debe cla-
rificar esta referencia fundante a
la fe y sus estructuras dindmicas
propias. La practica pastoral tiene

que fundarse y autocriticarse con-
tinuamente a la luz de la teologia.
Pero esta a su vez encuentra en la
practica y en la problematica pas-
toral real uno de sus “lugares teo-
légicos fundamentales”: el de la
vida histérica y actual de la Igle-
sia.

La Teologia como autorreflexiéon
humana “ex fide in fidem” esta
continuamente mediada por lo que
podriamos llamar (con término
analégico) ‘“encarnaciéon historica
del acto de fe, del acto misionero
de la Iglesia”: lugar histérico glo-
bal donde se articulan todas las
formas de “mediacidén religiosa,
social, politica, cultural, etc.”. Aqui
es donde se sitda el nivel mas ra-
dical a donde apunta el dialogo
entre pastores, tedlogos y especia-
listas en ciencias humanas, para
tratar de iluminar la “problemaéti-
ca pastoral de la religiosidad po-
pular”, como “problema que ha de
asumir la fe misionera”.

Ahora bien, ;se ha planteado
seriamente a nivel teolégico el
problema de la ‘“religiosidad po-
pular? ;Se ha sabido integrar es-
te problema en la perspectiva ge-
neral de una “teologia de la mi-
sion?

Desde el campo catdlico han si-
do interesantes los psfuerzos en
orden a una teologia y eclesiolo-
gia misionera de Arnold y Rahner
en Alemania, y de Chenu, Liegé,
Congar, Le Guillou, Rétif, Michon-
neaux... en Francia (4). En Espa-
fia podemos citar los de Alvarez
Bolado y Rafael Belda entre otros.
Esta reflexién, sobre todo en los
afnos cruciales de la IT Guerra Mun-
dial y su postguerra, alimentada
con un contacto con los pastores y
militantes cristianos de base, fruc-
tificé en los textos conciliares, par-
ticularmente en “Gaudium et
Spes” v “Ad Gentes”, que devuel-
ven a la eclesiologia su potente ha-
lito dindmico y misionero. Sin em-
bargo, como recordd con acierto
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Luis Maldonado en su importante
aporte a las IX Conversaciones de
Avila todavia el problema de la
“religiosidad popular” estd muy
poco asumido desde una profun-
didad teoldgica radical.

Simplemente a titulo indicativo,
y para no desarrollar excesiva-
mente este apunte, marcariamos
alguna pista de reflexion teoldgica
que ayudara a iluminar este com-
plejo problema.

Entre ‘“religiosidad popular” y
“misidn evangélica” no puede ha-
ber ni una exclusién tajante (ten-
dencia protestante), ni una identi-
ficacion excesiva y no critica (ten-
dencia del catolicismo barroco).
Ya desde los primeros capitulos
de la historia de la Misién, desde
su salida misma del suelo judio
hacia la ectiméne helenistica hay
lo que llamariamos ‘“integracion o
asuncién critica” de elementos de
la “religiosidad popular pagana”
particularmente de las corrientes
“mistéricas”) por el mensaje esca-
tologica de salvacién.

Hoy estamos otra vez en un mo-
mento o “kairés” de intensa reno-
vacidn evangélica y misionera, de
cara a la urgente Misién del Mun-
do moderno, en la que se reactivan
los caracteres originales del Evan-
gelio: proféticos, escatoldgicos,
profundamente éticos y compro-
metidos (una nueva convocatoria
eficaz al Reino de .Justicia, Ver-
dad, Paz, Santidad...) —frente a la
tradicion del catolicismo barroco.
con su excesiva condescencia e
identificacion con el “Espiritu y los
Poderes de Este Mundo” (la “Glo-
ria y el Poder” de los grupos do-
minantes... Lec 4,6), v su excesiva
aceptacion de formas, a veces muy
mezcladas, de la “religiosidad po-
pular”, como hemos visto en el
analisis diferencial anterior.

Es evidente que a veces, por con-
traposicién, se puede dar el riesgo
(contrario) de un profetismo ex-
cesivamente duro y desencarnado
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y esta puede ser “una” de las cau-
sas de quemarse los militantes y
sacerdotes comprometidos. Pero
creemos que este riesgo real debe
ser también “interpretado evangé-
licamente” (“si el grano de trigo
no muere...”) y en ningtin momen-
to debia llevar a un aflojamiento
en este esfuerzo radical de conver-
si6n y renovacién profética y evan-
gélica de la Iglesia universal. Le
va en ello a la Iglesia nada menos
que la fidelidad al Espiritu, a la
Mision y al ‘“kair6s” del Vatica-
no IIL.

Ahora bien; el problema existe
y debemos buscar entre todos una
nueva “sintesis sacramental” que
permita unir vitalmente la tension
escatologica y profética y la recu-
peracion en profundidad de los
valores simbdlicos, misticos, festi-
vos que den un equilibrio v jugo-
sidad religiosa y contemplativa a
los esfuerzos urgentes de compro-
miso histérico. Esto ha de ir unido
a la sensibilidad pastoral (sin per-
der discernimiento critico) con los
verdaderos valores populares, en
todas las dimensiones de la vida,
no s6lo en las religiosas.

Esta es una de las grandes ta-
reas que esperan a la generacidn
joven y desde luego no se llevara
a cabo con posturas miedosas y
muy poco evangélicas de retrac-
cién como a veces se manifiestan
en los aires que soplan en ciertas
“alturas”, que aunque hablen mu-
cho de “religiosidad popular” es-
tdn muy alejadas del compromiso
real con el verdadero pueblo que
sufre y lucha por la justicia en los
espesos caminos de la historia.

IV. CONCLUSIONES EN ORDEN A
LA PRACTICA

Podemos resumir las reflexiones
anteriores en unas cuantas lineas
para la orientaciéon de la accidén
pastoral.



— En este problema de la “re-
ligiosidad popular” hay necesidad
de superar toda postura excesiva-
mente genérica e indiscriminada
(a favor o en contra...), hay que ir
a una diferenciaciéon de las distin-
tas formas y situaciones y ante
cada una de ellas valerse de un
discernimiento concreto social y
evangélico.

— Podriamos resumir algunos
criterios basicos de discernimiento
partiendo de algunas preguntas:
;Cual es el sujeto verdadero de
la forma de “religiosidad popular”
con la que nos enconframos? ;En
el pueblo mismo, es una expresion
de su experiencia religiosa autén-
tica, o son formas ya puramente
repetitivas y vacias de sentido?
. Qué funcion social tiene esta ma-
nifestacion religiosa? ;Es una ex-
presién de una experiencia religio-
sa y simbolica de la vida o cumpie
una simple funcién supletoria pu-
ramente sociolégica: de asegura-
miento y de compensacién para
una clase en situacién de crisis
(v. gr.: que muchachas de la alta
burguesia vuelvan a “ponerse el
velo” para ir a la Iglesia, en lugar
de afrontar cristianamente su com-
promiso vital moderno...) de man-
tenimiento del “statu quo”, de eva-
sibn social? ;o han degenerado
en un simple especticulo folklori-
co, fomentado por instituciones in-
teresadas por el turismo? Esta for-
ma concreta que tratamos de en-
frentar pastoralmente: jcontiene
gérmenes de valores evangélicos,
que puedan ser fermentos de de-
sarrollo humano vy de fe, o ayudan
a mantener al pueblo en una ac-
titud pasiva, pre-critica, obstaculo
a una movilizacién social necesa-
ria...?

— El agente de una accién pas-
toral (parroquia, equipo pastoral
de zona, comunidad misionera, mi-
litantes seglares, etc.), si estd ver-
daderamente inmerso en el pueblo
en un espacio social concreto (zo-

na rural, suburbana de inmigra-
cién, urbana, etc.), no se suele en-
contrar ante un solo tipo de con-
ciencia social o religiosa, sinqg ante
una pluralidad de situaciones vi-
tales (edad, trabajo, etc.), y de ni-
veles religiosos. Hay por eso una
necesidad de diferenciaciéon prac-
tica v de jerarquizacién de los ob-
jetivos de la accion pastoral (ar-
ticulando varios, con ciertas “prio-
ridades” misioneras). (V. gr.: es
conveniente una “prioridad” en la
“formacion de militantes y comu-
nidades de fe”, pero teniendo en
cuenta también la atencién a la
“masa practicante” y a la “masa
social real” (que mno se deben de
confundir, como lo hace a veces
cierto topico simplista que contra-
pone la “formacién de militantes”
a la “pastoral de masa”, En una
zona obrera del 8/100 de practica
la relacién entre los “practicantes”
y la “masa real” es precisamente
del 3/100. y Precisamente sobre
esa masa real actian como fer-
mento y signo los militantes mas
que los ‘“practicantes habituales”
de fe muy poco comprometida y
significativa...). Todos estos nive-
les deben ser atendidos en una li-
nea general de mision y educacion
de la fe. Y entre ellos aquellos
grupos sencillos, inmigrados rura-
les, con su ‘“religiosidad popular”
tradicional, que merece un respe-
to individualizado, dentro de una
linea fundamental de sentido edu-
cativo en orden a la promocién de
una fe adulta.

— En dltima instancia se trata,
por tanto, de una fundamental ac-
titud de “sentido educativo” por
parte de los agentes de la pasto-
ral. Esto exige: 1) Un fundamen-
tal “respeto a la persona” en su
contexto vital concreto, una gran
sensibilidad a los “valores de vida”
del pueblo (en todas las dimensio-
nes vitales: culturales, sociales,
estéticas, politicas, religiosas).
2) Un gran “respeto” a los ritmos
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propios del desarrollo vital de los
individuos y grupos sociales —pero
un “respeto dindmico”, totalmente
diferente de la “ideologia conser-
vadora” en funcién de intereses
sociales de los grupos dominantes,
a quienes les importa mucho la
inmovilizacién religiosa del pue-
blo. Se trata de ayudar al pueblo
precisamente en su desarrollo ha-
cia nuevos niveles de conciencia
social moderna y de fe adulta,
pero de tal forma que este desa-
rrollo sepa integrar los valores
auténticos de su tradicién propia.

— Este “respeto dindmico” pue-
de pedir, en momentos determina-
dos, como es natural en el evange-
lizador y educador de la fe, acti-
tudes firmes y conflictivas. V. gr.:
cuando se trata de “formas ae re-
ligiosidad popular” degradadas o
en clara oposicién a las exigencias
de educacién social y evangélica.
O bien de situaciones concretas en
las que la participacion de los
agentes de la accién pastoral en
un acto de religiosidad popular
tradicional puede contribuir al es-

NOTAS:

candalo del sector mas oprimido
del pueblo. Pensamos en casos en
que la participacién indiscrimina-
da de autoridades civiles y religio-
sas en un acto de religiosidad tra-
dicional, después de que las pri-
meras han atentado gravemente
contra los derechos fundamenta-
les de la persona, en miembros del
pueblo mas oprimido (y en sacer-
dotes y religiosos unidos con el
pueblo) resulta un “antisigno” y
un “antisacramento”. Entonces ya
no es “religiosidad popular”, sino
“antipopular” que contribuye a
alejar aun mas a la Iglesia del
pueblo de los pobres méis prefe-
rido por el Sefior.

— Por ultimo esta fundamental
sensibilidad educativa no se im-
provisa y no basta para adquirirla
las ensefianzas teéricas. Es menes-
ter que el candidato a las érdenes
haya tenido, antes de llegar a ellas,
una experiencia profunda de con-
tacto vital y pastoral con el pue-
blo, bajo la direccién y orientacién
de pastores ya experimentados en
este punto.

(n
(2)
(3}

4
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