Rafael Briones

panoramica de Ia

pasioral
de Ia

religiosidad popular

I. Nacimiento y evolucién de la
preocupacion por el tema

El afio 1972 marca un hito en las
preocupaciones pastorales de la
iglesia espanola. Un nuevo tema
salta al ruedo de las reflexiones
pastorales, tanto al nivel de los pe-
ritos como de los agentes mas di-
rectos: la religiosidad popular.

El detonador fue el Encuentro
del Escorial de 1972, organizado
por el Instituto Fe y Secularidad
en torno al tema de “Fe cristiana
y cambio social en América Lati-
na”, Este encuentro aire6 una se-
rie de realidades, de problemas y
de conceptos que encontraron una
especial resonancia en nuestra rea-
lidad espafiola. Espafia, que par-
ticipéd activamente en el proceso
de evangelizacion y aculturacion
de América Latina, recibe ahora,
por efecto de feed-back, una serie
de mensajes que le hablan de lo
suyo. Es el didlogo del hijo que
recuerda al padre dimensiones ol-
vidadas y heredadas y que el pa-
dre no se atreve a poner sobre el
tapete.

La iglesia de Ameérica Latina
—en su doble frente teoldgico y
de cristianos militantes de la ba-
se— acepta el desafio del proceso

de liberacidén socio-econdmica y
politica del pueblo. Aceptar esta
insercién en el movimiento libera-
dor del pueblo, implica aceptar el
tema de la religiosidad popular,
ya que en América Latina se ha
producido una “popularizacién” de
una religién universal como es el
catolicismo. Ello significa que sus
valores, normas, ritos, simbolos e
instituciones, lejos de ser super-
estructuras agregadas o ficticias,
constituyen elementos que inte-
gran el mismo nucleo del ethos
sociocultural latinoamericano. Ser
fiel al pueblo y luchar porque el
pueblo se desarrolle a partir de
lo que es, implica tomarse en serio
la religiosidad catélica que le ha
configurado en todo su ser y ex-
presion (1).

Con ello se produce una valora-
cion del interés por lo “popular”.
Para la pastoral espafiola esto tie-
ne el efecto de un levantar un
tabii: el del desprecio a toda ma-
nifestacién popular como algo ana-
crénico, alienante y desprovisto de
valor v de posibilidades cristianas.

Por estas fechas soplan aires en
Europa en el mismo sentido. Ellos
van a potenciar esta preocupacion
pastoral. Vienen de un doble fren-
te: uno eclesial y otro profano.
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Respecto a lo eclesial, me refiero
a un cierto desencanto de la pas-
toral ‘‘elitista” del “cristianismo
adulto”, llevada a cabo sobre todo
en Francia en los aflos 50 y 60.
Esta pastoral suprimi6é todo tipo
de manifestacion religiosa popular,
perdié sus fiestas religiosas y sus
devociones, por insistir mas en un
cristianismo adulto. Se plantea la
madurez de la opcién de fe por la
que abogé el P. Liégé y sus segui-
dores. ;A qué ha conducido? A
grupos selectos, elites superculti-
vadas en su conciencia cristiana y
en su compromiso. Se trata de una
adquisicion positiva, pero que no
da cuenta del fenémeno global. En
el interior de esos grupos cristia-
nos se empieza a notar una racio-
nalizacién y una particularizacién
de la fe que dejan insatisfechos.
Ademaés, al exterior de esos gru-
pos, hay una serie de -cristianos
que defienden su pertenencia cris-
tiana, situdndola en un registro di-
ferente: un registro festivo, cen-
trado en la familia, en una reli-
gibn que se enraiza en la tra-
diciéon, que se expresa en el
sentimiento preferentemente, que
comporta y a veces se identifica
con una moral, que va a la bus-
queda de una esperanza. Exponen-
te de esta inquietud (mas que ana-
lisis plenamente valido y solucién
al problema) es el libro de R. Pan-
net, “Le catholicisme populaire”,
aparecido y discutido en Francia
a lo largo del ano 1974. Se plantea,
pues, el problema de los margina-
dos de la iglesia. Se toma concien-
cia de que sistemas pastorales te-
nidos por evidentes dejan a un lado
a grupos del pueblo que siguen
siendo religiosos y considerdndose
pertenecientes a la iglesia. Es cu-
rioso notar cémo el autor del ci-
tado libro. en el subtitulo “30 ans
aprés La France pays de mission”
pretende situarse como continua-
dor del abbé Godin, recogiendo
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elementos olvidados del libro so-
bre la cultura popular (2).

Afiado también la influencia que
el libro de H. Cox, Fiesta de locos,
ha tenido en la reflexién teoldgico-
pastoral, despertando el interés y
la importancia de lo festivo en la
fe cristiana. ;Existe en la religio-
sidad popular un filén a explotar
para ese talante festivo del que ca-
recemos?

El frente profano a que me re-
fiero vendria de las ciencias del
hombre, concretamente de la et-
nologia y antropologia. En un mo-
mento cultural, en que se consta-
tan las limitaciones de la cultura
actual, se vuelven los ojos a las
civilizaciones primitivas como las
que nos recuerdan dimensiones hu-
manas olvidadas. Es el movimien-
to de la contracultura. En la cons-
truccién del hombre, no sélo hay
gue mirar el prototipo que se per-
sigue en el futuro, sino al arqueti-
po del pasado que llevamos den-
tro. E1 hombre ha perdido su “me-
moria”, su entronque con el pa-
sado y su contacto con la natura-
leza. De aqui el interés por todo
lo antiguo y la vuelta a la natura-
leza y todos sus simbolos. Estas
preocupaciones culturales catalizan
facilmente en el fendmeno de la
religiosidad popular. Se comienza
a mirar este fenémeno como algo
serio de lo que no se puede pres-
cindir alegremente y que incluso
puede suponer un factor clave en
el funcionamiento humano v reli-
gioso que se busca.

El hecho de que el fenémeno de
la religiosidad popular estd aun
vivo en Espafia (basta para ello
pasearse por el calendario y la geo-
grafia espafiola para ver la rique-
za presente) hace que se tome in-
terés en é1, Hay pafses que lamen-
tan el haber perdido estas mani-
festaciones festivas y populares
de la fe. Algunos reaccionan pen-
sando que quizad nosotros estemos
aun a tiempo de “rescatar esa re-



ligiosidad popular” (asi se plan-
teaba el cuestionario de las Con-
versaciones en Avila de Pastoral
Misionera en 1974).

Fijémonos en algunos hechos
que son indice de esta preocupa-
cion de la que vengo hablando:

Las revistas teoldgico-pastorales
empiezan a interesarse por €l tema.
La revista Pastoral Misionera, de
opcién claramente comprometida
con la lucha obrera, organiza sus
conversaciones en Avila de 1974
sobre €l tema, no sin extrafieza por
parte de algunos de sus suscripto-
res. Fruto de ellas es el numero
primero del afio 1975. Hechos ¥
Dichos en su numero de abril de
1975 presenta un articulo. anun-
ciado en la portada: “Religiosidad
popular: ;crisis o extincion?’ Otro
indicio es la presente monografia
de Proyeccién.

En el Instituto de Pastoral de
Madrid, en €l afio 1973, empiezan
a funcionar dos seminarios sobre
Religiosidad Popular, bajo la di-
reccion de los profesores Luis Mal-
donado y Juan de D. Martin Ve-
lasco, trabajando también en co-
laboracién con algunos antropélo-
gos.

En el Sinodo de Obispos de 1974
éste fue uno de los temas tratados
a proposito de la Evangelizacion.
Lo suscitaron, sobre todo, los obis-
pos sudamericanos y espafioles. Y,
continuando en esta linea, el tema
ha sido tratado en la reunién de
obispos de Andalucia. Se sabe que
preparan un documento sobre “la
educacién de la religiosidad po-
pular en la fe cristiana”.

El tema, pues, ha sido reevalua-
do en el mundo pastoral y teolo-
gico, y es una moneda que circu-
la, se intercambia y se busca. Sélo
que se vive un cierto desconcierto
y desconfianza sobre la solidez de
esta reevaluacion y de la estabili-
dad y duraciéon de la misma. Es
un tema que interesa mas como
cuestiéon que como adquisicidn,

En este panorama evolutivo de
la salida del tema al mercado teo-
légico y pastoral podriamos sefia-
lar tres etapas:

— Como etapa previa, se daria
una practica convencida de esta
religiosidad popular. La iglesia ofi-
cial secunda, promueve y acompa-
fia al pueblo en sus manifestacio-
nes masivas de fe. Seria el tipo de
“religiosidad total” de que habla
Orensanz y que él sitia de una
manera significativa entre los afios
36 al 50 (3).

— Minusvaloracién: como pun-
to culmen situariamos los afios se-
senta. El juicio teoldgico y pasto-
ral sobre el tema se dio por defi-
nitivo y zanjado. Muestra externa
de ello es el furor con que algunos
pastores arremetieron contra los
santos y devociones (4). Los pas-
toralistas estimaban que se trata-
ba de un camino que, decidida-
mente, era un callejon sin salida.
Se vivia bajo un entusiasmo post-
conciliar: en el concilio se pre-
sentaban las lineas seguras de re-
novacién de la iglesia. Pero, quiza
no se tuvo en cuenta suficiente-
mente la compleja realidad de la
que se partia. Es decir, el juicio
y las orientaciones pastorales par-
tian mas de una ideologia absolu-
ta, superpuesta a la realidad, que
de un analisis. El resultado ha sido
que esa realidad se resiste a enca-
jar esas orientaciones ideoldgicas
por ser poco objetivas (correspon-
dientes a la estructura de la mis-
ma realidad) y poco operativas
(capaces de dar cuenta de esa mis-
ma realidad y de posibilitar un
cambio real). Y ese elemento ol-
vidado y no aceptado se revuelve
ahora causando un trastorno y dis-
funcionamiento en el proyecto pas-
toral. Fruto de ello es el éxito li-
mitado de la pastoral nueva de co-
munidades, la inoperatividad de la
reforma litirgica y la resistencia
de los fenémenos religiosos popu-
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lares, a pesar de la poca colabora-
cion de gran parte de los pastores.

— Supervaloracion: a golpe de
péndulo, hay quienes han preten-
dido o han estado tentados de
creer que esta religiosidad popu-
lar seria la panacea y soluciéon del
problema pastoral. Reaccion tipica
del descubrimiento de una dimen-
sién importante del problema, has-
ta ahora olvidada o no estimada.
Algunos de los pastores se encuen-
tran aun en esta etapa. Se corre
el riesgo del “deslumbramiento”,
de creer que todo lo que se ha
considerado como valido pastoral-
mente ya no lo es. Pero esta eufo-
ria de la supervaloraciéon dura
poco.

— Punto medio y objetivo: lo
caracteristico de esta nueva etapa
es una toma de postura menos
ideologizante y valorativa y mas
analitica. Se busca el llegar a cap-
tar lo objetivo de esa realidad. Se
quiere respetar la realidad en lo
que es en si. Para ello se procu-
ra tomar los medios de conoci-
miento de esa realidad. Se da un
esfuerzo por desprenderse de pre-
juicios y se estd abierto al recono-
cimiento de elementos insospecha-
dos e importantes, e incluso a un
cuestionamiento de las propias po-
siciones. Es el fenomeno tipico de
interacciéon modificante cuando se
dialoga auténticamente (5).

li. La pastoral frente a la religiosidad
popular

Ademaés de estas etapas genera-
les, sefaladas en la evolucién de
la preocupacién por la religiosidad
popular, podriamos considerar la
actuacion pastoral cara a este fe-
ma con una mirada sincroénica.

Cuando digo accién pastoral en-
tiendo la opcién por unos objeti-
vos determinados y por unos me-
dios que lleven a ellos, frente a
una situacién problematica dada.
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Sefalo a continuacién un aba-
nico de problemas teoldgico-pasto-
rales que la pastoral de la religio-
sidad popular pone en juego. Ellos
nos van a servir como los elemen-
tos fundamentales que se baraja-
ran en uno u otro “tipo” de actua-
cion pastoral. Estos tipos serian
como modelos de funcionamiento
pastoral. Entiendo por “modelo” la
representacion de un funciona-
miento que da cuenta de las re-
laciones entre los distintos elemen-
tos. Esos elementos son una serie
de constantes de la accion pasto-
ral. Son elementos que estan siem-
pre en juego, dimensiones ante las
que se puede optar de manera di-
ferente (6). Si afladimos, ademds,
que nos encontramos en un mo-
mento cultural y eclesial de eclo-
sion del modelo de funcionamiento
univoco, tenemos como resultado
una gama variadisima de modelos
de accién pastoral, también en es-
te punto de la religiosidad popu-
lar. Baste mirar a nuestro alre-
dedor a los responsables de pasto-
ral que conocemos. Seria ingenuo
y simplista el querer agruparlos en
dos o tres modelos. Estariamos for-
zando la realidad y no dariamos
cuenta de ella. Por eso, en este in-
tento de tipologia me voy a limitar
a senalar esas constantes y algu-
nos estilos més generales que ven-
drian dados por el hecho de pri-
vilegiar como fundamental en la
accion pastoral alguna de las cons-
tantes:

1. Los agentes: ;Quién es el su-
jeto de esa accién pastoral sobre
la religiosidad popular: los cléri-
gos o los laicos? ;Cobmo negocian
pueblo y sacerdotes? ; Quién toma
la iniciativa, quién da las normas,
quién controla? ;Quién sigue a
quién? Cuestiébn importante que
se suscita muy frecuentemente en
la pastoral popular. Ella da origen
a muchos conflictos. E1 funciona-
miento de esta relacién-negociacién



clérigos-laicos sera diferente segun
el proyecto pastoral.

2. Las representaciones: me re-
fiero a las categorias mentales o a
la teologia que se tiene (explicita
o implicitamente). Tres conceptos
veo como mas importantes en este
caso y que pueden concebirse de
manera diferente: a) la iglesia:
masiva o minoritaria. ;Es una
institucion que debe recubrir y
llegar a todo el espacio social o es
un grupo particular entre otros?
Segun se resuelva de una manera
o de otra, la opcién pastoral sera
distinta. Notemos de paso que en-
tre esta oposicién masas-minorias
se pueden dar otras posiciones in-
termedias. b) cristianismo: ;su-
pone una novedad radical, una
ruptura con la dimensién religio-
sa humana? En este sentido habria
que mirar con recelo toda mani-
festacidon religiosa cristiana que
presente rasgos de sincretismo de
otras religiones. ;O el cristianis-
mo se sitia en continuidad con el
homo religiosus, como un perfec-
cionamiento de los dinamismos re-
ligiosos humanos? c¢) el pueblo:
. qué entendemos por “pueblo”, los
proletarios (la clase obrera), el
hombre medio de la calle, o aqué-
llos que, con una conciencia de
modernidad se encuentran com-
prometidos en una lucha por la
liberaciéon humana integral? (7).

3. Valores: Se puede valorar
preferentemente el sentimiento re-
ligioso vivido colectivamente, la
expresion estética popular, la fe
pura como respuesta, la accién y
vida cristiana. Incluso se puede
considerar estos valores de distin-
tas maneras: como contradictorios
(“el sentimiento aleja de la accién
y favorece un estado de pecado
contrario al Evangelio”) o como
secundarios unos respecto de otros.
Contemplacién-acciéon son dos po-
los que estan presentes a lo largo
de las culturas y también de la
tradicion cristiana.

4, Tarea: Segun esto, el térmi-
no de la accién pastoral sera el
buscar la experiencia religiosa
sentimental que, en la presente
situacion de pecado y debilidad,
sea simbolo y garantia de la segu-
ridad y salvacion eterna que cada
uno de los del grupo espera obte-
ner individualmente un dia. O
bien, el objetivo serd la transfor-
macién del mundo y de la socie-
dad como simbolo y garantia de
esa salvacidn-liberacidén que viene
de Dios, que ya estd presente y
que Dios colmara un dia.

5. Los medios: Unos seran del
tipo que voy a llamar “simbélico-
cristianos”: aquéllos que, en torno
al objeto cristiano, ponen en juego
una serie de resortes humanos
profundos (lugares sagrados, fuen-
tes, rocas, imagenes, procesiones,
sacrificios, promesas, fiestas folkl6-
rico-religiosas, etc.). Suelen ser
aquellos medios en los que se da
mayor sincretismo entre lo cris-
tiano y lo religioso-pagano y fol-
klérico-cultural. Por parte de los
pastores, se pueden admitir este
tipo de mediaciones de una ma-
nera simplista aceptandolas tal
cual, o con una conciencia critica,
recogiéndolas como medio, desean-
do purificarlas, haciendo prevale-
cer el elemento cristiano.

Otros privilegiaran las media-
ciones “liturgico-eclesiales”, los sa-
cramentos.

Otros, por el contrario, veran
“la vida cristiana comprometida”
como la unica mediacion. Se trata
ante todo, para vivir la fe en Je-
sucristo, de luchar en la transfor-
macién del mundo, de las relacio-
nes sociales y de las estructuras.

Dicho de otro modo: se puede
revivir la presencia y la fe en Je-
sucristo en una triple mediacién:
la “imagen” querida, “Jests Eu-
caristia” y el “hombre” actual.

Frente a estas cinco constantes,
con las variables indicadas, serian
muy numerosas las posibilidades
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de combinacién. Ello da cuenta de
la gama tan variada de actitudes
pastorales. La raiz de privilegiar
una u otra constante estaria en la
ideologia de base.

Voy a sefalar algunas actitudes
pastorales que me parecen fre-
cuentes, intentando hacer ver la
combinacion de estos elementos.
Queda como tarea del lector el
buscar su modelo propio. Dejo en
claro que intento reflejar la acti-
tud de los sacerdotes o responsa-
bles de pastoral en este punto con-
creto de la religiosidad popular.

a) Activadores de la religiosidad
popular

Valoran positivamente la reac-
cién entusiasta de la masa ante
las manifestaciones religiosas.
Creen que no hay otro camino
para la iniciacion cristiana que
el pasar por los “sentidos”. La
liturgia oficial no dice todo. El
pueblo sencillo necesita estas ma-
nifestaciones populares (procesio-
nes, imagenes, ritos y devociones)
como camino y complemento de su
fe. Lo fomentan. Creen que €5 un
camino pastoral eficaz, olvidado a
veces por la iglesia. Creen, ade-
mas, que sigue teniendo vigencia
hoy. Si se dan desviaciones es por
un olvido de lo tradicional. Por eso,
su labor pastoral se concentra en
una “reactivaciéon” y una “purifi-
cacién”, volviendo a las fuentes
tradicionales y buscando la buena
organizacioén, la estética y la par-
ticipacion de todos. Se da un plan-
teamiento masivo. En esta actitud
no faltan los choques entre cléri-
gos vy laicos.

b) Sacramentalistas

Su preocupacién primordial es
el promover la participacidn litdr-
gica consciente y expresiva en sa-
cramentos. Aqui se dirigen sus es-
fuerzos catequisticos, de creacion
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de la comunidad, de organizacién
liturgica. Planteamiento masivo.
Se apoya en el Vaticano II.

Las manifestaciones de fe popu-
lar o las ignoran o las menospre-
cian, por ser fanatismo, folklore,
supersticiéon o paganismo. A veces
transigen a disgusto. Otras las
combaten como algo no auténtica-
mente cristiano que, ademaés, apar-
ta o sustituye la verdadera expre-
sién cristiana,

Con mucha frecuencia vive ten-
siones con los responsables del cul-
to popular, que terminan en cortes
0 negociaciones.

¢) Comunitarios

Se busca una experiencia cris-
tiana que repercute en el senti-
miento pasando por la comunidad.
La masa no permite la expresion
y vida cristiana. Hay que buscar
una personalizacién de la fe en
una comunidad, nucleo de forma-
cibn y de expresion religiosa. Es
en la comunidad donde se tiene la
experiencia cristiana auténtica.
Alli todos se conocen. Se interio-
rizan y asimilan los signos de la
iglesia.

Se critican las manifestaciones
masivas como incompletas, por ser
poco personalizadas y por ser es-
pureas y mezcladas de elementos
paganos y folkldricos. La variable
de la comunidad los distinguiria
de los anteriores.

d) Impulsores del compromiso,
cerrados a la religiosidad

popular

Se valora sobre todo el compro-
miso socio-politico. Las manifesta-
ciones religiosas populares se re-
chazan por considerarse sensible-
rias que alienan a la persona y al
grupo sociall cristiano. Suprimen
todo tipo de procesiones y devocio-
nes. Se proyecta toda una campa-
fia de mentalizacidon social y cris-



tiana. Se contrapone frecuente-
mente manifestacién popular reli-
giosa y compromiso por la libera-
cidn. Se ve en estos fendmenos una
manipulaciéon por los poderes po-
liticos o eclesiasticos. Adormecen
las conciencias y desproveen a la
fe de lo que puede tener de sub-
versivo frente a las presentes con-
diciones socio-politicas. Si las ma-
nifestaciones populares religiosas
persisten seran paralelas a ellos.
Haran lo posible por no apoyarlas
e incluso por combatirlas.

e) Impulsores del compromiso,
abiertos a la religiosidad
popular

E] valor supremo es la liberacién
humana a la que lleva nuestra res-
puesta de fe. Se reconoce que la
religiosidad popular no lleva es-
pontaneamente a ello. Pero se es-
tima muy en serio el polo humano
del que hay que partir: el pueblo.
Se cae en la cuenta del racionalis-
mo y clericalismo en que vive la
Iglesia. Se quiere hacer un esfuer-
zo por dar la primacia a la dina-
mica del pueblo y su expresion,
sin por ello dejar de ser fieles a
lo més auténticamente cristiano.

El pueblo se expresa con estas
categorias y el pueblo es asi. Por
tanto hay que partir de esto, con
un deseo de purificarlo de adhe-
rencias y de abrirlo a los valores
evangélicos. Aqui habria que si-
tuar la linea de pastoral popular
en América Latina. Llegar al ver-
dadero cristianismo y al verdadero
pueblo por el fermento de los mi-
litantes en la lucha de liberacidn.
En esta linea hay quienes apuntan
a la posibilidad de nuevas formas
de religiosidad popular, mas acor-
des con una cultura urbana indus-
trializada y mas de lucha.

f) Analiticos

Son los pastores que caen en la
cuenta de las complejidades del

problema y se dan un tiempo de
analisis antes de la accién. Anali-
sis de la misma realidad antropo-
légica y socioldgica y desde el pun-
to de vista teologico. No se creen
aun con elementos suficientes para
una valoracién y actuacion. Se im-
ponen, pues, un tiempo de silen-
cio, de espera.

El problema que se les plantea
en la practica es que, al ser la pas-
toral un fenémeno vivo, no nos po-
demos detener hasta encontrar la
solucién ideal tras el anilisis. Se
impone una actuacién provisional,
que acepte una serie de “impure-
zas” no sometidas a andlisis.

Soy consciente de la simplifica-
cién. Hago notar ademds que las
pretensiones de mi trabajo no van
mas alld de las de ensayo sociolo-
gico. Pero, no obstante, pienso que
los tipos presentados pueden valer
como polos o tendencias en torno
a los cuales —con sus peculiarida-
des— podriamos agrupar los casos
particulares.

lll. Hacia una superacion e interac-
cion de estas actitudes pastorales

Hemos ido viendo cémo las dis-
tintas actitudes pastorales se ex-
plican por el privilegiar una u otra
de las constantes. Ellas polarizan,
monopolizan y colorean toda la
respuesta y la orientacion. Pienso
que habria que insistir en una di-
namica pastoral mas dialéctica,
que aceptara las dualidades y las
hiciera jugar simultaneamente. Se
trataria de sustituir los “o” exclu-
sivos por los “y”. Concretemos:
habria que llegar a un concepto
de iglesia como pueblo activo en
su escucha y respuesta a Dios, co-
mo masa personalizada y estruc-
turada (que supone, por tanto, un
grado de funcionamiento minori-
tario). Una conjuncién de la fide-
lidad a lo recibido con una refor-
mulacidn o recreacién constante de
la fe. La simultaneidad de lo cul-
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tual y lo profético (8), es decir,
la dimensién mistica de la fe y de
la expresi6n religiosa que se con-
cretarfa con todos los simbolos
arcaicos, frente a la dimensi6n maés
histérica en que juegan los que
podriamos llamar simbolos escato-
logicos (presentes ambos en la ri-
ca tradicién judeo-cristiana). Ha-
bria que intentar conjugar con-
templacién y accidén, accidn-razén
y corazén en la realizacién religio-
sa. Y que quede en claro la pri-
macia del fendmeno Jests-Sefor
que incide en la realidad humana
para ser “evangelio”, anuncio e
iluminacion al hombre, que llevan
consigo una constante conversion
y un no seguir instalados.

i Existe este modelo? Quizad no
como realizacion total. Pero se van
dando intentos parciales de supe-
racion de los dualismos exclusivos
y de la aceptacion de la tension
como elemento vivificador. A ello
lleva la reflexiéon teolégico-pasto-
ral, con la ayuda de las ciencias
humanas de la religiéon, aplicadas
al fenémeno de la religiosidad po-
pular cristiana. Ellas van ponien-
do en claro lo esencial de la expre-
sién religiosa cristiana.

En este sentido, seria deseable
desde el punto de vista pastoral el
tomarse en serio el analisis de los
diversos fenémenos de religiosidad
popular, con esa doble lectura an-
tropolégico - funcional y cristiana.
Faltan analisis objetivos de reali-
dades y claves de interpretacion.
Sin esta base analitica nada valen
las opciones pastorales. Pienso que
estos analisis van a ir haciendo
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caer en la cuenta de la compleji-
dad del fendmeno: no todas las
manifestaciones son equiparables,
ni merecen el mismo tratamiento.
Los elementos configurantes de ca-
da manifestacion religiosa popular
son muy diversos, asi como el gra-
do de asimilacion cristiana,

Como paso concreto para Anda-
lucia, pienso en la oportunidad de
establecer un Centro de Documen-
tacién de Tradiciones Religiosas
Populares, en el que confluyeran
y se registraran las riquezas va-
riadisimas de esta regién. Se tra-
taria de un centro de informacién,
analisis y orientaciéon pastoral. La
Facultad de Teologia de Granada
piensa en la posibilidad de orga-
nizar tal centro. Aprovechamos la
ocasiéon que nos brinda la revista
Proyeccion para lanzar la idea a
nuestros suscriptores.

Para concluir, quiero decir que
quiza haya defraudado a los lecto-
res que buscaran una receta con-
creta a su problema, He pretendi-
do solamente ofrecer una panora-
mica evolutiva y actual de la ac-
tuaciéon pastoral. He ofrecido eta-
pas y modelos, haciendo ver su es-
pecificidad y sus limites. Espero
que hayamos podido reconocernos
en ellas. Que el caer en la cuenta
de la complejidad de la religiosi-
dad popular nos haga mas pruden-
tes a la hora de juzgar y actuar y
nos anime a estudiar mejor el fe-
némeno. Creo que el resto de los
articulos de la monografia ofrece-
ran claves de andlisis y de inter-
pretacion.
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