Josd Luis Sicre

israecl anfe el

escandalo del mal

“Y alabado, Auschwitz, Sea.
Maidanek. El Eterno. Treblinka.
Y alabado. Buchenwald. Sea.
Mauthausen, El Eterno, Belzek.
Y alabado- Sobibor. Sea. Chelm-
no. El Eterno, Ponary. Y alaba-
do. Theresienstadt, Sea, Varso-
via. El Eterno. Vilna. Y alabado.
Skarzysko. Sea, Bergen-Belsen,
El Eterno. Janow. Y alabado.
Dora. Sea. Neuengamme, EI
Eterno, Putskow. Y alabado...”-

Con estas palabras termina la
novela de André Schwarz-Barth
“El ultimo justo”. La alabanza
divina atraviesa el espacio, es-
quiva la vigilancia de los centi-
nelas y penetra por alambradas
y muros en los mas famosos
campos nazi de concentracion.
La gloria del Eterno se meZzcla
con montones de cadaveres,
hornos crematorios, muertos
ambulantes, salas de gas y de
tortura...

Y no sabemos qué prevalece.
Siempre me ha causado la im-
presion de un final indeciso, am-
biguo. Puede leerse con ojos de
fe, con aceptacion humilde y
confiada de la voluntad de Dios.
Y también puede leerse con una
mueca cinica y amarga, en to-
no de blasfemia.
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He querido comenzar con es-
ta cita porque, en mi opinion,
refleja esa misma ambigiiedad
que encontramos entre los anti-
guos israelitas cuando se en-
frentan con el problema del mal.
A veces resuenan la confianza y
aceptacion; otras se acusa a
Dios despiadadamente; siempre
se lucha con el misterio, inten-
tando penetrarlo y comprender-
lo,

A veces se piensa, de forma
muy simplista, que Israel sélo se
planted el problema del mal en
el libro de Job. Esta reduccidn
es injustificable. Ya el autor del
documento Yawista (que escri-
bié6 probablemente hacia el si-
glo X a, C.) tratd de explicar la
dura realidad del dolor, del tra-
bajo y de la muerte en su rela-
to sobre el primer pecado (Gen
2-3). Las lamentaciones indivi-
duales (que constituyen un gru-
po numeroso de salmos) giran
en torno al tema de la enferme-
dad, las persecusiones, las ad-
versidades, etc- La obra histo-
rica deuteronomista (que abar-
ca los libros de Josué, Jueces,
Samuel y Reyes) intenta com-
prender y justificar la gran ca-
tastrofe del afio 586, cuando Je-



rusalén quedo arrasada y el rei-
no de Juds desaparecié de la
historia, El libro de Job es fa-
moso por debatir el problema
del sufrimiento con una audacia
y honradez sublimes. Y el autor
del Eclesiastés no le va a la za-
ga en sinceridad, aundque su
punto de vista sea distinto.

Resulta imposible exponer en
pocas paginas los distintos
planteamientos y soluciones que
encontramos en el Antiguo Tes-
tamento. Me limitaré a indicar
algunos aspectos del mal que
mas escandalizaron a Israel y
las formas que entreviéo de su-
perarlos,

1. EL ESCANDALO DE LA INJUSTICIA
SOCIAL

Uno de los problemas que mas
preocupd siempre a los israelitas
fue el de las injusticias sociales
las terribles desigualdades en el
reparto de los bienes, la opresion
que debian padecer los pobres a
manos de los poderosos.

Las palabras de Jeremias:
“:Por qué prospera el camino de
los impios, por qué tienen paz
los hombres desleales?” (Jer 12,
1) son una buena sintesis de las
quejas que debieron alzarse a
Dios con frecuencia, del escan-
dalo que provocaban estas cues-
tiones en el israelita fiel. Porque
la impiedad y deslealtad no de-
bemos interpretarlas en sentido
exclusivamente religioso; refle-
jan la postura de una clase so-
cial, la de los poderosos y ricos,
por oposicién a la de los pobres
y honrados.

Hay tres salmos (37, 49 y 73)
que tratan el tema de la buena
fortuna de los malvados, mien-
tras la gente honrada padece
necesidad. Sus autores, y todos

los que los recitaron tras ellos,
luchan por comprender c¢Omo
Dios permite estas injusticias
que hacen dudar de su bondad.

“Para, ¢€llos no hay sinsabores,

no pasan las fatigas humanas,

estan sanos y orondos;

ni sufren como los demas,

Por eso su collar es el orgullo,

y los cubre un vestido de violen-
cia;

de las carnes les rezuma la mal-
dad,

el corazdon les reboss de malas
ideas.

Insultan y hablan mal,

y desde lo alto amenazan con la
opresion” (Sal 73, 4-8).

Y mientras esta gente se sien-
te segura y acumula riquezas
(cf- 73, 12), al hombre pobre,
escandalizado, “se le agria el
corazon” (73, 21) y siente la
tentacion de exasperarse, de en-
vidiar a los que obran mal (cf.
37, 1.7-8).

Si Yahweh es el Dios de los
pobres y de los oprimidos, el que
libero de la esclavitud de Egipto,
(como permite ahora un nuevo
tipo de opresion y de esclavitud,
esta ruptura de la fraternidad?
El hombre choca con €l misterio,
“Meditaba yo para entenderlo,
pero me resultaba muy dificil”
(73, 16),

Porque la realidad va en con-
tra de uno de los principios fun-
damentales que utilizé Israel
desde antiguo para explicar el
problema del mal: la correlacion
entre desgracia y pecado, Si a
un hombre le van mal las cosas,
si padece una enfermedad, le
acosan sus enemigos, se arrui-
na... €s porque ha pecado. A la
inversa, si un hombre peca atrae
sobre si un castigo inevitable,
de cualquier orden que Ssea,
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Pero, como acabamos de de-
cir, este principio choca con la
realidad. Es posible que al pobre
le vaya mal por su pecado; pe-
ro, ¢no les va bien a los ricos
precisamente porque son unos
canallas, porque ‘“desenvainan
la espada y asestan el arco pa-
ra abatir a pobres y humildes,
para asesinar a los honrados”
(37, 14)?

Hay que buscarle una solu-
cion al problema, hay que “me-
ditar para entenderlo”. Con li-
gera diferencia de matices, la
solucion que ofrecen estos tres
salmos es practicamente la mis-
ma: no te preocupes, “aguarda
un momento” (37,10), “les lle-
ga la hora” (37, 13). Lo que im-
porta no es la situacion actual,
transitoria, sino el desenlace de-
finitivo. Y este desenlace sera
distinto para pobres/honrados y
ricos/impios,

Debemos reconocer que resul-
ta muy dificil concretar la suer-
te final de los justos/pobres. El
salmo 37 resalta el tema de la
posesion de la tierra (v. 9.11.22.
29.34), pero no sabemos qué se
promete exactamente con esta
“posesion de la tierra”; quizas
desea asegurar a los peqquefios
campesinos que, a pesar de las
ambiciones € intrigas de los po-
derosos terratenientes, conse-
guiran conservar sus bropieda-
des. Si es asi, debemos admitir
que el salmo no aporta una so-
lucién muy clara, porque la ex-
periencia demostré que muchos
murieron esperando “sin con-
seguir las promesas”. Is 5, 8ss ¥
Miq 2, 1ss nos hablan de cam-
pesinos pobres desposeidos de
sus terrenos,

Los salmos 49 y 73 parecen dar
un gran paso adelante: “A mi
el Sefior me salva, me saca de
las garras del Abismo y me lleva
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consigo” (49, 16). “Yo estaré
siempre contigo; ti agarras mi
mano derecha, me guias segin
tus planes y me llevas a un des-
tino glorioso” (73, 23-24). Es
probable que el problema no en-
cuentre solucidn en esta vida;
pero se espera una vida futura
due invierta por completo la si-
tuacién. Sin embargo, aundque
bastantes comentaristas admi-
ten lg referencia a una vida fu-
tura, son también muchos los
que la niegan- Realmente, no
sabemos con seguridad qué so-
lucion entreveian los israelitas
cuando rezaban estos salmos.

Pero si la suerte final de los
pobres y honrados resulta oscu-
ra. la de los ricos e impios no
deja lugar a duda: “Se secaran
pronto, como la hierba, como el
cesped verde se agostaran” (37,
2); “se marchitaran como la be-
lleza, de un prado, en humo se
disiparan” (37,20); “son un re-
baiio para el abismo, la muerte
es su pastor y bajan derechos a
la tumba; se desvanece su fi-
gura y el Abismo es su casa”
(49, 14-15), “Es verdad, los po-
nes en el resbaladero, los preci-
pitas en la ruina: en un momen-
to causan horror, y acaban con-
sumidos de espanto” (73, 18-19).

Si nos atenemos a las afirma-
ciones totalmente seguras e in-
discutibles de estos salmos, de-
bemos concluir que su solucién
se mantiene dentro del ambito
tradicional. Todo pecado atrae
el castigo. Es posible que éste
se retrase; pero no dejara de
llegar. Por eso, la actitud que
debe adoptar el hombre escan-
dalizado por la injusticia no de-
be ser la exasperacion ni la ira
o la envidia; debe ser la espera
y la esperanza, seguro de que
Dios terminarg realizando jus-
ticia.



2. EL ESCANDALO DE LA HISTORIA:
HABACUG

Un tema muy parecido, pero
considerado con una perspectiva,
mas amplia, es el del libro de
Habacue, uno de los mas mis-
teriosos e interesantes de todo el
A T,

No trata el caso de unas per-
sonas que padecen hambre ¥y
necesidad mientras otras lo po-
seen todo; no son las injusticias
de su pais lo que preocupa a es-
te profeta. Es todo la historia
la que entra en juego, con un
sucederse de imperios despoticos
y pequefias naciones oprimidas.
Es el escandalo de la historia,
dificil de conciliar con la bon-
dad de Dios.

El libro de Habacuc se ha pres-
tado a numerosas interpreta-
ciones, que seria absurdo recen-
sionar aqui, Me limito a ofrecer
la que juzgo mas convincente,

Este profeta ha vivido anos
dificiles, Primero, la opresion
asiria, que habia tratado a los
pueblos con yugo de hierro. “Su
proposito era aniquilar, exter-
minar naciones numerosas” (Is
10,7); “golpeaba furioso a los
pueblos con golpes incesantes, y
oprimia iracundo a las nacio-
nes con opresion implacable...
dejaba el orbe desierto, arrasa-
saba sus ciudades y no soltaba
a sus prisioneros” (Is 14, 6. 17).

Luego, cuando el imperio asi-
rio camina a su fin y pareCen
avecinarse afios pacificos, los
egipcios matan al rey Josias en
la batalla de Meguiddo (afo
609) y ponen en su lugar a un
hombre ambicioso y despoético,
Joaquin.

Entonces el profeta eleva su
queja a Dios: “¢Hasta cuando
clamaré, Sefior, sin que me escu-
ches? ¢Te gritaré: ‘“violencia”,

sin que salves?” (Hab 1,2). No
comprende que Dios contemple
impasible las luchas y contien-
das de su tiempo. Y el Sefior le
responde Que piensa castigar a
los opresores egipcios mediante
otro imperio, el babilonico (1,
5-8).

Sin embargo, la respuesta de
Dios es insatisfactoria, Porque
los babilonios, con el paso del
tiempo, resultan tan despoéticos
y crueles como los asirios y egip-
cios. Y el profeta se queja de
nuevo a Dios: le duele la ale-
gria, con que el nuevo imperio
se apodera de las naciones, y le
duele sobre todo los sufrimien-
tos de su tierra, y no compren-
de que Dios “contemple en si-
lencio a los bandidos, mientras
el malvado devora al inocente”
(cf, 1, 12-17). Duda de que esta
situacion tenga rapido final, y
en actitud vigilante espera una
nueva respuesta del Sefor (2,1).

Y éste replica que el momen-
to de la venganza esta cerca,
llegar4 sin retraso (2, 2-5). En-
tonces todas las naciones opri-
midas podran entonar un canto
burlesco contra €l gran imperio
vencido (2, 6-20). Pero antes ha-
bra que derrotarlo. Y de eso se
encarga el Seflor personalmen-
te, a través de esa manifesta-
cién grandiosa en que aparece
como un guerrero cosmico que
sale de su morada eclipsando el
sol, desmoronando las viejas
montafias, los collados primor-
diales. La Peste y la Fiebre es-
tan a sus oOrdenes. El Sol y la
Luna contemplan su paso, Y
Dios marcha “a salvar a su pue-
blo” (cf. 3,1-15), Nada extrafio
que el profeta, ante esta revela-
cidn escalofriante, exclame:
“Gimo ante el dia de angustia
que sobreviene al pueblo que
nos oprime” (3, 16).
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Pero mientras hay que espe-
rar. El profeta adopta la misma
actitud que los autores de los
salmos 37, 49 y 73- Ahora todo
va mal, lo reconoce. Pero la si-
tuacion cambiara en el futuro.
Y esta conciencia de que Dios
no tolera el poder imperialista
(igual que no tolera a los ricos
opresores) mantiene firme su
confiianza, Transponiendo el
curso atormentado de la histo-
ria en imagenes del mundo agri-
cola, y ganadero, el profeta de
la duda y la queja termina con
un grito de confianza y de fe en
Dios:

“Aungque la higuera no echa ye-
mas

y las vifias no tienen fruto,

aunque el olivo olvida su acei-
tuna

y los campos no dan cosechas,

aungue se acaban las ovejas del
redil

vy no quedan vacas en el establo,

ya exultaré en el Sefior,

megloriaré en Dios mi salvador”
(Hab 3, 17-18).

Habacuc se mueve dentro del
ambito tradicional. Es nuevo el
planteamiento, que se centra en
el escandalo de la historia en
vez de fijarse en los problemas
internos de un pais. Pero la so-
lucidn no difiere de la propuesta
por los autores de los salmos an-
tes mencionados- El futuro trae-~
r4 la solucion y dara sentido a
lo que ahora parece incom-
prensible.

3. EL ESCANDALO DE LA VIDA:
ECLESIASTES

La referencia al futuro nos
hace pensar inmediatamente en
el autor del Eclesiastés, tremen-
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damente preocupado por este
problema, Pero ahora todo se
agrava. Porque, segun este au-
tor, el futuro no trae la solu-
cién; al contrario, plantea un
interrogante terrible. Como ha
escrito von Rad: “Qohelet siente
el misterio del futuro como una
de las mayores cargas de la vi-
da” (La sabiduria en Israel, p.
301).

Tres adjetivos pueden servir-
nos para caracterizar este libri-
to escrito entre los siglos IV y
III a- C.: desconcertante, apa-
sionante, escandaloso.

Desconcertante, sobre todo
por su estructura y desarrollo.
Cuando uno empieza a leerlo
causa la impresion de un con-
junto armonico, perfectamente
estructurado, en el que las ideas
se suceden con una logica im-
placable (c, 1-2). Pero luego to-
do se complica. I.as continuas
observaciones personales se van
mezclando con reflexiones, con-
sejos, advertencias; se cambia
de tema bruscamente, se vuelve
a rccoger el anterior. No tiene
nada de extrailo que se hayan
propuesto estructuras e inter-
pretaciones muy diversas. Pero
non debemos negar a la obra
cierta unidad y una 1l6gica bas-
tante coherente.

Apasionante, por ese estilo
inolvidable, a veces con un rit-
mo lento y monoétono (3,1-8),
otras conciso; la ironia, el uso
de espléndidas imégenes, la sa-
lida sorprendente, cautivan al
lector. Apasionante también
porque trata los temas mas exis-
tenciales: la vida y la muerte, el
sentido del trabajo humano, la
posibilidad de un futuro, ... Y
apasionante, sobre todo, por la
personalidad del autor, que lo
domina todo con sus anhelos
intimos, su busqueda de la ver-



dad, sus observaciones conti-
nuas, sus conclusiones,

Alonso Schokel ha descrito
muy bien el proceso espiritual
del autor: “Qohelet quiere com-
prender el sentido de 1a vida, da
vueltas en torno a ella como el
viento de 1,6, y se estrella siem-
pre en el muro de la muer-
te (...) Qohelet observa la vida
en torno, después se levanta a
reflexionar sobre ella y luego se
levanta a reflexionar sobre su
reflexion. Y en cada piso llega
al desengafio” (Eclesiastés y Sa-
biduria, p. 14). '

No tiene nada de extrafio que
bastantes personas se escandali-
cen de este escepticismo. De he-
cho, ya los judios se pregunta-
ban si este librito “manchaba
las manos”, es decir, si era po-
sible considerarlo como Sagra-
da Escritura; pero terminaron
por aceptarlo, igual que més
tarde los catolicos. Por eso,
nuestra actitud no puede ser el
escandalo, sino el deseo de
aprender algo de su lectura,

No cabe duda de que Qohelet
es un escéptico. Duda de cual-
quier cosa: de la justicia, de la
sabiduria tradicional, del es-
fuerzo humano, de la capacidad
de los gobernantes, del recto or-
den del mundo, de la inmortali-
dad, de la justa retribucion di-
vina en esta vida, que para €l
es lo inico que cuenta. Nada
queda en pié ante su critica im-
placable. En definitiva, Qohelet
no centra el problema del mal
en unos hechos concretos, ni en
¢l curso escandaloso de la his-
toria; lo centra en la vida mis-
ma, absurda y carente de senti-
do. “Y asi aborreci la vida, pues
encontré malo todo lo que se
hace bajo el sol; que todo es va-
nidad y caza de viento” (2, 17).

Como ya insinuamos, en la
base de esta concepcion escépti-

-y pesimista se encuentra su
vision del futuro. Qohelet esta
convencido de que el futuro es-
t4 determinado por Dios, igual
que todos los tiempos- Pero esto
no significa para él un punto de
reposo, algo seguro que aliente
la esperanza y dé sentido a la
vida. Al contrario, el futuro es
impenetrable; el hombre no
puede conocer lo que Dios ha
dispuesto de él. S6lo una cosa
ofrece el futuro con plena se-
guridad: la muerte. Por €so no
es tiempo de salvacion, no solu-
ciona los problemas, sino que
vuelve problematicos todos los
esfuerzos humanos y destruye el
aparente sentido que podriamos
encontrarle a nuestra vida.

La muerte es una idea obsesi-
va para Qohelet. Creo que ha-
bria firmado con gusto la famo-
sa frase de Heidegger: “Un ni-
fio, desde que nace, es ya sufi-
cientemente viejo para morir”.
O esta otra de Camus: “El Uni-
co problema consiste en saber
si el hombre tiene o no que sui-
cidarse”.

Pero €1 no opta por la muerte
ni el suicidio. Opta por el placer
sencillo y cotidiano, “Yo alabo
la, alegria, porque el unico bien
del hombre es comer, beber ¥
alegrarse; eso le quedarg de sus
trabajos durante los dias de su
vida que Dios le conceda vivir
bajo el sol” (8,15) No se trata
de una frase suelta; es un leit-
motiv que se repite a lo largo de
toda la obra con fuerza crecien-
te (véase 2,24; 3,12.22; 517,
8,15; 9,7-10).

Estas palabras han servido
para que ciertos autores clasifi-
quen a Qohelet entre los disci-
pulos de Epicuro; pero la idea
no parece muy acertada. Tam-
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poco se trata del ansia de vivir
que brota de la desesperacion.
Qohelet, que parece terrible-
mente pesimista, es en el fondo
de un realismo sorprendente.
Dentro de sus premisas teoldgi-
cas, que no aceptan la resurrec-
¢ion, sdlo le queda aceptar con
resignada alegria los bienes de
esta tierra, Y esta es su postura
final, su tnico consejo, Qohelet.
un intelectual nato, se plantea
el problema del mal en profun-
didad, y llega a la solucion me-
nos intelectual posible,

No debemos pensar gue su
postura, es tipica de Israel. Aun-
que muchos pensasen como €l
Qohelet es “un caminante soli-
tario, ampliamente desligado de
la tradicion” (Von Rad). Pero
su actitud es tan nueva que me-
rece la pena fijarse algo mas en
las causas de lo que podriamos
llamar “el fracaso intelectual de
Qohelet”.

Este autor se puso una tarea
ambiciosa, inaudita hasta en-
tonces en Israel; plantearse el
sentido de la vida en conjunto
y buscar la respuesta partiendo
de la observacién personal, sin
aceptar la experiencia y el men-
saje de la tradicién. La labor era
demasiado ardua, y con el paso
del tiempo se fue quebrantando
en él ese sentimiento de con-
fianza que habia permitido a los
maestros antiguos mantener
una postura de relativo optimis-
mo en medio de las dificultades,
o encontrar sentido a lo apa-
rentemente absurdo.

En el fondo, lo que se ha res-
quebrajado en Qohelet es la re-
lacién con Dios, No se lanza
impetuosamente hacia El, no
entabla un didlogo, no se que-
ja ni discute. Dios no es un Tu;
es una tercera persona ‘‘que ha
dado a los hombres una triste
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tarea para que se atareen con
ella” (1,13).Incluso cuando ha-
bla de sus dones sigue siendo un
“El” lejano, impenetrable. Fal-
ta esa familiaridad e intimidad
de trato que caracterizaba a sus
predecesores. Quizas por e€so no
pudo pasar de una postura de
serena resignacion. No sabemos
que podria haberle ocurrido si,
en vez de pensar en el sentido
de la vida y dedicarse a obser-
var, se hubiese rebelado contra
Dios. Pero la hipotesis es absur-
da, porque éste no es el caso de
Qohelet, sino el de Job.

4. EL ESCANDALO DE DIOS: JOB

Pocos personajes del A. T. han
sido tan mal interpretados co-
mo Job. No me refiero ahora a
la interpretacion del libro he-
cha por los comentaristas, sino
a la idea que la mayoria de la
gente tiene de Job: “el justo pa-
ciente”, el hombre que acepta el
sufrimiento con humildad y re-
cupera como premio todo lo
perdido. Sin duda, esta es la
idea clave del relato en prosa
que enmarca todo el libro (cap.
1-2 y 42,11-17), Pero no es lo
fundamental, no constituye 1la
verdadera aportacion israeli a
la antigua leyenda sobre Job.
El auténtico mensaje del libro
se encuentra en los cuarenta
capitulos intermedios, escritos
en verso., Y aqui Job no tiene
nada de paciente, sino mucho
de rebelde y blasfemo.

Esta gran seccion poética (a
la que no pertenecian origina-
riamente los cap. 28 y 32-37) se
puede dividir en dos partes. La
primera (cap. 3-31) se desarrolla
a base de una serie de didlogos
entre Job y sus tres amigos (Eli-
faz, Bildad y Sofar), Con ligeras



diferencias de matices, los tres
exponen las mismas ideas:

—8i Dios te aflige con el su-
frimiento es porque has pe-
cado;

—si has pecado, debes arre-
pentirte;

—si te arrepientes, Dios te de-
volver4 todos tus bienes,

Con estas palabras sintetizan
la postura tradicional de Israel
a, proposito del mal. Pero Job no
acepta estas soluciones habitua-
les, que considera pura pala-
breria: ‘“Vosotros enjalbegais
con mentiras y sois unos médi-
cos matasanos... ¢O es que in-
tentais defender a Dios con
mentiras e injusticias?... Vues-
tras maximas son proverbios de
ceniza, y de arcilla son vuestras
réplicas” (13, 4.7.12).

Ademas, para Job no se trata
s6lo del problema del sufrimien-
to; la parte poética desborda
con mucho el planteamiento del
marco narrativo. Lo que esta en
juego es la vida misma, no tal
dolor o privacién, En esto se
parece mucho al Eclesiastés, e
incluso coincide con él en nu-
merosas afirmaciones: el des-
precio de la vida, el hastio, el
absurdo absoluto de una exXis-
tencia en la que el hombre “so6-
lo siente el tormento de su car-
ne, solo siente 1a pena de su al-
ma” (14,22; cf. 3,11-16.20-26;
7,1-6 ete).

Pero seria equivocado pensar
que el problema de Job es el
mismo que el del Eclesiastés.
Aqui se da un paso adelante en
el escandalo. Porque lo que se ha
vuelto probleméitico para Job
no es la vida, a pesar de su va-
cio, sino Dios mismo. A Job le
duele el sufrimiento, le duele la
vida, pero le duele sobre todo
que Dios se haya vuelto su ad-

versario, lo persiga y acorrale,
y encima se goce viéndolo sufrir,
dandole caza como un ledn, “re-
pitiendo tus proezas contra mi,
renovando tus testigos frente a
mi, redoblando tu célera contra
mi lanzando tropas de refresco
sobre mi” (10, 16-17),

Y también le duele e irrita
que Dios no quiera comparecer
a juicio para reconocer la ino-
cencia de Job; al contrario, si
decidiese comparecer seria para
triturarlo: “Aunque tuviera ra-
z6n (yo), no recibiria respuesta,
tendria que suplicar a mi ad-
versario; aunque lo citara y me
respondiera, no creo que me hi-
ciera caso; me arrollaria con la
tormenta y me heriria mil ve-
ces sin pretexto; no me dejaria
ni tomar aliento, me saciaria de
amargura... Aunque yo fuera
inocente, su boca me condena-
ria; aunque fuera justo. me de-
clararia perverso” (9, 15-20).

Al silencio de Dios no respon-
de Job con la resignacion es-
céptica de Qohelet. Responde
con la blasfemia, el unico arma
que le queda para provocar a
Dios. Sabe que esto puede COs-
tarle la vida, pero prefiere mo-
rrir antes que reconocer su cul-
pabilidad: “Venga lo que vinie-
re, cogeré mi carne con los dien-
tes, llevaré en las manos mi vi-
da, y aunque me mate, le aguan-
taré, con tal de defenderme en
su presencia” (13, 13-15).

En resumen, toda la primera
parte de la obra es un esfuerzo
inutil de los amigos por conven-
cer a Job de que reconozca su
pecado. Job no estd dispuesto
a hacerlo, porque se considera
inocente, Lo uinico que le intere-
sa es enfrentarse con Dios cara
a cara, discutir con élL Por eso
termina convocindolo a Jjuicio
una vez mas (31, 25-37).
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“Entonces, €l Sefior hablé a
Job desde la tormenta” (38,1).
Accede a la peticién de compare-
cer, pero no se presta al didlo-
go, no escucha y responde. S6lo
interroga y apabulla a Job. El
contenido de sus dos discursos
lo forman una serie de descrip-
ciones sobre la tierra, el mar, la
aurora, los meteoros, las conste-
laciones, €l ibis, 1a leona... Estos
capitulos pertenecen al mejor
género narrativo de la antigiie-
dad y resaltan como pocos la
sabiduria y el poder divino. Sin
embargo, nos sentimos irritados,
Es como si Dios no quisiera co-
ger el toro por los cuernos y
buscase escapatorias,

Pero, en realidad, Dios ataca
el problema de frente. Hay una
cosa que Job desea aun mas que
verse libre de su pena: discutir
con Dios. Y Dios le demuestra
que no es nadie para discutir
con él, Job lo reconoca ya en
40,2-4, pero el Sefior continua
su asedio hasta arrancarle 1a
confesion definitiva (42,2-6):

“Reconozco que lo puedes todo

y ningin plan es irrealizable pa-

ra ti;

yo, el que empafio tus designios

con palabras sin sentido,

hablé de grandezas que no en-
tendia,

de maravillas que superan mi
comprension.

Te conocia s6lo de oidas,

ahora te han visto mis ojos:

por eso me retracto y me arre-
piento

echdndome polvo y ceniza”,

i

La clave de este final radica
en el nuevo conocimiento de
Dios, totalmente distinto a esa
“teo-logia” o “teo-dicea” que se
limita g transmitir un conoci-
miento “s6lo de oidas”. “Dios
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era un tema de discusién en la
boca de los amigos, Dios es aho-
ra uno a quien Job ha encon-
trado” (Alonso Schokel). Y es-
te encuentro personal le permi-
te a Job superar su problema y
eliminar el escandalo.

Pero este final es sorprenden-
te, mas de lo que se cree. Por-
gue viene a decirnos que el pro-
blema del mal no tiene solucion
a nivel de teoria. Job no puede
convertir su nueva vivencia de
Dios en un sistema explicativo.
Porque entonces adoptaria la
postura de cualquiera de sus
amigos. Job no da una solucion
universal, la encuenira pDerso-
nalmente, Lo Unico que puede
decirnos es: “Ve, y haz tu lo
mismo”, rebélate contra Dios,
lucha con El insultalo... hasta
que se presente frente a ti, te
apabulle con su poder y sabi-
duria, y termines conociéndolo
de forma nueva, Veras como en-
tonces todo cambia.

5. LA SUPERACION DEL ESCANDALO

Israel no se limito a sentir el
escandalo del mal en sus diver-
sas formas. Intenté superarlo.
Las paginas anteriores reflejan
diversas posturas, due sus Te-
presentantes consideraban ca-
paces de llevar a una solucion:
la, actitud de espera y confian-
za, la resignacion, la rebeldia.

Otras veces se intenté supe-
rar el escandalo buscando una
explicacion intelectual, Ya he-
mos hecho referencia a la anti-
gua idea de la retribucion (la
Némesis), que podemos encon-
trar en Génesis 2-3 y se prolon-
ga en numerosos textos del AT,
siendo elevada a categoria ex-
plicativa de toda la historia en
la obra deuteronomista: “nin-



gian pecado queda sin castigo;
en el fondo de toda desgracia
hay un pecado que la explica’.
Aunque este principio chocaba
con la realidad, arraigé de tal
forma que todavia lo encontra-
mos en tiempos de Jesus; re-
cordemos las palabras de los
discipulos a proposito del ciego
de nacimiento: “Maestro, ¢quién
tuvo la culpa de que naciera
ciego, él o sus padres”? (Jn 9,2).
No se trata de un descuido, de
una desgracia corriente; es una
culpa moral, un pecado, el que,
segun los discipulos, esta en la
base de la ceguerg fisica.

Ya que esta idea de la Néme-
sis no podia explicar todos los
casos, el antiguo Israel recurrio
a veCes a otra explicacion del
mal: la accién pedagoégica de
Dios. El Sefior actia secreta-
mente en medio de los padeci-
mientos para ir educando al
hombre. Esta idea es mas fre-
cuente entre los maestros de la
sabiduriag que entre la gente
sencilla, Elifaz, por ejemplo, di-
ce a Job:

“Dichoso el hombre a quien
Dios corrige,

no rechaces el escarmiento del
Todopoderoso” (Job 5,17).

En la misma linea afirma el
libro de los Proverbios:

“Hijo mio, no rechaces el casti-
go del Sefior,

no te enfades por su reprension;

porque el Sefior reprende a los
que ama,

como un padre al hijo preferi-

do” (Prov. 3,11s).

Seguin el autor del Eclesiasti-
co, de esta correccion y pedago-
gia divinas sale el hombre acri-
solado y enaltecido:

“Hijo mio, cuando te acerques
al temor de Dios,

preparate para las pruebas;

mantén el corazén firme, sé va-
liente,

no te asustes en el momento de
la prueba;

pégate a é1 no lo abandones,

y al final seras enaltecido.

Acepta cuanto te suceda,

aguanta enfermedad y pobre-
Za.:

porque el oro se acrisola en el
fuego

y el hombre que Dios ama en el
horno de la pobreza”

(Eclo 2, 1-5).

Es interesante notar que esta
idea de la pedagogia divina se
aplica también g 1la historia.
Las malas épocas aparecen co-
mo pruebas dispuestas por Dios:
“Debemos dar gracias al Sefior,
que ha querido probarnos como
a nuestros padres. Recordad lo
que hizo con Abrahim, las prue-
bas por que hizo pasar a Isaac,
lo que le acontecié a Jacob en
Mesopotamia de Siria... Como
les puso a ellos en el crisol para
sondear sus corazones, asi el
Sefior nos hiere a nosotros, los
que nos acercamos a €1, no pa-
ra castigarnos, sino para amo-
nestarnos” (Judit 8,25-27).

Pero debemos reconoCer gue
toda teoria tiene sus puntos dé-
biles, por muy perfecta que sea.
Deja insatisfechos. En definiti-
va, €l escandalo que provoca el
mal no puede superarse con
ideas mas o menos rebuscadas.
Quizas la unica forma de supe-
rarlo es aceptando el sufrimien-
to y la muerte como una reali-
dad salvifica, positiva, Un autor
del siglo VI a. C., Deuteroisaias,
entrevio esta solucion nueva y
tan audaz en sus famosos can-
tos del Siervo de Dios (Is 42,1-4;
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49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12). Pe-
ro debemos afiadir enseguida
que esta nueva vision no tuvo
éxito dentro de Israel. Parecia
una locura, y el Targum de
Isalas se encargod de ofrecer una
imagen totalmente distinta de
ese Siervo de Dios, en la que €l
sufrimiento y la muerte queda-
ron sustituidos por el triunfo y
la gloria.
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Fue 1a Iglesia primitiva quien
recobré el sentido auténtico de
estas profecias, entreviendo en
ellas el destino de Jesiis de Na-
zaret. Ahora el dolor y la muer-
te adquieren con él un sentido
nuevo, igual que todos los po-
sibles escandalos de la sociedad
y de la historia. Pero esto cae ya
fuera de nuestro tema.



