La actuacién

en la historia.

Mision del cristiano y punto de partida del

encuentro con Dios

Epocas

José A. Gimbernat, §. 1.

pasadas presenciaron el frecuente

absentismo de los cristianos en la construccion
y edificacion del mundo, La teologia actual se
preocupa de seiialar al cristiano —especialmente
al laico— como elemento esencial, su wvoeacion
activa en la marcha de la historia, en la elabora-
cion de un futuro intramundano hacia el que
progresamos. Esta accion es un lugar de privi-
legio para su encuentro religioso con Dios.

El pensamiento filoséfico cristiano
clasico ha determinado primordial-
mente al Absoluto, Dios, como un ser
trascendente. Esta idea ha sido expre-
sada, para su vulgarizacion y compren-
sién por el pueblo, con categorias espa-
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ciales que nos han hablado de un Dios
del “mas alla”, habitante solitario de
un cielo “encima de nosolros”. El es el
creador del mundo de “aca abajo™, ob-
jeto de nuestra experiencia. Dios es,
pues, lo supramundano.




Este esquema imaginativo ha espe-

cificade gradualmente consecuencias
propias en la vida religiosa de los cre-
ventes. Ha configurado una espirituali-
dad de caracteristicas determinadas. La
vida relevante, verdadera, era la
“otra”. El hombre religioso debia por
tanto huir en espiritu de este mundo,
“fuga mundi”, para acercarse lo mas
posible a ese “mas alla”, residencia del
Absoluto.

Ciertamente esta concepcién tradi-
cional partia de una preocupacién va-
lida; era mecesario sensibilizar la ver-
dad incuestionable de cue el Absoluto
no es homogéneo con la creacién. Kl
filésofo y el tedlogo efectuaban en su
interior mecanicamente las correccio-
nes necesarias para depurar la idea de
Dios de todos los elementos espacio-
temporales.

Crisis de esta mentalidad

Sin embargo todo este presupuesto
imaginativo, gue a lo largo del tiem-
po ha determinado uvna mentalidad
teoldgica y antropolégica particulares
se haya hoy en crisis. Su gran peli-
gro ha sido desdefar lo intramunda-
no al confrontarlo con lo supramun-
dano. Hoy por el contrario, puestos
en la disyuntiva de eleccién, el hu-
manismo y el sentido practico del
hombre moderno apuestan por lo te-
rreno. El mal de la mentalidad clasica
estriba precisamente en esa necesidad,
que en la practica ha presentado, de
elegir uno u otro mundo.

El obispo anglicano Robinson en su
propagado libro “Honest to God” ha
analizado la caducidad de la idea de
Dios como lo “supramundano”. Hoy
nos parece inadaptada. Las vivencias
espirituales de nuestro tiempo -afioran
un cristianismo comprometido con el
hombre, con el mundo y su futuro.
Compromiso que para el creyente nun-
ca debe suponer un materialismo.

Actitudes de los cristianos anfe el
devenir historico

Es un signo de los tiempos la valo-
racién del presente, del devenir, del
quehacer histérico. Los humanismos
modernos, los vigentes sistemas poli-
ticos han descubierto el valor de la
praxis, de la accién, de los proyvectos
y sus realizaciones por un futuro mejor
intramundano. Su pensamiento y ac-
tuacién suponen un reto al cristianis-
mo. Frente a €l este puede adoplar
tres actitudes:

a) considerar ese reto sin sentido,
pues el cristiano no es de este mundo.

b) actuar y colaborar en la cons-
truccién de este mundo, pero con la
conciencia intranquila de gue de algu-
na manera se esta traicionando la voca-
cion del cristiano. No se conoce, ni se
vive una fundamentacién teolégica se-
ria que respalde y justifique. Se pade-
ce de una psicologia de “intruso”, por
cooperar sin ser llamado en la labor
propia de los demas hombres no cre-
ventes.

c) conciencia de due la vocacién
cristiana posee una misién en la histo-
ria del mundo. Su accién debe ser
refrendada con una teologia espiritual
preocupada en la construccion del fu-
turo,

Teilhard de Chardin en “El medio
divino” plantea de manera nitida esta
problemaitica :

«En nuestro tiempo la gran objecién
que se hace al cristianismo, la verdadera
fuente de desconfianza que hace imper-
meables para la Iglesia bloques enteros de
la Humanidad, no es precisamente una di-
ficultad de orden teolégico o histérico,
Es la sospecha de que nuestra religién
hace a sus fieles inhumanos.
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«E] cristianismo, piensan a veces los
mejores entre los gentiles, es malo o es
inferior, porque no lleva a sus adeptos
allende la Humanidad, sino que los deja
fuera y al lado de ella. Los aisla en lugar
de fundirlos con la masa. (..) En resu-
men, cuando con nosotros trabaja un cato-
lico, tenemos la impresién de que lo hace
por condescendencia, y sin sinceridad. Pare-
ce que se interesa en el trabajo. Pero, en el
fondo,por su religion, no cree en el esfuer-
zo humano. Su corazén no esta ya con
nosotros, El cristianismo crea desertores y
falcos hermanos: he aqui lo que no pode-
mos perdonarlen.

Esta objecion —aiiade Teilhard—
seria mortal si fuese verdadera.

A rcausa de la actitud de dialogo a
la que es tan sensible nuestra época,
existe una verdadera preocupacion en
los cristianos por exponer y profundi-
zar en una teologia de la accién intra-
mundana, La obra de Teilhard es, sin
duda, uno de los intentos mas serio v
afortunado por devolver el cristiano al
mundo. El crevente —segin su pensa-
miento— cuando actia en el mundo, lo
hace incluso con mas derecho que el
que no lo es. La inoperancia terrema
es una traicién religiosa.

Es evidente que el desafio mas po-
deroso y de mayor resonancia nos vie-
ne del campo warxista. Son los teélo-
gos preocupados de dialogo con esta
politica, los que intentan asimilar de la
praxis marxista todo lo gue en ella
existe de auténticamente humano ¥y
valioso para asumirlo en cristiano. De
esta forma sera factible crear un clima
v unas bases que posibiliten el dialogo
fecundo.

Teologia del porvenir del hombre

Deseamos exponer a continuacién
algunas ideas de los citados pensadores
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catélicos sobre el camino de una teo-
logia del futuro histérico. (1)

El marxismo es una esperanza de
un futuro. Esperanza activa, confiada
en sus propias fuerzas, en la construc-
cién de ese porvenir mejor, que se rea-
lizara conforme a sus proyectos.

No existe contradiccion entre la
esperanza del porvenir marxista y lo
(ue ensena el cristianismo sobre el por-
venir de la humanidad v del individuo.
La aportacién de lo cristiano es llenar
el vacio que deja una esperanza mera-
mente humana del futuro. La historia,
la expectacién del futuro, tienen un
profundo significado religioso.

El cristiano lo comprende todo des-
de lo que todavia estd por venir. El
pasado aueda interpretado por el futu-
ro que llega, El presente sélo adquiere
su pleno sentido trascendente cuando
rehusa cerrarse en si sin esperanza, v
tiende a lo Absolute, aiin no plena-
mente presente.

Las fuentes de esta concepcién bro-
tan de la Biblia. Frente a una menta-
lidad helénica estitica, de una trascen-
dencia sin historia, nos encontramos
con un pueblo que busca esa trascen-
dencia en un futuro hitéricamente com-
prometido, Ese pueblo vive una histo-
ria que es una historia de salvacién:
su caminar se sostiene en la esperanza
de un futuro trascendente que se le

(1) Las ideas del presente articulo, estan
en parte documentadas en la conferencia teni-
da por K. Rahner ¢l pasado ano en Salzburgo,
en los coloquios entre cristianos y marxistas.
Publicada en Orientierung, 15 de mayo; tra-
ducida al francés en Informat. cathol. intern.
15 de junio de 1965. Igualmente he utilizado
la conferencia de J. B. Metz, en los mismos
coloquios (véasc Selecciones de teclogia n. 18),
y el articulo del mismo autor Schopferische
Eschatologie, Orientierung 15 de mayo de

1966.




revelard en su marcha por el tiempo.
Debe, pues, empeiiarse en fabricar su
porvenir, que es el lugar sagrado de su
encuentro con lo divino. En oposicién
a un Dios por “encima de nosotros”,
tenemos un Dios por “delante de noso-
tros”. Se proclama la realidad de un
devenir, y este no desemboca en el
vacio, sino en el futuro absoluto, es
decir, Dios.

Vivir cristianamente significa contar
con el porvenir, que es el venir del
misterio de Dios. E]l mundo, la natura-
leza, los hemos hecho hoy mas maneja-
bles que nunca. Paralelamente podria-
mos hacernos la ilusién de que el futu-
ro también esta definitivamente a nues-
tra disposicién. Sin embargo, el futuro
sigue siéndonos tan incierto e incluso
mas oscuroe que nunca. La accién hu-
mana mas eficaz, no puede eludir lo
imprevisto. Los grandes provectos de
manipular la historia no nos evitan el
siempre caminar hacia un futuro escon-
dido, que, a la vez que lo actualizamos,
nos viene dade de manera impondera-
ble. El futuro no es de nuestra pro-
piedad.

Nos sentimos inermes arrojados a
él. No somos pura accién, también nos
vemos definidos como receptividad. En
el futuro, “todavia mno” realizado, se
muestra la inminencia de lo ahsoluta-
mente indispensable, inmanipulable,
de lo absolutamente incondicionado a
cualquier plan del hombre. Y no sélo
por la limitacién siempre inherente a
todo proyecto humano, sino por expe-
rimentar al Absoluto en el futuro como
lo esencialmente incontrolado.

Desaparece asi la disociacién entre
futuro (mundano) y trascendencia (su-
pramundano) en la unidad de Dios, fu-
turo trascendente.

La actividad del cristiano en la hisforia

La historia es una tarea cristiana
que hay que realizar, una tendencia a

lo que todavia no es, La auténtica vir-
tud no es sélo la contemplacién y la
posesién de la recta verdad: la orto-
doxia; es sobre todo la traduccién de
ésta en recta accién: ortopraxis. Su
finalidad es la instauracién del reino
de Dios en este mundo.

Trabajamos, pues, por el logro de
un futuro, La actitud cristiana es de
positiva abertura a todo el esfuerzo
humano. Pero nuestro dinamismo ha-
cia Ja accién no cesa, ni se satisface,
en un porvenir intramundo., Todo tra-
bajo por el futuro es a la vez busqueda
de] futuro absoluto. Hay que salvar sin
embargo la ‘terftacién de absolutizar
todos los proyectos y realizaciones re-
lativas.

La Jerusalén celeste no es una ciu-
dad escondida, de la que inicamente
hay que esperar el que se nos desvele.
La ciudad de Dios del siglo future no
es simplemente algo acabado, existe ya
como un fin lejano y oculto. Nuestra
unica relacion posible con ella seria
entonces el recurso a la representacion
imaginativa o contemplativa.

Por el contrario la ciudad escatals-
gica es para nosotros una tarea, algo
todavia por hacer; mientras esperamos
y caminamos hacia ella, haciendo his-
toria, nosotros mismos la estamos edi-
ficando. Somos constructores y no sélo
intérpretes del porvenir escatolégico.
El cristiano es colaborador en la edifi-
cacion del futuro Reino de la Paz y
la Justicia.

El fundamento dltimo de toda
actuacion histérica del hombre es la
plenitud de Dios; el término supre-
mo es Dios mismo, que pone en mo-
vimiento todo el dinamismo del de-
venir; al final Dios se entregara como
culminacién. El es como finalidad
de la historia, la ley que rige, la rea-
lidad que produce su desarrollo.
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El amor evangélico promotor
de lo humano

Una fenomenologia del hombre nos
le presenta como el ser poseedor de
una tendencia activa a proyectar y rea-
lizar su porvenir. El evangelio enseiia
que el amor a Dios y a los hombres no
es sino una misma cosa. Cuando alguien
se entrega a una causa humana en
razén de la dignidad del hombre, por
amor, simultdneamente se pone de par-
te de Dios. Somos, como cristianos.
promotores del hombre v lo humano.
El amor, pues, a Dios v a los hombres.
debe hacernos defensores de todo lo
auténticamente suyo, como lo es el di-
namismo a la accién v transformacion
del futuro. El cristiano por esencia no
puede ser ajeno de minguna manera a
esa realidad; traicionaria su amor al
projimo por estarse negando en algo
que lo constituye. Debe afirmarlo; pro-
curar actuar en si v en los demés esas
virtualidades activas.

El amor hace que todo nuestro pro-
yectar y realizar no temga ni coma
finalidad, ni como principio, el indivi-
dualismo, sino que adguieren una di-
mensién comunitaria. Nos importan
todos los planes de la comunidad hu-
mana; no nos pueden ser indiferentes;
en todo lo que tienen de recto y justo
son también los nuestros.

Jesucristo es la manifestacion ohje-
tiva e histérica del amor de Dios por
la humanidad, del don de Dios, que
representa el porvenir absoluto del
hombre. En Jesucristo ese don es crei-
ble. Hablar de Jesucristo es afirmar
que el mundo posee un porvenir abso-
luto, que el devenir del mundo tiene
por término a Dios,

Tenemos esperanza

La virtud especifica, en esta concep-
cién de] -cristianismo como devenir, es
la esperanza. La fe cristiana es una fe
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que espera. Mas alla de nuestros de-
seos, de nuestro obrar, esta el Dios por-
venir. El “Dios de la esperanza”. Los
cristianos son “los que tienen esperan-
za”’; se encuentran confortados con la
misma persuasién de San Agustin de
que “esperar a Dios significa tenerlo™.
Esperanza en el futuro. Esperanza tam-
bién de que al final de la historia, Dios
espera al mundo como definitivo don.

La actitud de los creyentes no es la
de simples expectadores en un mundo
que hacen los otros, sino la esperanza
activa de un mundo al que coopera-
mos. Es una esperanza productiva y
combativa, La escatologia cristiana nun-
ca puede ser espera pasiva de indivi-
duos sentados en una mas o menos
cémoda sala de espera ante la puerta
de la eternidad. Los cristianos “no sélo
debemos beber algo, sino también te-
nemos algo que cocinar”, ha dicho

Ernesto Bloch.

La historia es el espacio necesario
para nuestra esperanza. El pecador es-
pera ser perdonado en el tiempo, El
fracaso y la desesperanza pueden ser
corregidos en la esperanza de un futuro
en el que esta Dios. El escepticismo
puede ser derrotado en la apuesta por
un porvenir mas grande que nosotros
mismos. La esperanza creadora del ris-
tianismo no es un “optimismo militan-
te” en un futuro fabricado por mnoso-
tros; no es una afirmacién incondicio-
nada de nuestros proyectos humanos;
no es una yision adivinadora del porve-
nir. La escatologia cristiana no es una
ideologia, junto a las demas, sobre el
maiiana; no posee una proyeceién
mental previa de lo que efectuari en el
mundo. Lo que la distingue de cual-
quier plan quinguenal de accién, de
toda ideologia vigente.no es que pre-
tenda saber mas. sino que sahe menos
del futuro concreto de la humanidad.
Es semejante a la fe en esperanza de
Abrahan: “Por la fe Abrahan al ser
llamado obedecié, y salié hacia la tierra
que habia de recibir en herencia, pero
sin saber adénde iba.” (Heb 11,8).




Pero nuestra esperanza perdura
donde el optimismo de los demas aca-
ba. Mas alla del fin, de la muerte, el
cristiano sigue esperando contra toda
esperanza tangible. Alli donde nuestros
programas no alcanzan, permanece la
esperanza en el Dios que esta por venir.

Esta esperanza no es privada. Queda
constituida en la mirada hacia los de-
mas, hacia el mundo de nuestros her-
manos, Se encuentra en el amor que se
olvida de si para entregarse al otro, al
mas pequeito. En ese amor adquiere
su consistencia; en él acaece la reali-
dad anticipada de una esperanza mas
fuerte que la muerte: “Sabemos qgue
hemos sido trasladados de la muerte a
la vida porque amamos a los herma-

nos” (1 Juan 3.14).

No solo la esperanza cristiana se
realiza en la comunidad, sino que es
esperanza de la comunidad. En opo-
sicion a un individualismo o a un
objetivisme fisico, la actual teologia es-
catolégica activa debe expresarse en
términos comunitarios. La esperanza
creadora militante que la define debe
radicarse en todo el mundo como co-
munidad. Es primigeniamente referida
a las concretas dimensiones saciales.
Aspira a la paz universal v a la justi-
cia definitiva.

La vocacién cristiana de verificar el
dinamismo humano hacia la construc-
cion del futuro histérico en amor v es-
peranza comunitarios, nos permite ha-
blar —segin la expresién de Metz—
de la elaboracién de una Teologia po-
litica.

El futuro. punto de partida de la
metafisica religiosa

La experiencia cristiana del futuro,
comprometido histéricamente, se nos
muestra como un punto de partida po-
sible de una metafisica religiosa.

En su primera época la metafisica
y la religién arribaban a la trascen-
dencia en la contemplacién estatica de
la naturaleza. En los iltimos tiempos
el lugar de privilegio de esta experien-
cia ha sido el dinamismo subjetivo del
hombre. La trascendencia se manifes-
taba como la condicién de posibilidad
de nuestra tendencia ilimitada a «ono-
cer y al bien. El hombre, ser abierto
a la trascendencia, la exige como abso-
luto incondicionado en cada acto de
conocer y de amar. Por estar abierto a
Jo absoluto es capaz de entender v amar
lo relativo como tal. Flechado a lo tras.-
cendente, el hombre capta, a la vez que
deshorda, lo limitado. Lo finito es una
fuente que no puede saciar la sed del
hombre.

De manera analoga podemos razo-
nar en el nuevo lugar de privilegio que
es para el mundo moderno su tendencia
y su accién en busca del porvenir. Este,
obra del hombre, queda enmarcado
en un espacio y tiempo determinados.
En cada

¢ién, captamos lo efimero de esos sue-

programa, en cada realiza-
ifos vy acciones humanas. Esta limita-
cion la vivenciamos por estar abiertos
a un futuro trascendente mas grande
que el hombre y su obra. La condi-
cion de posibilidad del dinamismo crea-
siempre insatisfecho, es preci-
abertura al futuro abso-
se encuentra asi,

tivo,
samente la
Juto. El

en su accién histérica, con la lla-

hombre

mada —siempre rehusable— al en-
cuentro de la realidad infinita que
tedo lo abraza, del horizonte de todas
sus posibilidades, del misterio santo an-
terior a toda accion creada.
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