suntiango g.¢ de la rasiila,

Desde que hace cinco afios o seis se le ocurrio al buen Papa Juan lanzar a
todo el mundo una de sus ideas “peregrinas”, celebrar un Concilio, la Iglesia
v sus problemas internos —también su influencia externa— ha sido fema de
monda, Muchos de estos problemas va se le habian planteado desde hacia tiem-
po al catdlico, pero solamente hoy pudieron salir a la luz clara del dia. Y tal
vez éste del celibato sacerdotal haya sido uno de los que mds interés ha des-
pertado entre toda clase de gentes. Quiza porque en su fondo laten otros mu-
chos problemas que atraen, invaden o preocupan al mundo actual; quiza por
sensacionalismo; pero también porque realmente, en las circunstancias religio-
sas v sociolégicas de nuestro mundo en cambio y renovacion, el celibato sacer-
dotal es en si mismo un verdadero problema teologico, sociologico, apostolico. ..

Es un hecho que en los ambientes bien informados se lanzan nuevos plantea-
mientos de este problema. Se busca lo tradicional o mas bien se quiere dejar-
lo en el baul de las cosas olvidadas; se defiende o se ataca el celibato; se
admiten o se rechazan los argumentos de siempre o los de hoy. Y al mismo
tiempo sobre todo esto se escribe y se habla, v con demasiada frecuencia sin
saber cuil es el problema real ni cuales son sus verdaderos fundamentos. En
este articulo no quiero sino situar los limites del problema, sus fundamentos
mas sencillos v ver la posible solucién que parece ser la més descable entre
los que saben de qué se trata.

Il problema del celibato hoy estd matizado o condicionado por Ja nueva vi-
sion que se tiene del hombre, v por el reconocimiento de que todo eristiano
esta llamado a la perfeccion de la santidad y al compromiso apostdlico por el
Reino de los Cielos.



El hecho de que el Concilio no haya reservado exclusivamente el principio
famoso del “corazén indiviso” a los que aceptan el celibato con proyeccién de
signo escatolégico, ya nos puede hacer reflexionar. En la redaccién definitiva
del pérrafo que trata este punto llega a decir que le es “mas facil” al célibe
dedicarle a Dios el corazén todo entero, pero nada mas; que los otros fieles
también deben tener esa misma entrega a Dios.

Y como del corazén indiviso y la aspiracién a la perfeccién, podria decirse
del deseo de imitar a Xto. de una manera mas perfecta. En situaciones dife-
rentes, es la misma obligacion para todos; lo que les distingue es que el cé-
libe no busca a Xto. a través de una persona, sino didndose a todos; mientras
el casado, que también debe darse a todos, busca a Xto. a través de una fiso-
nomia concreta y especialmente amada.

Desde un cierto punto de vista el celibato colocaria al célibe bien integrado
en una posicion favorable, porque es verdad que la vida conyugal y sexual
acapara a todo el hombre. Pero las posibles ventajas del celibato no se dan
automéaticamente, sino sélo en relacién a una respuesta efectiva dada a los
valores religiosos por los que se renuncia al valor terreno del matrimonio.

La S. E. habla de un celibato “por el Reino de los Cielos” y por la “dedica-
cién a las cosas del Sefior” (Mt. 19,12; I Cor. 7,32) o “por mi causa y por el
Evangelio” (Mec. 10,29). Asi pues el valor sobre el que se funda el celibato cris-
tiano es la misma persona de Xto. y, al mismo tiempo, la razén de ser de su
existencia la fundacién del Reino de los Cielos. Todo cristiano debe tener esta
preocupacion, pero el hecho de que alguno renuncie a ciertos valores por estos
motivos, indica que se quiere dedicar a la realizacién de este valor esencial en
el Reino de una manera particular. Y es lo que —segun el Vaticano IT— le
unird de modo especial con la Iglesia y su misterio.

El concilio se ha ocupado de formular esta “particularidad” del celibato (1)
expresando los tres matices de su verdadera fundamentacién teolégica.

dimension cristolagica

El motivo cristolégico, aparecido sobre todo en el S. IV, sigue hoy dia siendo
un fundamento real, y significativo, del celibato en un doble sentido: Jests
puede ser modelo del célibe en la posikilidad de renuncia a un valor terreno
por otro absoluto, y adema&s objeto del amor dominante humano. Al encarnar-
se Xto., el simple hombre puede apasionarse de tal modo con el amor a Dios
en esta figura humana de Jesis que ya no haya en él un sitio para la unién
matrimonial con otra persona; y al mismo tiempo seguir sus pasos en la bus-
queda exclusiva de Dios y de sus empresas en favor del Reino.

dimension eclesial

“Por eso la Iglesia... recibe la misién de anunciar el Reino de Xto. y
de Dios, de establecerlo en medio de todas las gentes, y constituye
en la tierra el germen y el principio de este Reino. Ella en tanto,
mientras va creciendo... anhela el Reino consumado, espera con to-
das sus fuerzas y desea ardientemente unirse con su Rey en la
Gloria” (2).
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Con estas palabras el Concilio reconoce los dos motivos del celibato en la
Iglesia. “Por mi causa y por el Evangelio”; la relacion personal con Xto. Yy,
fundandose en ella, la misién apostolica. Estos son los valores fundamentales
religiosos de la Iglesia en funcién del Reino de los Cielos.

El celibato tiene un caracter eclesial. El aspecto individual en busca de la
plenitud espiritual y humana del célibe, es algo propio de los SS. XVIII y
XIX; antes, en la S. E. y en los Padres, lo individual era algo accesorio den-
tro de toda la preocupaciéon por el Reino de Dios en la tierra. El célibe no lo
era —en frase de San Bernardo— por su “pequena alma individual” sino por
la comunidad. Un creyente puede de tal manera estar absorbido por el ideal
del servicio a la Iglesia, que por €l renuncie a todo lo demés. El célibe tiene
por familia propia a toda la humanidad redimida por Xto. y asi llega también,
de modo secundario, a una forma extraordinaria de plenitud en la vivencia
de la comunidad. En una virginidad vivida y aceptada en toda su verdad, el
célibe no ama menos que el casado, no se olvida de los hombres por Dios;
mas bien ama con una profundidad nueva,

dimension escaftolégica

No es una motivacién suplementaria de las dos anteriores; es, mejor, la expli-
cacion de la dimension interna con proyeccién al futuro en el misterio de
Xto., v de la Iglesia como misterio que ya vive entre nosotros.

En toda la tradicién se ha concebido el celibato como una anticipacion de lo
escatologico, pero tal vez en un sentido no del todo exacto. Es dificil concebir
y vivir el celibato como la anticipacion de la vida en el Reino de los Cielos,
donde “no se tomard mujer ni marido”; la renuncia a un valor no se puede
considerar como anticipacién del estado final que excluye toda renuncia. So-
lamente en la medida en que el celibato manifiesta la esperanza cristiana del
Reino de una manera particular, es como se le puede considerar anticipacion
de ese Reino escatolégico por hacer visible la esperanza teologal.

celibato y sacerdocio

El Vaticano II (3) nos da resuelta de modo definitivo la cuestién que se po-
dia plantear sobre la relacién de necesidad o de conveniencia entre el celiba-
to v el sacerdocio, afirmando que la unién no es necesaria pero si muy con-
veniente.

En otros articulos de este numero se ha estudiado la esencia del sacerdocio en
sus diferentes aspectos. Por eso no hago mAs que enumerar algunas de sus
notas que mejor nos dejen ver la relacién con el celibato.

Por ser “ministro”, el sacerdote tiene una funcién eclesiastica que le ha con-
fiado la Jerarquia de la Iglesia, y que no es para su provecho individual, sino
para la comunidad de los fieles, Esta es la “misién” que en la S. E. reciben los
apostoles enviados por Dios. “Como el Padre me envié, asi también yo os
envio” (Jn. 20,21; 17,18) en una actitud tal que siempre debe estar matizada
y motivada por el amor; “como el Padre me amé, yo también os he amado”
(Jn. 15,9), v si el ministro tiene como la delegacién del sacerdocio d= Xto.,
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LEGISLACION SOBRE EL

CELIBA S4

EN §S. 1 - Wl - No hay ninguna ley. Estd el consejo de X1o. y del mismo S. Pablo.
TODA LA Una gran parte de célibes.
IGLESIA S. IV - Comienza, por distintas razones, la legislacion positiva.
| |
i
Afio 300.- Concilio| Se reafirma en va- Crisis.
de Elvi-| rios concilios la ley Haytantasinfrac
ra: celibato obliga-| Se impone también ciones a la le
torio para Espafia.| a los subdidconos. que la opinié6:

I DE NTE

O C cC

ENTE

O R

Se va extendiendo
por occidente. Obis-
po Ossio frata de
que en Nicea se ex-
tienda a toda la Igle-
sia; Pafnufio en con-
fra y no se llega a
nada.

Prohibicion a los
Obispos, sacerdo-
les y didconos de
casarse después de
haber recibido 6rde-
nes.

Se permite usar ma-
trimonio a casados
antes de la ordena-
cién

Desde Calcedonia
(451) sirios, copios
y armenios separa-
ldos autorizan matri-
monio después de

ordenarse a los did-
conos.

Esta norma se extiende a los

subdidconos,

algin tiempo

después de

} S. | vil

Afio 692. - Concilio
—  de Tru-
llo legisla para Igle-
sia Bizantina.

El Obispo debe
guardar confinencia
perfecta; los demds
no tendrdn relacién
conyugal durante el
iliempo del ministe-
rio sagrado (una vez
a la semana, o sélo
en fiestas) . . .

Los subdidconos:
los bizantinos no les
aplican esta ley; las
demds Iglesias ni la
‘admilen en teoria
para ellos.

Por costumbre:obis-
pos se buscan entre
monjes, clero parro-
quial entre casados.
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Se restfaura la
lisciplina del ce-
ibato.

En 3.° conciliode
Letrdn se declara
el orden sagrado
impedimento di-
rimente para el
matrimonio.

Los espirituales
y Concilio de
Trento fratan de
establecer con

solidez el celiba-
|

to.

Medidas para lo-
grar buena for-
macién de clero
célibe y digno.
Formacion de se-
minarios.

sislado ni las cosiumbres de los siglos anteriores

Restauracién del
diaconado per-
manenfe entre casados (se deja
al criterio de los obispos con
la aprobacion del Papa).- Con-
firmacion del celibato para los
sacerdotes.

Vaticano 1l.-

De hecho se dan algunas dis-
pensas del celibato con reduc-

| cion al estado laical.

| Ante nuevos conceptos del
I hombre y mujer, se dan ten-
dencias anticelibatarias.

—Los papas aceptan legislacién oriental.
— Nuevo derecho oriental prohibe el matrimo-
| nio a partir del subdiaconado.- Por influen-
cia de misioneros. se orienta el clero joven
hacia el celibalo (entre maronifas no estd ya
bien mirado el clero casado).- La Congrega-
cién para la lglesia Oriental impone el celi-
| bato al clero que trabaja en América y Aus-
| ftralia.
lzlesia Malabar todo clérigo debe ser célibe:
—lolesia de Etiopia: 1o mismo pero puede dis-
pensar el obispo - lglesia de Siria (1888): lo
mismo y puede dispensar el Palriarca.- lgle-
sia Copia: (1898): decide no ordenar mds que
| a célibes. Ha habido excepciones, y se res-
taura el uso ordinario de oriente.- Los demds
mantienen el uso tradicional.- Entre Rutenos
y Rumanos la mayoria del clero es casado.-
Los griegos y maronitas: conservan la fra-
dicion, pero influencia de seminarios ha des-
arrollado clero célibe y se extingue el casa-
do, y como éste es ilil en parroquias se [or-
man seminarios para casados; por necesi-
dad de parroquias populares y falia de voca-
ciones, la jerarquia quiere maniener clero ca-
sado aunque tenderia a preferir solo el céli-
be (Mons, Meouchi, Patriarca Maronita)
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transmitido después a su Iglesia, debe ir en cierta manera llenando de modo -
especial los mismos pasos de Xto.

Xto.,, Sumo Sacerdote, es el que se entrega a si mismo (I Tim. 2,6) v, segun
la carta a los Hebreos, lo es precisamente por su sacrificio. Y si Xto. es asi,
y el sacerdote no quiere quedarse un poco extrafio a sus funciones y al mis-
terio que actualiza desde que es ordenado para perpetuar el recuerdo de la
Cruz del Senor, debe también sacrificarse a si mismo.

Xto. fue enviado por el Padre, y de modo especial a los pecadores. Lo mismo
que Xto., el sacerdote debe vivir como hombre entre los hombres, pero sefia-
lando a otra cosa (Hebr. 5,1) que, al menos ahora, no apareceri en toda su
claridad. Toda la Iglesia en el mundo es como el anuncio del Reino escatolé-
gico de Dios que en ella ha comenzado; ;no se puede decir que esto debe
verse de modo especial en el que tiene la misién oficial de este anuncio?

Esta es la misién confiada a los apdstoles y a los sacerdotes a través de ellos.
Por esa mision apostélica, Xto. invit6 a los Apédstoles a dejarlo todo para que
pudieran seguirle materialmente y compartir su vida dedicada al servicio ex-
clusivo de su obra salvifica; algunos Apéstoles ya estaban casados cuando
Xto. los llama, pero deben dejarlo todo para seguirle. La misién ministerial
exige antes el encuentro inmediato con Xto. (Mc. 3,14; Jn. 1527) que, para
algunos, consisti6 en ser testigos de su vida, muerte y resurreccién; después
de la Ascensién sera distinto pero siempre, en lo esencial, idéntico: ir con
Xto., vivir con El y en El (I Cor. 3,17) fundando asi la actitud religiosa del
sacerdote (Ac. 4,20) —lo mismo deciamos al hablar del celibato— y preparan-
do también la actitud ministerial que se apoya en la misién de Jesiis a su
Iglesia.

Con estos puntos insinuados, podemos llegar a la conclusién del Vaticano II:
entre el estado de virginidad y la funcién ministerial del sacerdote, hay una
relaciéon no de necesidad pero si de conveniencia interna que no es, por su-
puesto, una simple conveniencia practica, en algunos casos la mas dudosa. Y
como conclusion pueden ser udtiles para algunos dos observaciones sobre la
unién “de hecho” que actualmente mantiene la Iglesia entre estos dos estados.
El Senor dej6é a su Iglesia la organizacién y administracién del Reino de Dios
en el mundo; si es asi, la Iglesia tiene el derecho de legislar y, en virtud de
ese derecho dado por Dios, ha determinado que el ministerio sacerdotal —una
misién que sélo ella puede confiar— se dé Unicamente a los que hayan reci-
bido el carisma del celibato religioso “por el Reino de los Cielos”. Es decir:
la Iglesia no impone el celibato al que tiene vocacién sacerdotal si éste quie-
re realizar su supuesta vocacidén, sino que su misién solamente la confia a los
que han recibido el carisma del celibato. La Iglesia no impone; méas bien pre-
supone esa llamada y la entrega entusiasta a ella por el Reino de los cielos.

La segunda cuestion se relaciona con ésta: en la providencia ordinaria de
Dios ;cabe que El de a un cristiano la vocacién sacerdotal, que para ejerci-
tarse requiere la “misién” oficial de la Iglesia, sin darle simultineamente el
carisma del celibato, que la misma Iglesia exige actualmente para entregar
la misién? Creo que si es posible, pero en todo caso tenemos la ensefianza y
la actuacién de San Pablo que pone todos los carismas sometidos a la autori-
dad de la jerarquia, de modo que no se puedan ejercitar sin el consentimien-
to de ella. Seria el caso de la posible “vocacién” personal al sacerdocio sin el
carisma del celibato.
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En lo referente a la ley c¢reo que se ha planteado mal su verdadero caracter.
Tal vez se ha mirado mas el celibato eclesidstico como una ley positiva que
como un auténtico carisma presupuesto por ella; con mucha frecuencia el can-
didato al sacerdocio ha querido ser eso, sacerdote, y en consecuencia aceptaba
el celibato pero, claro estd, si faltaba el carisma de Dios, se le hacia moral-
mente imposible su cumplimiento de un modo humano. Tal vez no se ha te-
nido en cuenta la visién del célibe que habia en la conciencia y en la psicolo-
gia del que fue candidato al sacerdocio —quiza sin deber serlo— y al que
se le entregé de hecho esa misién sin deber entregarsela, supuestas las condi-
ciones que se requerian. Por otra parte el “deseo” del celibato no creo que
suponga s6lo una buena predisposicion sobrenatural y la confianza en la gra-
cia y la ayuda de Dios —como se ha dicho con frecuencia— sino también una
madurez psicoldgica y biolégica, con una preparacién cristiana especial.

Un estado de vida tiene que afectar al hombre en toda su actividad humana.
Por eso, después de ver la posicion del célibe de cara a Dios y de cara a los
hombres a través de Dios, vamos a tocar, un poco rapidamente, su situacién
animica y corporal.

El problema “humano” del celibato es mas de fondo afectivo que sexual. No
se puede centrar en la lucha contra el instinto; mas bien habria que situarlo
en la existencia de un mayor o menor grado de soledad interior con méas o me-
nos posibilidad de llevarla airosamente, aunque también exista el problema
sexual de mayor o menor intensidad segun las circunstancias personales. Los
abandonos por parte de sacerdotes que ya se ven sin fuerzas para vivir su ce-
libato corresponden, creo yo, principalmente a la necesidad de librarse de una
soledad afectiva que les resulta dificil soportar. Y es que el sacerdote s6lo po-
dra llevar sanamente su celibato con unas verdaderas relaciones interpersona-
les y una especie de asimilacién aniloga con la psicologia del casado.

En el principio de la vida cristiana el sacerdote no era un personaje especial;
no era mas que un miembro de la comunidad al que se le habia confiado
una misién espiritual de interés social. Después de los abusos que se dieron
en la primera Edad Media, la Iglesia emprendi6é la reforma y con ella rena-
ci6 un clero fiel a su celibato y al espiritu de su misién. Pero esto, que fue un
gran bien, unido a la corriente de sacralizacién que ya venia desde el S. IV,
va creando un “personaje sacerdotal” con unas exigencias de dignidad y se-
paracién de todo lo que puede parecer profano por venir del mundo.

En los ambientes catdlicos, vy me parece que cuanto mas antigua o arraigada
s2a esa tradicién cat6lica plantea el problema con méas agudeza, se mira al sa-
cerdote como la expresién del misterio y de la misién divina de la Iglesia en
el corazén del mundo. Se le exige que siempre lleve sobre si el peso de esa
especie de representaciéon oficial de lo sagrado. Se le “respeta” mucho, pero
tal vez de tanto respeto, se le llega a sacar de este mundo como si en vez de
ser un hombre —es verdad que con una misién divina— fuera algo sobrehu-
mano nacido del mundo sagrado.
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Este me parece que es el punto principal negativo de la soledad afectiva, con
frecuencia —ya lo vemos en la practica— demasiado intolerable, que abruma
a muchos sacerdotes de hoy. Hay que pensar lo que supone para un hombre
el hecho de estar siempre “en representaciéon”. Actualmente el sacerdote, y por
serlo, esta obligado a tener sobre todas sus actividades y su modo de actuar,
un control excesivo en cada momento. Es el caso de muchos parrocos rurales
y sacerdotes de ciudad que parece no pueden ser uno mds entre sus semejan-
tes; viviendo frecuentemente solos, se ven separados y como sefialados al
comprender que su presencia extrafia en muchos lugares de reunién de los
que no tenian por qué ser excluidos. El sacerdote tiene necesidad de ser uno
més entre los hombres y tratarles como hombres; sin mas; no puede actuar
siempre como algo “oficial”. Y al mismo tiempo el cristiano no le puede tra-
tar sélo y siempre como tal sacerdote; si es verdad que estima en lo que vale
y agradece el papel del sacerdote en la comunidad ;no seria mejor que dejara
a un lado ese falso respeto y le tratara mds bien como el amigo fiel que ade-
més es sacerdote y por serlo tiene una funcién en la amistad y relacién hu-
mana exclusiva suya y no de otros amigos? Si fueran las cosas asi el sacerdote
tendria la posibilidad de mantener unas relaciones interpersonales como sim-
ple hombre y tendria también, me parece, uno de los elementos principales
para hacer tolerable su soledad afectiva.

Completando este aspecto de las relaciones humanas directas, hay que situar
también el valor del trabajo. En la vida ordinaria de cada dia, el amor gue
todo hombre psiquicamente maduro siente por el ser humano en general, suzle
realizarse a través de su trabajo tomado de un modo consciente y responsa-
ble; v ese amor es el que hace al mismo tiempo que el trabajo pueda ser una
verdadera actividad humana con la que el hombre se trascienda de alguna
manera a si mismo.

Concretando todo esto en el problema sacerdotal, si el trabajo que realiza el
sacerdote puede vivirlo como algo en lo que vuelca su amor a los hombres
serd un gran medio de llenar la soledad de que hablamos. Un trabajo que no
sea una especie de tormento, sino algo en lo que el hombre concreto encuen-
tre verdadero sentido y trascendencia humana y, por lo tanto, que dentro del
campo estrictamente sacerdotal o parasacerdotal, sea de acuerdo a sus aptitu-
des y preocupaciones. Con mucha frecuencia el sacerdote no puede quedarse
reducido al trabajo de iglesia —y prescindo ahora de los momentos en que
deba intervenir positivamente en lo temporal por motivos sociales o apostoli-
cos—. Si no puede actuar como sacerdote en otros campos a los que se siente
llamado, y se ve encerrado en un trabajo para el que se piensa poco menos que
inepto, puede llegar a creer que su sacerdocio le impide completarse como
hombre, creandole asi un vacio afectivo mayor del que en realidad le da su
celibato.

Hay otrcs puntos de importancia capital en estas implicaciones psicolégicas
del czlibato sacerdotal en sus relaciones interpersonales: la oracién, la amis-
tad, etc., pero no podemos tratarlo todo y, por otra parte, son temas maéas co-
nocidos y mas tradicionalmente admitidos (4).

Dije que otro de los factores que pueden contribuir a hacer mas facilmente
tolerable la soledad afectiva real del sacerdote, del célibe en general, seria una
especie de asimilaciéon andloga con la psicologia del casado; y al mismo tiempo
apareceria como una sefal de su verdadera integracion humana. Es la parte
psicolégica de lo que ya tratamos al hablar de los aspectos cristologico y ecle-
cial del celibato cristiano.
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La virginidad es una “comunion” de vida y en toda la mentalidad cristiana es
algo analogo al matrimonio en que el término de la comuniéon es el Verbo
Encarnado. En el caso del sacerdote esto supone que realmente tiene una vo-
cacion de Dios a la virginidad; no es suficiente la aceptacién de una ley po-
sitiva. Precisamente la vocacion a la virginidad es una gracia especial de Dios
que llega a las raices antropoldgicas del ser y por ella €l hombre que la reci-
be es capaz de vivir de tal modo su comunién de amor con el Verbo de Dios
Encarnado que su psicologia profunda no es de ninguna manéra analoga a la
del solterén intimamente solo, sino a la plenitud del casado; una analogia
distante pero intrinseca y verdadera.

Se podria decir que el hombre que llega a vivir en plenitud su celibato inte-
grandolo en toda su personalidad, no estd conyugalmente solo. La virginidad
sobrenatural asume dentro de si al matrimonio y de ese modo es como su psi-
cologia puede llegar a la analogia con la del casado. Es verdad que la exigen-
cia conyugal humana tiene un objeto formal propio y en cambio el virgen
pone en esa exigencia un objeto —diriamos en lenguaje escolastico— “emi-
nente”, por lo que al no cubrir formalmente esa exigencia siempre dejard un
margen de privacién y sacrificio, pero nunca hard sentir una especie de frus-
tracién que el célibe cristiano, el sacerdote en nuestro caso, deba redimir o
sublimar. Precisamente una de las cosas que constituyen el valor religioso de
la virginidad es el testimonio de que el amor de Dios, llevado luego a los hom-
bres, es algo tan grande que puede hacer eminentemente las veces del amor
conyugal sin que haya ningun sentimiento de frustracién.

La ausencia de estas condiciones psicolégicas —ya supongo que ademas es ne-
cesaria la indispensable madurez psiquica— es la que puede llegar a hacer in-
soportable la soledad del sacerdote. Cuando falta esa integracién y el ambiente
en torno, en su trabajo, en sus relaciones humanas, parece que se empefla en
aislarle del grupo humano en que vive, entonces es muy facil que vea sin
sentido su posicién en la sociedad y mire hacia el matrimonio como al simbo-
lo de lo que le falta a él, llegando a dudar de que pueda ser hombre plena-
mente siendo sacerdote.

.Se le solucionarian del todo sus problemas con la reduccién al estado lai-
cal? Pienso que en la gran mayoria de los casos, no. En primer lugar porque
en casi todos continda —al menos por hoy— la imposibilidad de contraer ma-
trimonio y puede seguir teniendo encima el peso del “personaje” que le opri-
mia y que ahora sigue significado por esa prohibicién. Si llega a casarse, con
mucha frecuencia tampoco conseguird integrar del todo su personalidad en el
matrimonio. Se ha dicho que los buenos sacerdotes y los buenos esposos estan
hechos de la misma madera y también los sacerdotes que ceden y los esposos
mediocres. El simple hecho de unirse a una mujer no soluciona todos los pro-
blemas afectivos del hombre.

La solucién profunda a los problemas afectivos del sacerdote, no creo que es-
té moralmente en el abandono del sacerdocio (exceptuo, como es natural, los
casos claros en que se vea que no hay vocaciéon sacerdotal ni capacidad hu-
mana para recibir el carisma del celibato); mas bien la veo en la recta for-
macién cristiana, afectiva, sexual, humana de los candidatos al sacerdocio y,
dandole cuando menos la misma importancia, en el replanteamiento del con-
cepto que los seglares y los mismos sacerdotes tengan del sacerdocio y de su
celibato. Insistiendo, porque me parece que es importante, en la responsabili-
dad de los seglares; muchas veces no se dan cuenta de que le piden al sacer-
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dote que sea otro distinto de quien es, y le hacen aparentar una perfeccién
tal vez superior a la suya real.

Seria muy conveniente examinar una por una las nuevas condiciones que sin
duda se dan en el mundo de hoy en lo que se refiere a la estima y al concep-
to del celibato sacerdotal: deseo de verdad en un proceso de desacralizacion,
papel predominante de la “caridad”, redescubrimiento del lado religioso de lo
natural, revalorizacion del matrominio..., pero no es posible hacerlo ahora.
Solo afirmo el hecho, y una prueba de que la afirmacién tiene su fundamento
nos lo da el detalle de que, por ser uno de los mas graves problemas plantea-
dos hoy a la Iglesia, el Papa pidiera a los Padres Conciliares se reservara este
asunto para tratarlo fuera del Aula, en comisiones posteriores, con maias tran-
quilidad, lo mismo que hizo con el control de la natalidad.

De todas maneras, mientras la Iglesia decide oficialmente lo que se debe ha-
cer en el futuro, me parece urgente modificar el concepto que hasta hoy o
hasta hace poco tiempo se tenia del celibato sacerdotal.

Y por lo pronto debe cambiar todo lo referente a la relacion del sacerdote con
la mujer, puesto que ella ha tomado o estd tomando en la sociedad un lugar
de igualdad con el hombre, y todo lo que le toca ha entrado, gracias a Dios,
en el camino recto hacia la desaparicion de cualquier especie de tabu. Es ver-
dad que las relaciones entre hombre y mujer siempre seran sexuadas, pero en
adelante estaran inscritas en un contexto nuevo. Por eso seria chocante que el
celibato sacerdotal siguiera reflejando en su concepcién una sociedad a punto
de desaparecer, y en la que encontrd al menos su primer desarrollo.

Unas palabras del Cardenal Dopfner vienen a confirmar lo que acabamos de
decir:

“...El nuevo lugar adquirido por la mujer en la sociedad moderna
como participante de la vida privada y publica del hombre, y aun
de las tareas eclesidsticas, trae consigo un nuevo enfoque en la re-
lacién del sacerdote con la mujer. Por este motivo los resguardos,
con demasiada frecuencia negativos, que habia de observar el sacer-
dote con miras a conservar su celibato, han dejado de ser suficien-
tes, sobre todo tratindose de sacerdotes quz desean tomar decidida-
mente el lugar que les corresponde en la sociedad pluralista. La
libertad consciente y responsable, que debe ser la del sacerdote fren-
te a las realidades de la creacién, exigen del él un comportamiento
abierto y positivo también frente a la mujer; una manera que no
sea ni encogida ni desenvuelta de encontrar a la mujer en las for-
mas actuales de la sociedad, y un intercambio espiritual entre la mu-
jer y el sacerdote pueden ser de gran valor y liberar numerosas
energias en el hombre sacerdotal. Esto puede ser beneficioso, por
otra parte, para su accién pastoral... La eficacia pastoral y la con-
fianza que ha de inspirar la persona del sacerdote, dependerid en
gran manera de una recta relacién con la mujer” (5).
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Dentro de esta misma linea de adaptaciéon a los tiempos nuevos, pasando a
cosas méas pequefias quizd, hay que cuidar de no seguir manteniendo el empe-
fio por defender los argumentos practicos tradicionales a favor del celibato
sacerdotal, cuando en realidad muchos de ellos no tienen base objetiva y en
cambio son suficientes sus verdaderos fundamentos teologicos.

;Debe seguir como hasta ahora la legislacién sobre el celibato eclesiastico? (6).

La tltima solucién tendra que darla la Iglesia cuando crea suficientemente ma-
duro su estudin. Nosotros no queremos sino exponer los hechos y darlos a la
recta consideracién y —muy importante— a la buena voluntad unida al estu-
dio de los que sientan preocupacién por el problema. Hemos visto que €l celi-
bato no es esencial para el sacerdocio, y Vvemos también que las circunstan-
cias de hoy en muchos lugares, parecen indicar la conveniencia espiritual y
pastoral de separar las dos cosas, y abrir el paso a un nuevo clero casado
—_nuevo en Occidente nada mas— estableciendo asi para los sacerdotes la li-
bertad de vivir seguin el carisma de la virginidad que hayan recibido de Dios,
o en el estado matrimonial. Parece que es una opinion muy extendida entre
los que estudian seriamente este problema, entre muchos obispos, etc., que la
existencia de sacerdotes casados disminuiria la crisis de vocaciones y permi-
tiria al episcopado ser més exigente al entregar la misién sacerdotal. Solucio-
naria muchos problemas personales y ademas manifestaria mejor el caracter
excepcional, divino, de la castidad perfecta, vocacién de Dios, respuesta per-
sonal y libre a la llamada de Xto. “si vis...”. Es posible que si la Iglesia no
ha dado todavia la solucién definitiva sea por las dificultades practicas que
supone la reestructuracién del sacerdocio.

Mientras la Iglesia no decida, me parece que la actitud de maéas prudencia so-
brenatural y humana, nos la pueden dar estas palabras del Cardenal Alfrink:

“Cuando se pregunta si la Iglesia nunca podra poner fin a esta unién
del celibato y sacerdocio, entonces creo que esto es méas bien una
cuestion de naturaleza practica. Por ejemplo, se podria preguntar si
en el clima de vida de hoy, la practica de un celibato que tenga un
cierto sentido, sea aun posible en las circunstancias en las que el
sacerdote debe realizar su profesién y su estado. Se podria pregun-
tar si no disminuirian las vocaciones si la Iglesia mantiene la legis-
lacion del celibato sacerdotal, o también, si en ciertos paises la se-
paracién del celibato y sacerdocio no seria mas importante que en
otros. Todas estas son cuestiones que, creo, no se pueden responder
a la ligera... Se podria afirmar, y esto me parece justo y razona-
ble, que si el sacerdocio y el celibato debieran separarse, y ahora
debo expresarme ponderadamente: si se dejara el celibato a libre
eleccién del sacerdote (con esto no quiero decir que hoy por hoy
los sacerdotes que lo aceptan, no lo acepten libremente), entonces
el celibato adquiriria un acento especial que guiza en este momen-
to ha perdido porque se ha convertido en una regla general” (7).
“Fn este momento la Iglesia pide a los sacerdotes que acepten el
estado del celibato de un modo voluntario. Ella no impone a nadie

103



ese estado. Pregunta —como yo os lo he preguntado esta mafiana—
si se halla dispuesto a tomar voluntariamente este estado... Supon-
g0 que vosotros esta manana os habréis sentido libres, en cuanto
un hombre puede ser libre en la complejidad de la vida actual en
que se halla. Pero —se podria decir asi— es que si respondiera
negativamente a la vida del celibato, perderia la funcién que de-
seo. ;Es que hay alguno entre nosotros que pueda hacer valer un
derecho al sacerdocio? La Iglesia no juega agui con derechos. Pide
la disposicién que es dada después de largo tiempo de preparacién
y de examen de s{ mismo en una voluntad libre. Pide lo que tu
mismo estas dispuesto a darle.

Si alguna vez os arrepintiérais de esta respuesta, entonces encon-
traréis siempre en vuestro obispo un padre comprensivo. Se... que
se pueden dar situaciones personales en las que alguno ha dado un
“si” con toda sinceridad y totalmente de buena fe, aunque en rea-
lidad no tendria nunca que haberlo hecho... Considero que debo
declarar con la mano en el corazén que estas situaciones afectan
de una manera especial, porgue sé cuanto sufrimiento y tristeza lle-
van consigo...” (8).

Tal vez lo mas dtil al terminar este articulo, sea volver a leer y meditar
despacio el hondo sentido sobrenatural y humano de estas palabras de un car-
denal de la Iglesia que tan seriamente ha sentido el problema. Leyéndolas
despacio es facil ver entre lineas la actitud que cada uno debemos tomar.

noftas

(1).—Constitucién dogmatica “Lumen Gentium” sobre la Iglesia, Concilio Vaticano 11,
cap. 6.°, num. 44,

(2).—Ibid. cap. 1.°, nim. 5.

(3).—Decreto “Presbyterorum ordinis” sobre el ministerio y vida de los presbiteros, Con-
cilio Vaticano II, cap. II, nim. 16.

(4).—Cfr. Herndn Larrain, “El celibato: punto de vista psicolégico”, MENSAJE, Agosto
1966, num. 151, pigs. 367-376.

(5).—Cfr. Cardenal Dopfner, “Exigencia sacerdotal en el presente”, MENSAJE, Dic. 1964,
num. 135, pag. 666.

(6).—Estd claro —lo he dado por supuesto— que al hablar as{ sélo quiero referirme al
caso de los sacerdotes diocesanos. Para los religiosos no hay problema; su celibato

no les viene en fuerza de una ley sino por un voto con el que refrendaron la acep-
taciéon libre y gozosa del don de Dios que creyeron recibir.

(7).—Cfr. Cardenal Alfrink, Rueda de prensa sobre el celibato de los sacerdotes, mante-
nida en la TV holandesa. Una versién a mano de estas declaraciones se pueden en-
contrar en PuUEBLO, Madrid, 31-V-66.

(8).—Palabras tomadas de una alocucién del Cardenal Alfrink después de ordenar dia-
conos.
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