libertad religiosa en
espana

J. L. CAMBRELENG

Uno de los polos de convergencia de la temética religiosa espafiola de los ul-
timos meses se ha centrado en torno a la “libertad religiosa”, incluidas todas
sus diversas y matizadas implicaciones. Durante las sesiones conciliares del
Vaticano II, el tema tuvo su candencia en la proyecciéon a nuestra patria.

En el pueblo fiel, sobre todo en esferas universitarias e intelectuales, se fue to-
mando conciencia desde entonces, y hoy es casi una idea comun, la necesidad
de no coaccién y libertad religiosa, junto a sus implicaciones juridico-politicas
inherentes. Idea esta muy traida y llevada por los diarios y semanarios duran-
+a los tres o cuatro ultimos meses.

La fase cumbre se vislumbré al condensar la prensa en sus paginas el Proyecto
de Estatutos sobre Libertad Religiosa, y la inclusién de ésta en la nueva Ley
Organica del Estado.

. Podemos los espafioles, sin embargo, quedarnos satisfechos de nuestra cato-
licidad, con la nueva estructuracion juridico-politica, elaborada por las autori-
dades gubernativas? ;Damos cauce practico, sélo mediante ella, al deseo de
catolicidad y ecumenismo de la doctrina conciliar? i Sintonizamos con su es-
piritu, o simplemente aceptamos una estructuracién juridica favorable unica-
mente a una minoria, sin excomulgarla en adelante de las tareas nacionales?

Reducir la problemética a la legislacién, y creerla asi resuelta, es olvidar que
ello entrafia una revolucién en nuestra actitud religiosa, en su médula, al exi-
girnos NO UNA MERA ACEPTACION de otras religiones, sino una postura activa de
DIALOGO Y COLABORACION.

éconciencia nacional apropiada?

La prensa —a veces reflejo de la opinién nacional, al menos de un sector de
ella— ha expuesto su concepciéon en variados articulos de diversa ideologia,
referentes a la nueva Reglamentacién de Libertad Religosa en Espana. Parte
de la opinién nacional se ha configurado asf en una perspectiva juridico-ne-
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gativa, no errénea ciertamente, pero si empobrecida y muy alejada de una
postura teolégica-positiva a la que ciertamente no todos los articulos estaban
obligados.

La pregunta sigue planteada en el sector nacional: ;Es posible, y ain nece-
sario, un verdadero didlogo con miembros de otras religiones cristianas y
acristianas, poseedoras de otras perspectivas de la Verdad? Sin solucionarlo,
la mera estructuracién juridica de la libertad religiosa, que permitird una
convivencia con miembros de otras religiones en las mismas tareas naciona-
les, nos resultard artificiosa y poco vital. Lo juridico, POR SI SOLO, nos empla-
za en una postura negativa, cuando no en el campo de la hipocresia y la al-
tivez, algo muy lejano al espiritu de Cristo.

En nuestra patria, el impulso a la combatividad del error y de los distantes de
la fe catdlica, agudiza la solucién. Esa mentalidad ha surcado nuestro pensa-
miento desde la lejana Edad Media, situdndonos a veces, con sus exageracio-
nes, en una posicién poco ecuménica. No faltan asi pensadores de fuera de la
frontera que juzgan todavia a todo espafiol como portador de una pequeina
inquisicion.

==]

Oportuno serd citar aqui las ideas del Rabi Arthur Gilbert, expresadas en la
revista catdlica CONCILIUM. Ofrecemos asi al lector algunos puntos de refle-
xién de la perspectiva teoldgica implicada en todo ambiente de libertad re-
ligiosa.

Después de hacer un estudio histérico del pasado biblico, vétero y neotesta-
mentario, analiza la actualidad del mundo judio ante la Doctrina Conciliar
sobre la Libertad Religiosa. Cito textualmente lo que juzgo més oportuno pa-
ra esta reflexién teologica:

“Si la libertad procede de Dios y si el Creador mismo quiere correr el riesgo de las
tremendas consecuencias posibles del ejercicio que el hombre haga de esta libertad,
esto quiere decir que la Iglesia institucionalizada puede encontrar también en la liber-
tad un método valido de asegurar su vincule permanente con lo divino.

En esta formulacion se reconoce implicitamente que la congregacién de Dios, por
una parte, es custodia de la revelacién de Dios; pero por otra parte es evidente que
la Palabra necesita siempre ser entendida de nuevo. La Iglesia misma uecesita ser
reformada continuamente a la luz de la Palabra. Es tan limitada en el hombre la
capacidad de conocer a Dios, y al mismo tiempo la naturaleza de la vida es tan di-
namica, que ninguna formulacién de la Palabra es plenamente adecuada a la nece-
sidad del hombre, ni puede abarcar toda la verdad de Dios. Por eso los fieles son
invitados a meditar dia y noche sobre la Palabra. Las diferencias de opinién entre
los fieles respecto al significado de la revelacién de Dios tiene su valor. De esta con-
troversia puede surgir una experiencia mas profunda de la realidad de Dios. Los
hombres son iguales en su obligacién para con Dios, pero difieren en su compren-
sién y apreciacién de la Palabra de Dios. No hay escindalo en semejante pluralis-
mo”. (1).

Estas ideas sorprenden a una mentalidad espafiola “tradicional”. La posesién
de la Verdad ante el error, ha sido uno de los baluartes de nuestra fe, a veces
desproporcionadamente interpretada. Esta apropiacién mal entendida de la in-
tegridad de la Verdad, su absolutez inquebrantable, ha conducido a la exclu-
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sion menospreciadora de otras perspectivas de la misma Verdad, a otras for-
mulaciones de la Palabra de Dios. La Verdad se formulé como algo macizo,
Unico, con una sola perspectiva. En contra de lo que remarca el Rabi Arthur
Gilbert, el pluralismo ha sido un escandalo. La diversidad, mal interpretada,
implicaba un empobrecimiento y devaluacion de la Verdad Absoluta. Recha-
zando asi otras concepciones religiosas, la linea conciliar se desvia de nosotros:

“La Iglesia catélica no rechaza nada de lo que en estas religiones hay de santo y
verdadero. Considera con sincero respeto los modos de obrar y de vivir, los preceptos
y doctrinas que, por mis que discrepen en mucho de lo que ella ensefia, no pocas
veces refleja un destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres”. (E-, 2).

La Verdad de Dios se hace presente as{ en todos los hombres, revelindose a
ellos. La Gracia de Cristo, actuando en cada alma y en el cosmos entero, me-
dia en esta revelaciéon del Padre, salvandolo TODO en El. Y si esto se debe
afirmar de otras religiones, mucho mas de las cristianas. Pues si estas comu-
nidades pueden tener sus defectos, no por ello estdn desprovistas de sentido
y valor en el misterio de la salvacién. Cristo no rehuye servirse de ellas como
medios de salvacién. La virtud de estas Iglesias cristianas “deriva de la misma
plenitud de gracia y de verdad que se confié a la Iglesia catélica”. (E., 3).

postura positiva ante la libertad religiosa

Tanto la postura de rechazo, como de proselitismo, que intentase someter y
coaccionar a los demas hombres a la aceptacién forzada de nuestra inteleccion
de la Verdad, son posturas negativas. La diversidad permitida por Dios y por
su Iglesia, no es una mera permisién, y ofrece sus frutos dentro de la UNipaD
del espiritu de Salvacién y Verdad de Cristo: el amor.

El verdadero sentido de conversién, necesario para la tnica salvacién de Cris-
to, lejos de la totalidad proselitista, radica en la vuelta LiBRE de los hijos al
Padre, cada uno en su grado de caridad y respuesta a la llamada de la unica
Verdad, fiel a la propia rectitud de conciencia.

Los frutos que un ambiente de libertad religiosa nos aporta son variados. So-
bre todo si nos emplazamos en una perspectiva teologica. Asi lo plantea el Con-
cilio haciéndonos profundizar en nuestra actitud de cristianos. Al analizar las
relaciones de la Iglesia catédlica con las otras religiones no cristianas, en su am-
biente de libertad y dialogo, el primer resultado serd una vivencia mds radi-
cal de la fraternidad humana. La Paternidad de Dios se realiza vitalmente en
nosotros. Eliminaremos toda teoria o practica discriminatoria entre los hom-
bres y los pueblos. La dignidad humana y sus derechos cobrardn el respeto
hondo y préactico, fundamental e inalienable. (cfr. R. N. C,, 5).

Esta conversion del corazén hacia una conciencia de hermandad con todos los
hombres la sefala igualmente el Concilio al tratar el problema ecuménico. En
la relaciéon con los hermanos separados, de cuya separacién a veces hemos te-
nido la culpa los hombres de una y otra parte, aplican los padres conciliares
la justa frase de San Juan: “Si decimos que no hemos pecado, le desmentimos,
y su palabra no estd en nosotros” (1 Jn. 1,10). Con humildad la Iglesia catdlica

114



pide perdon a Dios y a los hermanos separados, como ella perdona a quienes
la hayan ofendido (cfr. E, 7). En el ambiente de libertad religiosa, los espa-
noles obtendremos la oportunidad de bajar de la teoria a la practica esa ne-
cesidad de pedir perddn, no como un acto aislado, sino con un comportamiento
continuo.

Ambientados en esa hermandad y convivencia, surgird necesariamente el dia-
logo. Este dialogo tan recomendado por los ultimos Representantes de Cristo,
pero tan dificilmente practicado. A través de él, obtendremos una mayor po-
sesi6én de nuestra inteleccién de la Verdad, y un esclarecimiento mas diafano
de cuél sea la verdadera naturaleza de la Iglesia catdlica (cfr. E., 9).

Dentro de la estructura juridica, la aceptacién de los no-catélicos en las ta-
reas nacionales, implica ademads algo més profundo que la mera no-coaccién.
No se trata simplemente de “permitirles” el acceso a la tarea de la construc-
cién de la nacién, y menos aun de aceptarlos en una escala inferior. Se exige
un ir perfeccionado, en ESTRECHA COLABORACION, la misma tarea social. Un ma-
yor aprecio de la dignidad de la persona humana, un procurar el bien de la
paz, no mediante una represién y sometimiento de las minorias, sino admitién-
dolas en colaboracion. Mediante ello buscaremos remedio a los infortunios de
nuestro tiempo, como son “el hambre y las calamidades, el analfabetismo y

la miseria, la escasez de la vivienda y la distribucién injusta de la riqueza”.
(E., 12).

Esta perpectiva humana que se deriva de la libertad religiosa, frecuentemen-
te la menospreciamos. Olvidamos a veces los catblicos espanoles que nuestro
compromiso de la fe nos exige seriamente, para su autenticidad, esta tarea hu-
mana y por lo mismo social, en colaboraciéon con todos los demas hombres, v
mas aun si son cristianos.

Al menos, si no llegamos a comprender con el Concilio y el Evangelio que una
de las tareas religiosas del hombre cristiano es esta labor humana de construir
un mundo segun las lineas de la justicia y la verdad (cfr. I. M., n.° 40 al 45),
aceptémoslo por el hecho de ser personas humanas.

Radica en todo lo dicho, el fundamento teolégico para un dialégo fraternal
con los miembros de otras religiones cristianas. Estas reflexiones en el campo
teologico, pueden revitalizar la estructura juridica recientemente refrendada,
si abandonamos las posturas altivas y recibimos con humildad el enriqueci-
miento que las distintas perspectivas de otras religiones nos aportan de la
Verdad de Dios, emplazidndonos en el didlogo. Tendremos que admitir asi, des-
de fuera, las criticas sanas y justas a determinadas estructuras tradicionales.
Ello nos revitalizard y sacard de nuestro enmohecimiento, purificAndonos mu-
chas veces de encuadrados modos de ser, muy distantes de la autenticidad del
Mensaje de Cristo. Siempre con la humildad del que sabe que tiene algo que
recibir, o quizas mucho, y sobre todo del que tiene que mejorar mucho mas.
El eclecticismo y el sincretismo no pueden aduenarse de esta verdadera pos-
tura ante las otras religiones. Ella s6lo nos empefia en la mayor responsabili-
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dad ante la Verdad, sin miedo a la contaminacién por el error —en su antigua
y falaz concepcién— pero también sin desprecio de otras formulaciones de la
misma Verdad. La aceptacién de lo bueno que los demés nos aportan, implica
una MUTUA ayuda en la activacién de ese potencial de amor y verdad que
ambos hemos adquirido por nuestra salvacién en Cristo. Seguiremos asi la
doctrina del Concilio:

“Ahora bien, la verdad debe buscarse de modo apropiado a la dignidad de la per-
sona humana y a su naturaleza social. Es decir, mediante una libre investigacién,
sirviéndose del magisterio o de la educacién, de la comunicacién y del dislogo, me-
diante los cuales unos exponen a otros la verdad que han encontrado o creen haber
enconirado para ayudarse mutuamente en la investigacién de la verdad, y una vez co-
nocida ésta, hay que adherirse a ella firmemente con asentimiento personal”. (L. R. 3).

Por distintos caminos, con una responsabilidad personal de conciencia, mar-
charemos unidos en busqueda progresiva de una mayor posesién de la Verdad,
y de una mas justa y apropiada construcciéon del mundo. Una misma meta
nos aguarda: la unién al Dios Amor. Este se nos comunicard a cada uno, se-
gun el grado de caridad que aqui hayamos logrado. Al llegar, veremos qui-
zds como nuestros caminos no eran simplemente paralelos, sino convergen-
tes. Ampliaremos asi en la Eternidad, esa corriente dialogal de amor que ha-
yamos incoado en la Temporalidad, iniciando ya en la tierra el tnico Reino
de Dios: el Amor y la Justicia.

notas

(1).—GILBERT, Arthur: “La libertad Religiosa en la Tradicién y en la Experiencia
Judia”.

ConciLtum. Agosto-Sept. 1966; pags. 23-29.

siglas

E.: Decreto ‘“Unitatis redintegratio” sobre el ecumenismo.
I. M.: Constitucién pastoral “Gaudium et Spes” sobre la Iglesia en el mundo moderno.
L. R.: Declaracién “Dignitatis Humanae” sobre la libertad religiosa.

R. N. C.: Declaracién “Nostra Aetate” sobre las religiones no cristianas.
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