pueblo de dios

en revolucion

Los pobres de todo el mundo for-
man una inmensa montafia de hue-
sos secos sobre los que la Iglesia
ha profetizado muchas veces, aun-
que hoy con menog éxito que como
lo hiciera un dia Ezequiel (Ez. 37,
1 ss). Los pobres siguen ahi, des-
pués de tantas Enciclicas y tantos
llamamientos, sin que el espiritu
invocado consiga unirlos ni cubrir-
los de carne y de nervios.

“El desarrollo exige transforma-
ciones audaces, profundamente in-
novadoras. Hay que emprender,
sin esperar mds, reformas urgen-
tes”, nos dice Pablo VI (Pop. P.
32). Y la economia politica nos di-
ce, que las desigualdades existen-
tes entre ricog y pobres dificilmen-
te podran detenerse al menos que
unas fuerzas auténticamente revo-
lucionarias hagan acto de presen-
cia en la marcha de la historia.
Porque si es verdad que muchas
revoluciones fracasaron en la con-
secuciéon de sus propositos, tam-
bién es verdad que muchas de las
mas significativas realizaciones ha-
cia una sociedad mas humana son
frutos de la revolucidn.
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El cristiano consciente se encuen-
tra hoy atormentado por estos pro-
blemas. Por una parte siente la
angustia y “la coOlera de los po-
bres” (Pop. P. 49) que sufren har-
tos de buenas palabras. Por otra
parte, dolorido y quizds acomple-
jado cuando el hombre revolucio-
nario de hoy le echa en cara su
historia pasada de traiciones y
complicidades con el desorden,
busca apasionadamente los funda-
mentos doctrinales para que su
aportaciéon en la lucha por la li-
beracion de los oprimidos sea real-
mente eficaz sin traicionar en na-
da el Mensaje.

La respuesta a los problemas ac-
tuales del mundo y la fidelidad a
una doctrina son los dos términos
que debemos conciliar. ;Podemos
realmente, tomando en serio el
mensaje cristiano, encontrar en él
una energia nueva capaz de inser-
tarse eficazmente en la dinamica
de la historia?

El cristianismo histéricamente con-
siderado por los que estin fuera
de la Iglesia no ha sido en la prdc-
tica revolucionario si entendemos




esta palabra en el sentido que que-
da definido en el articulo de este
numero “La Iglesia ante los signos
revolucionarios de nuestro tiem-
po”. La proclamacién, desde los
primeros momentos, de los princi-
pios de igualdad y dignidad de to-
dos los hombres no basta para po-
derlo afirmar: “el -cristianismo
—nos dice Garaudy— no fue la
revolucion de los esclavos, sino la
religién de los esclavos”. Si somos
sinceros tenemos que reconocer
que la misma palabra “revolucién”
no forma parte del vocabulario
habitual del cristiano, mas aun,
que nos asusta y que los mas de
nosotros sélo la usamos para con-
denarla. Por otra parte, la Iglesia
no ha sabido dar una respuesta
precisa a los desafios de la revolu-
cién: a lo mas se ha mantenido
al margen de los conflictos cuando
no ha servido de apoyo eficaz al
“desorden establecido”.

A primera vista esto nos llevaria
a sacar unas consecuencias excesi-
vamente pesimistas ¥ desalentado-
ras porque, si el cristianismo con-
siderado historicamente no ha sido
revolucionario y se limita a trans-
mitir un depésito inmutable de
dogmas, tampoco podrad serlo aho-
ra por mucho que nos pese. Los
marxistag tendrian razén en su re-
to a los cristianos, y no nos que-
daria otra alternativa que la de
aceptar resignados nuestra inefica-
cia practica.

Sin embargo, estas conclusiones
precipitadas no sélo no nos satis-
facen vitalmente, sino que creemos
que no responden a la realidad. De
hecho, hoy vemos un nimero cre-
ciente de cristianos cuya tnica pa-
siébn es destruir el orden viejo y
construir uno nuevo, y estin dis-
puestos a sacrificar sus vidas en
las primeras filas de vanguardia

con tal de conseguirlo. ;Les esta
permitido hacerlo?

Para aclarar estas cuestiones sera
preciso tratar de ver que el cris-
tianismo no ha sido revolucionario
porque no podia serlo, ¥y que hoy
dia puede y debe ser revoluciona-
rio.

la evolucion del
pensamienio
cristiano

La religion y la teologia, 1o mismo
que la filosofia y las artes se ven
también intimamente afectadas
por estos condicionamientos. Esto
no quiere decir que destruyamos
lo que de la religién permanece a
lo largo de los siglos. Existe cier-
tamente un depédsito inmutable de
verdades y datos revelados, pero
la ordenacién de esos datos y el
método de hacer teologia estd en
consonancia con la mentalidad y
las aspiraciones del hombre con-
creto de cada época.

Asi ha sido hecho a lo largo de la
historia y bastaria una rapida ojea-
da a los siglos de la humanidad
para convencernos de ello.

Desde el hombre de la selva que
se inserta gustoso en las creencias
de la tribu porque necesita una se-
guridad frente a las “fuerzas” de
la naturaleza, hasta el cientifico
cristiano de nuestro tiempo acos-
tumbrado a unos esguemas dialéc-
ticos y fenomenolégicos de pensa-
miento, los hombres han buscado
siempre en la religiéon una respues-
ta a sus problemas vitales para
realizar su tarea en la vida.

Es cierto que desde los primeros

momentog del cristianismo e inclu-
so desde las primeras paginas de
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la Biblia, la palabra de Dios se
ofrece como liberadora del hombre
frente a las fuerzas ocultas y mis-
teriosas de la naturaleza. No es
una casualidad, si comparamos los
relatos de la Biblia con otras cos-
mogonias primitivas, que el autor
del Génesis termine cada uno de
los parrafos de la creacién con el
estribillo reconocedor de la bon-
dad de todo lo creado y ia sobera-
nia del hombre sobre la creacién.
Permanecen todavia una serie de
reminiscencias literarias de las
cosmogonias mitoldgicas paganas,
pero log mitos aparecen desmitolo-
gizados. Los dioses son derribados
por la fuerza del tnico Dios y los
elementos de la naturaleza se re-
ducen a simples criaturas a su ser-
vicio y al servicio del hombre
(Gen 1,1-2,4).

En el Nuevo Testamento esta cons-
tatacion es mas clara todavia. El
cristianismo como doctrina super6
la visién ciclica de la historia e
introdujo la idea esperanzadora de
que la existencia histérica del hom-
bre estid abierta al futuro, tiende
hacia un fin que no es otra cosa
que la creacién de una nueva hu-
manidad dentro de un orden so-
cial nuevo que tendrd una pleni-
tud escatologica.

Pero la religion, tal y como los
hombres la han vivido hasta nues-
tros dias estaba condicionada por
unos moldes de vida enteramente
“entocraticos” en los que:se mez-
claban confusamente lo temporal
y lo eterno. La religién, lo mismo
que la sociedad y la naturaleza,
estaban sacralizadas, y una reli-
gion sacral no puede ser revolucio-
naria.

Por eso hasta nuestros dias no se
le ha podido presentar al hombre
la necesidad de un cristianismo y
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de una teologia revolucionaria. La
religiéon, concebida generalmente
como “seguridad” frente al riesgo
de vivir, despertaba todo el entu-
siasmo del hombre. La visién jerar-
quizada y teocéntrica del mundo,
unido a la explicacion de la rea-
lidad por unos primeros principios
inmutables y a un cierto gusto pa-
sivo por la autoridad del “maes-
tro”, hacian esta mera posibilidad
absoluta impensable. De esta ma-
nera, la Teologia hasta nuestros
dias ha vivido del crédito adqui-
rido en una época pasada, pero con
unas deudas agobiantes que crecen
diariamente.

Todavia hoy permanece en mu-
chos cristianos una concepcién es-
tatica del mundo que es por na-
turaleza fixista y un poco mitica:
la “voluntad de Dios” —dicen— o
las leyes del “destino” son respon-
sables de todo lo que sucede en la
historia. Esta concepciéon predomi-
nante en la predicacién tradicional,
incluso en nuestros dias, ha en-
gendrado en los cristianos actitu-
des de pasividad, de sumisién, de
resignacion, de aceptaciéon de todo
lo que sucede, y ha sido a la vez
causa de graves acusaciones por
parte de los no cristianos. Por eso,
los herederos de esta tradicién no
acudimos a hacernos cargo de una
herencia que nos parece ha queda-
do sin objeto.

Frente a esta concepcién tradicio-
nal, el cristiano de hoy, armado
del saber cientifico no se resigna
a aceptar como una fatalidad aque-
llo que €l sabe puede remediar.
Est4d convencido de que él debe
ser duefio de su destino en lugar
d= padecerlo, y se esfuerza por
conciliar su fe en Dios con una
moral que no conduzca a la resig-
nacién sumisa ante la injusticia y
el dolor. Ya no podemos pedir que
haga Dios lo que nosotros somos




capaces de hacer. “La seculariza-
cion —nos dice Cox— significa la
supresiéon de apoyos religiosos y
metafisicos y el situar al hombre
en lo suyo propio. Es un abrir la
puerta del cuarto de los nifios y
dejar al hombre libre en un uni-
verso abierto”.

Este proceso de desacralizacién ha
llegado hoy a su madurez v de he-
cho se aplica a todas las esferas
de la actualidad humana: el Es-
tado ya no reposa sobre el “dere-
cho divino” en el que la autoridad
viene directamente de arriba, sino
sobre la representacién del pueblo
v el sistema electoral; el trabajo
ha sido desligado de sus implica-
ciones religiosas yuxtapuestas, que
tanto ilusionaban al artesano me-
dieval; la familia va también re-
cuperando su autonomia frente a
los principics tradicionales de mo-
ral matrimonial v regulacién de
nacimientos; la ciencia tiene tam-
bién su autonomia relativa y se
han deslindado sus terrenos en re-
lacién con la revelacion; la filo-
sofia ha dejado de ser considerada
la “esclava de la teologia” y se le
ha concedido la posibilidad d-
crear sus propios sistemas inde-
pendientes.

E]l mismo cristianismo, considera-
do como religidén, se ve profunda-
mente afectado por este proceso
de desacralizaciéon: bastenos recor-
dar el reconocimiento del papel de
los laicos en la vida de’la Iglesia
Ja nueva figura sociolégica del sa-
cerdote obrero desclericalizado, la
simplificacién de la liturgia, la
aplicacidén a la exégesis biblica de
los métodos utilizados por raciona-
listas o protestantes liberales. ..

La Constitucién conciliar sobre
“La Iglesia en el mundo” y los ul-
timos documentos pontificios nos

dan pie para afirmar que, desde
un punto de vista socioldgico, se
esta efectuando en el seno de la
Iglesia una auténtica revolucién
copernicana, por la que se descu-
bre a si misma girando alrededor
del mundo en lugar de que el mun-
do tenga que girar en torno a ella.
Hoy dia, la Iglesia se define a si
misma como el pueblo de Dios pe-
regrinante y entre sus tareas no es
la menos importante el discernir
la voluntad de Dios sobre el mun-
do a través de los acontecimientos
y comprometerse en hacer que se
realice.

Como resultado de este proceso,
Dios va siendo situado en el lugar
que le corresponde, pero correla-
tivamente se produce en e] cristia-
no una toma de conciencia de su
responsabilidad ante los problemas
de los hombres. A finalidad distin-
ta corresponde también una casua-
lidad distinta: la “fe y la buena
voluntad” ya no bastan para ase-
gurar el progreso, sino que deben
ir acompafiadas de una presencia
real de los cristianos en el interior
de las instituciones de la sociedad
con el fin de ejercer desde dentro
una influencia sobre las estructu-
ras.

Por eso hoy dia se habla de tec-
logia social, teologia humanista,
teologia politica y, como un capi-
tulo importante dentro de ellas, de
la teologia de la revolucién. Expli-
car lo que se entiende por cada
uno de estos términos nos llevaria
demasiado lejos. Tampoco preten-
demos defendernos de las acusa-
ciones de los no cristianos a tomar
partido en la polémica de la reli-
gion como “opio del pueblo”. El
problema teolbégico que ahora nos
ocupa es el siguiente: ;podemos
los cristianos hacer de nuestro cris-
tianismo un motivo mas de impul-
so en la dindmica social? Para mu-

171

N |



chas personas el desarrollo de los
pueblos estd hoy dia planteado en
términos de “revolucién” y de
“violencia”. Estas palabras hasta
hace muy poco eran tabis para el
cristiano, y los tabds producen
miedo y paralizan en la accién:
(podemos hoy extender la Teolo-
gia hasta estos términos sin trai-
cionar el contenido profano que
poseen? En otras palabras, ;puede
un cristiano vivir un humanismo
revolucionario?

Nuestra respuesta es clara: Jesu-
cristo no presenté a la sociedad
humana un programa revoluciona-
rio, pero introdujo en el corazdn
humano un germen profundo de
revolucién y una doctrina capaz
de transformar al hombre y a las
sociedades de todos los tiempos.

revolucion
religiosa

La figura de Cristo presenta para
el hombre de hoy una serie de as-
pectos revolucionarios innegables.
Pasolini, que ha afirmado reitera-
damente su adhesién a la discipli-
na marxista, nog lo dice claramen-
te en su film El Evangelio segiin
San Mateo. Para él, aun sin estar
de acuerdo con el caricter sobre-
natural de la historia que nos
cuenta, la significacion de la vida
de Cristo tiene un valor positivo
ejemplar para el hombre de hoy
que actua y sufre por vivir en con-
flicto con el orden social estable-
cido.

Vamos, sin embargo, a fijarnos so-
bre todo en su mensaje y en la
proteccién que lo “sobrenatural”
de su persona y de su doctrina de-
be tener sobre la vida concreta del
hombre y de la sociedad. Es cierto
que el cristianismo se mueve en un
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plano escatoldgico, absolutamente
trascendente al plano de la histo-
ria. Pero la trascendencia escato-
légica del cristianismo no significa
que el cristiano no tenga nada que
ver con la historia y con el proble-
ma de la revolucién en la historia.
Precisamente es una herencia re-
cibida del Antiguo Testamento el
hecho de que Dios se revela espe-
cialmente en épocas de revolucio-
nes politicas y sociales: recorde-
mos el Exodo, la conquista de Is-
rael, el Exilio, el hundimiento de
la realeza.., Todo ocurre en un
clima de revoluciones. Por eso qui-
zas hoy nos encontremos también
en un tiempo propicio para la re-
volucién de Dios y para el ejerci-
cio de la vocacion profética.

Los mejores teéricos de la revolu-
cién han afirmado que sin la re-
novacion profunda del hombre, los
cambios de estructuras fracasaran
necesariamente, de la misma ma-
nera que sin la renovacién de las
estructuras colectivas tampoco po-
dra cambiar el corazén del hom-
bre. Las dos cosas son necesarias
al mismo tiempo, y las dos cosas
son queridas por Cristo para sus
seguidores.

En primer lugar, y manteniéndose
en el terreno estrictamente reli-
gioso, el cristianismo genuino lle-
va implicito un auténtico cambio
revolucionario en el interior de las
personas que lo aceptan. Ante el
anuncio de] Reino, el hombre debe
responder con la penitencia (me-
tanoia) que implica una auténtica
conversion, una revolucién interior
que debemos realizar en lo més
profundo de nuestra personalidad
(Mt 1,15). Nuestro camino como
individuos hacia la plenitud en
Cristo consiste en permitir cada
dia que lo caduco muera en nos-
otros y que lo nuevo resucite (Ef
4,22 ss). Lo esencial de la conver-




sién es que exige un cambio muy
radical una nueva orientacién de
todo el comportamiento, que co-
mienza a sentirse con una insegu-
ridad fundamental en la que el
riesgo sicologico juega un papel
decisivo, pues es necesario estar
dispuestos a perder todas aquellas
cosas sin las cuales la vida nos pa-
receria imposible. Es un nuevo na-
cimiento por el Espiritu lo que
Cristo pide a Nicodemo para po-
der entrar en el Reino de los cie-
los (Jn 3,1 ss) y responder asi a
la llamada de Dios.

Pero es también claro que este “re-
nacimiento” por la fe no es algo de
tipo platénico, sino una renovacién
existencial que no tiene su reper-
cusion sélo en el terreno sicolégico;
debe extenderse ademas al terre-
no econdémico y social. La meta-
noia evangélica implica una nueva
relacién con nuestros semejantes
que nos llevard necesariamente a
amar a los demig y a comunicar
con ellos nuestros bienes y nues-
tra propia vida. Sélo el hombre
nuevo que se troquela en la muer-
te y resurreccién diarias puede ser
el realizador de la reconstruccién
social, porque s6lo él posee la li-
bertad de perder su vida con la
esperanza de encontrarla de nuevo
(Mt 10,39).

Esta estrecha relacion entre “fe y
obras” aparece claramente a lo
largo de todo el Nuevo Testamen-
to. No son los que dicen “Sefior,
Sefior” los que entraran en el Rei-
no de los cielos, sino los que hacen
la voluntad del Padre (Mt 7,21).
San Juan nos repite como un leit-
motiv (cfr. I Jn 3,16 ss), lo mismo
que Santiago (Sant 1,27; 2,14 ss)
y los demdas escritores apostdlicos
que la fe sin obras es estéril. Fe
y amor, amor de Dios y del proji-
mo son elementos inseparables en
el cristianismo.

San Pablo nos dice ademas en la
carta a los Romanos que el amor,
para que sea efectivo y real, debe
ser obrador de justicia. De esta ma-
nera, en el interior del cristiano
se establece un dinamismo, una
dialéctica de fe-amor-justicia que
debe llevarle hasta sus ultimas
consecuencias. Inversamente po-
demos decir también que si los
cristianos no construyen la justi-
cia tampoco aman realmente, y sin
amor no hay fe verdadera ni cris-
tianismo verdadero.

revolucion social

Un cristianismo concebido de esta
manera nos lleva necesariamente
a enfrentarnos con el problema de
la revolucién. Porque si las injus-
ticias que existen en el mundo son
en gran parte de tipo estructural,
el cristiano auténtico debe ser an-
te todo un revolucionario. Un hom-
bre profundamente abierto a la re-
volucién histérica y politica, en la
medida en que ésta representa una
reaccién enérgica y eficaz contra
la injusticia estructural y una bus-
queda apasionada de la justicia.
Un hombre, por otra parte, en pro-
funda antitesis con el conservadu-
rismo social y politico en la medi-
da en que este signifique un com-
promiso efectivo con la injusticia
(Mt 5,6-10).

También en esto Cristo deshizo de
una vez para siempre todos los
prejuicios que pudieran entorpe-
cernos. El sociélogo aleméan Die-
trich von Oppen encuentra la cla-
ve para la revoluciéon social en
estas palabras de Cristo: “el sa-
kado estd hecho para el hombre y
no el hombre para el sabado” (Mc
2,27-28). Queriendo significar con
esta afirmacién que todas las ins-
tituciones humanas han perdido
su cardcter sagrado y por lo tanto
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su caracter autoritario. Las insti-
tuciones son ya para servir al hom-
bre (1 Cor 3,22) y deben ser con-
sideradas como meramente funcio-
nales y potenciadoras de la libera-
c¢ién humana. Por tanto, cuando
una institucién determinada ya no
puede prestar un servicio adecua-
do a los hombres, o retrasa el cam-
bio necesario para estar al dia, en-
tonces no sélo podemos, sino que
tenemos la obligacion de destruir-
la. Esta misma actitud desacrali-
zadora aparece en multiples luga-
res del Nuevo Testamento (Jn
4.90-24; Mt 27,51, ...). La libera-
ciébn por parte del hombre de los
“Princivados y Potestades” —nos
dice Cox— corresponderia en nues-
tros dias a la liberacién del “fa-
tum” de las infraestructuras, vy de
las fuerzas incontroladas que lo
determinaban en el plano histéri-
co y econbémico.

una achitoad
revolucionaria

permanenfe

Cuando Cristo recordaba a sus dis-
cipulos que los pobres estarian
siempre con ellos (Mt 26,11 par.)
comprometié a sus seguidores con
una revoluciéon permanente. Dicho
de otra manera, preguntar a un
cristiano cémo concibe a Dios pre-
sente en los pobres, es preguntar-
le cdmo concibe un futuro revolu-
cionario.

La dialéctica fe-amor-justicia a
que antes hemos aludido, debe 1le-
var a los cristianos a comprome-
ter su vida con la promocién de los
mas pobres, porque son los mas
necesitados de un amor efectivo y
porque el mismo Dios se ha iden-
tificado con ellos (Mt 25,34 ss) y
les ha hecho sus predilectos (Lc
6,20-26).
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Pero, ;quiénes son los pobres
bienaventurados” y qué represen-
tan sociolégicamente?

Los pobres son los excluidos de
toda sociedad. Los inadaptados. Los
que acechan en los bordes y en
las grietas de la vida estructurada
como una amenaza permanente de
la seguridad y de la paz. Son los
mas impotentes en cada sociedad,
pero el “orden” no puede ni si-
quiera tratar de comerciar con ellos
sin destruirse a si mismo. Por eso
los pobres seran siempre un sigho
de contradiccién.

Los anawim del Antiguo Testa-
mento, los bienaventurados del
Evangelio, representan el detritus
y la escoria carbonizada que la in-
mensa magquinaria social y politi-
ca intenta arrojar méas alld de las
fronteras del “orden”. Los pobres
nos sugieren desmoronamiento y
decadencia, pero solo en los pobres
permanece escondida la fertilidad
v la esperanza de un renacimiento.
Los pobres representan los signos
méas evidentes del fracaso del or-
den, a la vez que nos ofrecen un
simbolo positivo del progreso. Por-
que sb6lo los que no tienen futuro,
o los que renuncian a un futuro
que tenian asegurado poseen la
libertad necesaria para crear un
nuevo mafiana. S6lo en ellos cobra
un sentido pleno la esperanza,
puesto que estdn en condiciones de
arriesgar aquello que més estima-
mos aun sin las garantias de segu-
ridad por parte del nuevo orden
que pretenden establecer.

Desde un punto de vista religioso,
los pobres son algo mas que unos
meros recomendados de Dios pues-
to que el mismo Cristo ha querido
identificarse con ellos de manera
real. Tradicionalmente se ha consi-
derado que Cristo permanece en el
mundo de dog formas diferentes:




Cristo presente en los signos de la
Iglesia, pero también y mas fun-
damentalmente presente en el
hombre oprimido y explotado.
Cristo se reencarna continuamente
en los pobres de todos los tiempos
y todos los lugares.

Por eso, Cristo permaneceri con
nosotros “hasta el fin de los tiem-
pos” (Mt 28,20) si es que nosotros
permanecemos con los pobres. Ya
que los pobres permaneceran has-
ta el fin del mundo porque cada
nueva reorganizacion de las estruc-
turas de la sociedad —toda revo-
lucion— dara origen a su vez a
una nueva forma de exclusiéon y
de pobreza. Aparecerdn nuevos
marginados y nuevos rechazados
por el “orden” y la “justicia” y
entonces se hara indispensable alli
una nueva revolucién.

Este compromiso “politico” del
cristiano no es ni conservador ni
anarquista en el sentido peyorati-
vo que esta palabra tiene. Es un
compromiso revolucionario sin uto-
picos “paraisos” en la tierra sino
con auténtica fe en el progreso y
esperanza en una ‘tierra nueva”
escatolégica en la que habita la
justicia (2 Pe 3,13). El cristiano se
compromete no para lograr una
destruccién de lo ya estructurado,
sino para extender esas estructu-
ras hasta los que permanecen fue-
ra de ellas. Y en este proceso dia-
léctico ocupa un lugar importante
la negacién. Por ella destruimos
los presupuestos y las‘apariencias
de lo establecido. Es, pues, necesa-
ria la destruccion para que emerja
un orden nuevo. Pero sélo nos esta
permitido negar para poder afirmar
a continuacién esa misma realidad
transfigurada. Asi se llega a la sin-
tesis que suprime las oposiciones
superandolas en lugar de ignorar-
las o yuxtaponerlas.

En la narracién biblica encontra-
mos abundantes elementos que nos
iluminan para poder entender de
esta manera dindmica la historia
de la salvaciéon. “En el Antiguo
Testamento —nos dice Richard
Shaul— el movimiento mesidnico
se opone a veces al orden nuevo
establecido; por lo tanto s6lo pue-
de tener éxito cuando Dios inter-
viene, con su destruccién, precisa-
mente para construir. En ningin
pasaje se ve esto mas claramente
que en el Magnificat, donde la Vir-
gen Maria habla de la venida del
Mesias que provocara una radical
destruccién del orden establecido.
Los poderosos fracasaran y los hu-
mildes serdn exaltados. El Nuevo
Testamento desarrolla el mismo
pensamiento en el hecho de que
las esperanzas escatolégicas para
el futuro se vean mezcladas con
ideas apocalipticas. Y, como la ima-
gen del Anticristo sugiere, la cre-
ciente influencia de Cristo en la
historia conduce hacia la unién y
dinidmica actividad de sus enemi-
gos, que se sienten llamados a la
vida precisamente por la interven-
cién de Cristo. La accion liberado-
ra de Cristo siembra la semilla de
liberacién en la vida de los hom-
bres, destruye la autoridad de
aquellas estructuras que se opo-
nen a tal liberacion, y de esta for-
ma provoca una violenta, y fran-
camente desesperada, reaccion por
parte del viejo orden de cosas”.

Aplicado este proceso dialéctico a
las estructuras de la sociedad nos
encontramos con esta terrible pa-
radoja: toda sociedad que se de-
cide a abrazar a sus anawim, a sus
excluidos, abraza con ellos su pro-
pia destruccion. Pero sélo podra
sobrevivir en la medida en que se
decida a abrir sus propias fronte-
ras a los que la rechazan. Porque
si los pobres sociolégicamente con-
siderados son el “caos” de la vida
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estructurada, s6lo en el caos es
donde se encuentra la maxima
potencialidad creadora de vida.

Por eso, tanto el cristiano como el
marxista, desprecian al reformista
liberal que confia ingenuamente
en una ordenada evolucidén que ig-
nora las dolorosas crisis de creci-
miento, las purificaciones renova-
doras de todo orden: la revolucion.

Este movimiento de la historia es
un proceso permanente de muer-
te ¥ resurreccién. La sintesis defi-
nitiva de esta dialéctica creadora
de la historia de la salvacion sélo
encontrara reposo en el Reino “po-
litico” de los cielos, en la recapi-
tulacién de todas las cosas en Cris-
to, que es la estructura carente de
deficiencias y la negacion de todo
sistema politico.

nota

Naturalmente que la interpretacion que aqui hemos hecho del significado que
tiene nuestra herencia cristiana es susceptible de criticas y malas inteligencias, de
acusaciones incluso o de suposicién de intenciones torcidas. El riesgo de la fe supone
también que estamos dispuestos a apostar en favor de una inteligibilidad del pro-
ceso histérico y aceptar que la Palabra de Dios puede desvelarnos el sentido pro-
fundo de una realidad histérica en crisis. Supone ademdas cue estamos dispuestos a
permitir en nuestro interior el desmoronamiento de los sistemas intocables de pen-
samiento y de vida en los que nos sentimos amparados y seguros, y tener el coraje
de comprometernos con unas ideas que no son las tradicionales.
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