francisco chamberiain

la tension
permanente

de la
iglesia

Sin mucha exageracién se podria
caracterizar la vida de la Iglesia
en los ultimos afios bajo los sig-
nos de la tensién y la angustia. La
tensién y la angustia siempre han
existido en la Iglesia, pero en nues-
tros dias se han convertido en fe-
némenos verdaderamente masivos.
En la Iglesia oficial y en los sec-
tores mas conservadores parece
que se ha desarrollado no poco la
forma literaria del susto y del te-
mor, que también podria llamarse
la forma de “j;A dbénde vamos a
parar?!” Al decir ésto, no quiero
despreciar a grandes sectores de la
Iglesia; so6lo quiero subraylar el
hecho de que la alegria no es la
nota mas caracteristica de los ac-
tuales defensores de la tradicion.

Algo semejante pasa con los iz-
quierdistas que se han dado cuen-
ta de que Papa Noel no existe y

historica

que la Iglesia es una comunidad
de hombres que frecuentemente
manifiestan su humanidad en ma-
neras muy crudas. El resultado de
este escandalo es la tendencia de
aislarse de la Iglesia imperfecta y
pecadora y formar pequefias comu-
nidades, micro-inglesias en la ter-
minologia de J. Gonzalez Ruiz
(1), que viven su vida indepen-
diente de la Iglesia oficial. Digo
que esta tendencia, la micro-igle-
sia, es, en la mayoria de los casos,
precisamente una tendencia y no
un hecho definitivamente logrado.
No quiero insinuar tampoco que
los movimientos comunitarios, los
cuales considero el fenémeno mas
esperanzador de la “nueva” Igle-
sia, encierran de por si esta ten-
aencia hacia la micro-iglesia. Pe-
ro es un hecho facilmente consta-
table en la nueva Iglesia la apari-
ci6n de la diatriba monédtona (jun-
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to también con la critica sana y
profunda) contra la jerarquia, la
“estructura” y el orden estableci-
do Y es esta diatriba la que deno-
ming la tendencia hacia la micro-
iglesia.

Ambos grupos o tendencias no han
podido integrar la tensién funda-
mental que estd en el corazén de
la vida cristiana. Y al no integrar
esta tensién en sus propias vidas,
intentan escapar de ella, ya por la
huida a la seguridad de un cristia-
nismo atemporal (que viene a ser
la seguridad de un cristianismo de
de otra época histérica), ya por la
huida a una comunidad de los pu-
ros, lo cual significa, a fin de cuen-
tas, que la comunidad de Cristo
no puede ser compuesta por hom-
bres tal como los encontramos en
la historia, ya que en la historia
una comunidad de los puros ja-
mas se ha dado.

En las lineas que siguen, intenta-
ré delinear, muy esquemaéticamen-
te desde luego, primero, lo que
constituye la tensién permanente
de la vida cristiana en la historia,
y segundo, las dos fundamentales
evasiones de esta tensién, la con-
servadora y la izquierdista. Espe-
ro con este breve esquema insinuar
un posible camino hacia la asimi-
lacion de esta tensién, que nos ca-
pacitaria a verla como un hecho
normal en la vida de la Iglesia.
Y al comprender que la tensién es
un hecho normal en la vida cris-
tiana, quizas estariamos fortaleci-
dos contra acuella angustia, origen
de las evasiones, que, al fin y al
cabo, no son nada més que una
exagerada y mal enfocada preocu-
pacién por la Iglesia. Es decir, qui-
zas una comprension de la tensidn
inherente en la vida cristiana nos
capacitaria para vivir una vida
cristiana de fe, esperanza y amor
auténticos en el mundo y por el
mundo, sin caer en el masoquismo
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colectivo que es e] fruto del susto
y de la angustia.

Los fundamentos de la
tensién permanente

La tension inherente en la vida
cristiana resulta del hecho de que
la promesa de la salvacién se ha
otorgado a la humanidad limitada
Yy pecadora, y esta salvacién se
proclama por hombres limitados y
pecadores. Pero es més todavia: en
la Encarnaciéon la promesa de la
salvaeciéon es no s6lo una promesa
hecha a la historia; la promesa
misma se hace historia. La historia,
por tanto, se transforma en el lu-
gar del encuentro con la promesa
¥ es el unico lugar donde el hom-
bre puede comprometerse con ella.

Pero no es una historia ideal la
que constituye el lugar del en-
cuentro con la promesa, sino la
historia tal como es: en parte bue-
na, en gran parte egoista y peca-
minosa, siempre limitada y siem-
pre abierta a las desviaciones pa-
tolégicas de los individuos y de la
colectividad. La Iglesia que procla-
ma su fe en el futuro de Cristo es
también una comunidad histérica,
y su fe y esperanza en el futuro
son una fe y una esperanza histo-
ricas y, por tanto, abiertas a las
limitaciones y las desviaciones pa-
tolégicas que son el pan de cada
dia de la situacién histérica del
hombre. El Nuevo Testamento no
nos promete que la fe, la esperan-
za y el amor de la Iglesia siempre
han de ser puros y clarividentes;
tal fe, esperanza y amor no seria
posible para el hombre histérico
limitado y pecador. Al contrario,
lo que nos promete el Nuevo Tes-
tamento es, por decirlo asi, una co-
sa minima: nos da la seguridad
de que los pecados y disparates de
la Iglesia no cobrardn tanta fuer-



za como para extinguir toda fe y
toda esperanza auténticas en la
promesa de la salvacién. Asi, la
Iglesia siempre sera fiel a la pro-
mesa del futuro, vero su fidelidad
siempre sera una fidelidad histéri-
ca. El hombre histérico y la Igle-
sia historica no pueden aspirar mas
que a una fe histérica. Y no tene-
mos que aspirar a mas, porque la
promesa misma de la salvacion se
ha hecho historia.

El cristiano ha de dar testimonio
de su fe en el futuro del amor en
medio de la limitacién y del pecado
de su situaciéon presente. Esta dia-
léctica presente-futuro ha sido ex-
presada por S. Juan bajo el sim-
bolismo de las tinieblas y la luz:
“La luz brilla en las tinieblas y las
tinieblas nunca han podido vencer-
la” (Jn 1, 5). La historia es una
dialéctica entre las tinieblas y la
luz. Aaui radica la casi intolera-
ble tensién inherente en la vida
cristiana: rodeado por las tinie-
blas, —las formas personales y co-
lectivas de egoismo—, y siendo él
mismo tinieblas, el cristiano afir-
ma que las tinieblas no son la 1l-
tima palabra sobre el hombre. El
futuro del hombre esta con la luz,
con Cristo v su amor. A pesar de
las apariencias, son las tinieblas
las que son provisionales; no tie-
nen vida, no prometen nada mas
que la muerte. “La luz brilla en
Jas tinieblas y las tinieblas nunca
han podido vencerla” —y nunca
podran—.

Pero la fe en el futuro de la luz,
siendo ella una fe histérica, es pre-
caria y abierta a desviaciones y
equivocos. Es curioso constatar que
es muy propio del hombre histo6ri-
co huir de su propia historicidad.
. Cudles son las formas de huida y
evasion de la historia y sus tensio-
nes que se han dado y se dan en
la Iglesia? Esta es la pregunta que
queremos afrontar ahora.

La evasién conservadora:
el absolutismo institucional

La evasion conservadora consiste
en aparentar que las tinieblas son
en realidad luz, es decir, que todo
lo que encontramos en la Iglesia
institucional es perfecto y santo.
Tal evasiéon admitiria, sin duda, la
dialéctica luz-tinieblas en la histo-
ria humana, pero situaria las ti-
nieblas fuera de la Iglesia institu-
cional. E1 mundo, —todo ]o que no
es la Iglesia—, es el hijo de las ti-
nieblas; la Iglesia es la hija de la
luz. La institucién se convierte en
la sociedad perfecta, el baluarte de
la luz contra las asechanzas del
mundo. Y siendo perfecta y santa
sin mancha, sus ritos, reglamentos
y practicas son intocables.

La evasion conservadora es la eva-
sidn que exhalta las formas y prac-
ticas de la institucién. La institu-
cion seria sagrada, casi podriamos
decir un objeto de fe (2). Y ya que
la Iglesia es perfecta y santa, la
virtud principal en la vida cristia-
na seria la obediencia a las nor-
mas y practicas de la institucién.
En vez de insistirse con S. Pablo en
que el cristiano esta llamado a la
libertad, se insiste en que esti lla-
mado a observar el orden.

i Pero cuiles son las consecuencias
de este absolutismo institucional?
le parece que se podrian reducir a
cuatro. En primer lugar, la Iglesia
institucionalista es consciente de
que posee la verdad en su plenitud.
Para ella no hay nada nuevo bajo
el sol. La Iglesia institucionalista
niega que Dios se revele en toda la
historia humana. Se cree que Dios
solo se revel6 en un punto del tiem-
po, y al revelarse, constituyé la
Iglesia institucional tal como la
experimentamos hace veinte o
treinta afos. El papel de la institu-
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cién es mantenerse estéicamente
fie] a esa revelacién ya pasada; la
Iglesia es una isla de la verdad en
el mar de las tinieblas.

El tiempo presente siempre repre-
senta una amenaza para la Iglesia
institucionalista. El hombre del
presente puede aceptar la verdad
definida por la institucién, y tam-
bién puede rechazarla. jMaldita
sea la modernidad con sus pregun-
tas que siembran el confusionismo
y ponen en tela de juicio las bue-
nas costumbres! La Iglesia insti-
tucionalista no puede dialogar con
el hombre moderno, porque no tie-
ne por qué dialogar. Ya posee la
verdad en su plenitud, y si el hom-
bre moderno cree que tiene una
pregunta o una palabra que decir
a la Iglesia, anathema sit.

La Iglesia institucionalista cree
también que estd en posesion de la
virtud. Ya que posee la verdad en
su plenitud y se mantiene fiel a esa
verdad en sus ritos y reglas, es,
por definicion, la encarnacién de
la virtud. Evidentemente, para la
Iglesia institucionalista la virtud
se concibe en estrecha relaciéon con
la obediencia a las normas y re-
glamentos de la institucién. El
hombre es virtuoso en cuanto obe-
dece 1os decretos de la institucion.
Donde existe la fidelidad a la ins-
titucidon, alli estid la virtud. Y vi-
ceversa, donde las normas y prac-
ticas de la institucién estd someti-
das a la critica, alli se manifiesta
la soberbia de Satanés y sus segui-
dores.

Un tercer aspecto de la evasidn ins-
titucionalista es la creaciéon de una
autoridad de tendencia dictatorial
y absolutista. La autoridad esta en-
cargada de mantener la fidelidad
de los fieles a la institucién, a sus
leyes y practicas. En la Iglesia ins-
titucinonalista la autoridad opera
como una especie de policia sagra-
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da, decretando lo que estd o no »s-
t4 permitido a los miembros de la
institucién y <castigandolos cuan-
do no cumplen el reglamento de
la instliiucion, el Gdnico camino a la
sawniidad, la verdad y la virtud.
Tal concepto de la autoridad di-
vide la Iglesia en dos grupos: los
dirigentes, que garantizan la inmo-
vilidad de la institucion, y los di-
rigidos, que cooperan pasivamen-
te en la tarea dificil del inmovi-
lismo. Dicho concepto de autoridad
forzosamente crea una clase pri-
vilegiada en la institucion. Ya que
la obediencia a las reglas y practi-
cas constituye el ntcleo de la vida
cristiana, 1o interpretan lo que es
y no es la obediencia y, a la vez,
aseguran su fiel observancia, co-
bran una importancia capital en la
marcha inmutable de la institu-
ci6on. La tendencia institucionalis-
ta de la Iglesia adopta una posicion
con respecto a la autoridad que
puede compararse con el praesi-
dium del partido comunista ruso;
ambas autoridades obrarian en
nombre del pueblo y por su bien,
pero, al fin y al cabo, se prescinie
de la libertad personal del pueblo
o se interpreta de tal forma que se
reduce a una obediencia a la ~uto-
ridad legitima o ilegitimamente
constituida.

Finalmente, los tres aspectos de la
Iglesia institucionalista insinuados
arriba se expresan en una resisten-
cia acérrima al cambio. La insti-
tucibn no puede admitir la po-
sibilidad del cambio, porque esto
significaria que la institucién po-
dria ser mejor de lo que ya es. Su
concepto de la verdad, la virtud y
la autoridad no le permite entrar
en la marcha dinidmica de la his-
toria. La Iglesia ha de permanecer
inmévil, perfecta y acabada; es
decir, ha de situarse fuera de la
historia en una regién atemporal.
Al afirmar que la Iglesia es pura
luz, —pura verdad y virtud—, la



evasion conservadora ha negado la
tensién luz-tinieblas que atravie-
sa toda la historia humana, incluso
la historia de la Iglesia. Y a] si-
tuar la Iglesia fuera de la histo-
ria, la evasiéon conservadora ha si-
tuado la Palabra de salvacién fue-
ra de] alcance del hombre histéri-
co, que ama y peca, que no es per-
fecto, pero que busca su perfec-
cibn.

Lo que hemos dicho sobre la ten-
dencia institucionalista en la Igle-
sia, lo encontramos en el Nuevo
Testamento con el nombre de fa-
risefsmo. Y como el fariseismo des-
crito por los evangelistas no corres-
ponde exactamente al hecho histo-
rico del fariseismo del tiempo de
Jests (que era mucho mas positi-
vo de lo que podemos sospechar
por una lectura de los evangelis-
tas), tampoco corresponde perfec-
tamente nuestra descripcion de la
Iglesia institucionalista a la reali-
dad de la Iglesia de nuestro tiem-
po o de cualquier otro tiempo. Los
evangelistas intentaron caricaturi-
zar una tendencia que existia en
las instituciones religiosas de su
tiempo. La descripcién de la Igle-
sia institucionalista es igualmente
una caricatura de una tendencia
que ha existido y que existird en
la Tglesia histérica. Porque la ten-
tacién institucionalista es un veli-
gro permanente para toda institu-
cién humana, sea religiosa o secu-
lar.

La evasion izquierdista: la
comunidad ideal del futuro

Si la evasion conservadora parte
del intento de aparentar que las
tinieblas de la Iglesia son en rea-
lidad luz, la evasién izquierdista
es, en cierto sentido, més realista.
Acepta las tinieblas tal como son
y afirma que la Iglesia institucio-

nal, por ser una mezcla de luz y
tinieblas, no puede ser la verdade-
ra Iglesia de Cristo. El izquierdis-
ta esta de acuerdo con el conserva-
dor en no poder integrar las tinie-
blas en su visién de la Iglesia; pe-
ro, al no poder integrarlas, el iz-
quierdista no intenta sacralizar la
institucién, sino que se ve obliga-
do a separarse de ella.

La critica izquierdista se basa so-
bre una critica radical de la Igle-
sia institucional. La Iglesia es au-
toritaria, egoista, lenta en captar
los auténticos problemas de los
hombres, afanosa de poder y de la
riqueza, poco respetuosa de la li-
bertad de los individuos, etc. Tal
Iglesia no puede ser la verdadera
Iglesia de Cristo. El izquierdista
cree que la Iglesia es falsa porque
la encuentra ridicula. Pero sus ar-
gumentos sélo prueban que es ri-
dicula, no necesariamente carente
de cierta autenticidad.

Para comprender la atraccion de la
evasion izquierdista, tenemos que
aceptar la profunda verdad de sus
criticas. Intentar ‘“vencerla” con
una apologética facil y poco since-
ra no es digno de un cristiano, ni
tampoco es digno de la seriedad
de los argumentos que el izquier-
dista nos presenta. Es poco con-
vincente, por ejemplo, montar una
apologética para probar que el afin
de poder en la Iglesia es, en reali-
dad, una manifestaciéon del servi-
cio evangélico. Tal apologética s6-
lo demuestra que el apologista
estd poco seguro de su propia pos-
tura, —una inseguridad que se evi-
dencia en una defensa baratay su-
perficial, por no decir insincera—.
El izquierdista tiene razén cuando
ataca a la Iglesia por haberse so-
metido a las tinieblas, —a la sober-
bia v al egoismo humanos en todas
sus formas—. Pero lo que él prue-
ba en su ataque, a mi modo de ver,
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es que la Iglesia es una comunidad
histérica compuesta por hombres
histéricos. Y no debe sorprender-
nos cuando la Iglesia histoérica ma-
nifiesta su historicidad en maneras
muy crudas. El hecho es que el
hombre histérico es bastante cru-
do. La comunidad de salvacién,
siendo una comunidad de hombues,
no escaparia de las manifestacio-
nes de egoismo y soberbia que for-
man parte de la condicién humana.
Cualquier comunidad encarnada en
la historia, —sea religiosa o no—,
no se liberard del todo de este
egoismo, porque la tensién tinie-
blas-luz es una realidad permanen-
te en el hombre en su caminar his-
térico (3).

Ahora podemos entender mejor
que la insatisfaccién de los izquier-
distas no es precisamente una in-
satisfacciéon con la Iglesia. Su que-
ja se dirige, mdas bien, contra la
situacion humana que es ambigua,
una mezcla de tinieblas y luz. Si
el izquierdista se separa de la Igle-
sia porque la encuentra un lugar
de tinieblas, ;en qué comunidad
o institucién humana puede situar-
se? ;Es la institucién de la demo-
cracia occidental —una democracia
que es compatible con los mas fe-
roces nacionalismos y que ha de-
sembocado en guerras de “libera-
¢ién” como Vietnam— mdas pura
que la Iglesia? ;En el socialismo
histérico libre del pecado de Jos
hombres, no hallamos en él una
tendencia totalitaria que hace de
la Inquisicién un juego de nifios?
;Qué otra comunidad religiosa,
cristiana o no, esta liberada de las
tinieblas? Sencillamente ninguna.
E] izquierdista sblo tiene una op-
ci6on: la huida del presente, que
por definicién es ambigua, y la ad-
hesion a una comunidad ideal de
los puros que él prevé en un futu-
ro proximo o lejano. Por eso, el
izquierdista normalmente cree que
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él y sus compafieros forman la van-
guardia —los Juan Bautistas, por
decirlo asi— de esta comunidad fu-
tura. Pero siendo los izquierdistas
hombres que viven en el presente
Yy por tanto, hombres que partici-
pan de la tensién luz-tinieblas que
es propia del hombre histérico, ellog
mismos no son aptos para entrar
en la comunidad ideal que predi-
can y proclaman. La salvacién que
ofrece la comunidad ideal no es
una salvacién que se pueda expre-
sar y aplicar a la historia. Al pre-
dicar la comunidad ideal, el iz-
quierdista histérico predica, en
efecto, su propia condenacién, por-
que niega que la salvaciéon pueda
hacerse historia.

Evidentemente, esta descripcion de
la evasion izquierdista no es apli-
cable sin mas a ningin grupo o
persona. La descripcion es, desde
luego, una caricatura de una ten-
dencia que existe dentro del cris-
tianismo hoy. La caricatura tiene
fuerza y validez en cuanto ponga
en claro la loégica de ciertas mane-
ras de pensar y actuar dentro de
la Iglesia, aunque el pensamiento
v la accioén de los izquierdistas rea-
les no saquen todas las consecuen-
cias de su propia postura.

La tensién y el humor

Al final de este articulo me pre-
gunto por qué el peligro de las eva-
siones conservadora e izquierdista
es tan real en la Iglesia de nuestro
tiempo. La pregunta exige una res-
puesta amplia que sobrepasa mis
fuerzas. Sin embargo, creo que hay
una razén que explica, en parte al
menos, nuestra situacion actual:
la alarmante falta de sentido del
humor.

Los psicologos dicen que una serial
de la personalidad patolégica es la



carencia de sentido del humor. Si
es legitimo aplicar una intuicion
de la psicologia de la persona a la
comunidad de la Iglesia, tendria-
mos que decir que la Iglesia pa-
dece sintomas claramente patold-
gicos. Hemos perdido el sentido del
humor. Leo muchas de las declara-
ciones eclesidsticas, sobre todo al-
gunas de las de Roma, y encuen-
tro un tono de seriedad tan angiis-
tiado y morboso que me hacen sos-
pechar que algo estd mal. Porque
el fruto de la seriedad morbosa es
el sentido tragico, y el fruto del
sentido tragico es el pesimismo. No
creo que el Nuevo Testamento nos
dé ningiin motivo para ponernos
tragicos y pesimistas. Al contrario,
el Nuevo Testamento nos dice que
la salvacién se nos ha ofrecido en
Cristo de una forma definitiva e
inquebrantable. La visién cristiana
es mas optimista sobre el hombre,
sobre sus posibilidades en el pre-
sente y su futuro, que cualquier
humanismo. ;Seria excesivo espe-
rar que este optimismo se mani-
festara de vez en cuando en los do-
cumentos oficiales de la Iglesia?

También los izquierdistas son tan
serios que me ponen nervioso. Un
ejemplo de esta exagerada seriedad
es el famoso tedlogo inglés, Char-
les Davis., perito del Concilio y el
mas prestigioso tedlogo del catoli-
cismo inglés, que se separd de la
Iglesia hace dos afios. Seis meses
después de su salida, public6é un li-
bro que trata de explicar y defen-
der las razones que le condujeron
a romper con la Iglesia. Davis se
muestra muy sincero, y siendo un
teblogo serio, las razones que adu-
ce para su nueva postura no son
faciles de contestar (pero tampoco
incontestables; de hecho, el agus-
tino canadiense, Gregory Baum,

las ha contestado muy bien). Pres-
cindiendo del contenido de sus ar-
gumentos, Davis evidencia una fal-
ta de ironfa y humor a través de su
libro. No digo que un poco de ironia
y humor necesariamente hubieran
cambiado su decisién. Pero es cier-
to que la verdad de la Iglesia no
se puede captar sin un poco de
humor. El creer que la miseria hu-
mana, que experimentamos y so-
mos, sea salvable, exige un gran
optimismo que sblo es posible don-
de hay humor. Pero el humor es
posible y obligatorio para el cris-
tiano, porque Dios ha tomado nues-
tra carne y en la resurreccion de
Cristo le ha otorgado posibilidades
inconcebibles.

El humor nos capacita a situar la
Palabra de salvacion donde Dios la
ha situado: en la historia, en nues-
tra situacién de luz y tinieblas. Con
el humor, que es el fruto de la vir-
tud del optimismo cristiano, —es
decir, el fruto de la esperanza—, el
cristiano serd capaz de aceptar la
ridiculez y la grandeza de la Igle-
sia, siendo ella el signo de la ridi-
culez y la grandeza de la humani-
dad entera. Participando plena-
mente de la miseria humana, la
Iglesia proclama que esta miseria
es amada por Dios. Una Iglesia
compuesta exclusivamente de vir-
tuosos no seria un signo apto de la
salvacién de una humanidad peca-
dora. Precisamente la Iglesia es
una Iglesia pecadora, es decir, pre-
cisamente porque es humana, es
por lo que es cavaz de ser e] signo
de nuestra salvaciéon. E1 humor nos
ayudard a comprender la debili-
dad y la grandeza de la Iglesia;
v una vez comprendidas, el humor
provocard en nosotros una profun-
da accién de gracias a Dios por no
habernos tomado demasiado en
serio. Porque si Dios fuese tan
morbosamente serio como los ex-
tremistas de la derecha y de la iz-
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quierda, jamas habria pensado en
la obra de la salvaciéon. Un poco
de humor y esperanza sobre la si-
tuacién humana y sus posibilida-
des nos ensefiard que Dios es si
un Dios de amor, pero es un Dios
de amor porque es un Dios con un

tiano puede aceptar la ambigiie-
dad de la historia y luchar contra
las tinieblas que encuentra en si
mismo y en la sociedad porque sa-
be que la historia no camina ha-
cia un fin tragico, sino hacia el fu-
turo de] Dios de amor.

gran sentido del humor. El cris-

Notas

(1) JoseE M. GoNzALEzZ Ruiz, ;Micro-iglesias frente a las Macro-Iglesias?, Mensaje
Santiago de Chile 163, Octubre 1967.

(2) Hans KUNG en su estudio monumental sobre la Iglesia demuestra que la Igle-
sia no es objeto de fe, porque la Iglesia no es Dios. Creemos en Dios, pero no
creemos en la Iglesia. Creer en la Iglesia seria un acto de idolatria. Mas bien,
creemos la Iglesia; creemos en la Palabra y el Espiritu que viven en la Iglesia.
La Iglesia no es un objeto de admiracién y fe; la Iglesia es la portadora de la
promesa de la salvacion. Y siendo la portadora de la promesa, es esencial y
radicalmente distinta de la promesa. Véase H. KiNG, La Iglesia, Barcelona 1968,
pp. 44-48.

(3) Se puede considerar el dogma del pecado original como la Carta Magna del
realismo cristiano. El dogma del pecado original, que no se puede separar del
misterio de la Encarnacién, nos ensefla que la Palabra de salvacién no se dirige
a un hombre ideal, sino al hombre histérico limitado y pecador.
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