tension entre
autoridad Yy

libertad

iglesia

Una de las tensiones mas funda-
mentales de la vida de la Iglesia
es la que pretendo abordar en es-
tas paginas. No se podia omitir el
tema en el programa del presente
numero por la extensién a casi to-
do e] campo de la vida humana y
cristiana que posee, por su hondu-
ra existencial, individual y social,
y por su actualidad en las circuns-
tancias de transformacién por las
que pasa la Iglesia.

Es patente la dificultad y comple-
jidad del tema, acentuadas por la
brevedad de este ensayo. Por eso
serd inevitable orillar muchos as-
pectos, reduciendo el contenido y
su fundamentacidén en aras de un
4dngulo de enfoque que permite hi-
lar suficientes aspectos basicos del
problema. Esta tarea, en la que hay
mucho de costosa cirugia, quisiera
ser, dentro de su modestia, una

en Ia

ayuda para encontrar un hilo de
Ariadna, que alivie la bliisqueda de
la salida de este laberinto en que
nos sumen protestas y ordenes, la-
mentaciones autoritarias frente a
vandalismos ideolégicos y practi-
cos, y clamores revolucionarios de
quienes arquean su remo en la proa
de la nave queriéndola arrebatar
a lo que consideran agua estanca-
da. El laberinto es intrincado y es
posible que el hilo se rompa; pero
al menos queda el esfuerzo leal de
la aportacién.

sacramentalidad de auterided y
libertad de la iglesia

La Teologia habla mucho hoy dia
de la Iglesia como protosacramen-

to. No busca con ello, naturalmen-
te, ni una nueva moda del lengua-
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je religioso, ni una desconcertan-
te prestidigitacién para hacer apa-
recer ante los ojos de los catdlicos
una cadena de nuevos sacramen-
tos con la que su mentalidad tri-
dentina no contaba: el sacramen-
to del mundo, del trabajo, del do-
lor, del hermano... la Iglesia pri-
mer sacramento, Cristo “sacramen-
to del encuentro con Dios”... No es
una nueva lista para incluir en los
catecismos reventando el numero
de la antigua; es una toma de con-
ciencia y un punto de vista pro-
fundamente enriquecedor y escla-
recedor de aspectos fundamenta-
les y de siempre. La distancia y la
cercania de Dios, la fusién de lo
humano y lo divino, que es carac-
teristica esencial del mensaje cris-
tiano, la trascendencia dogmaética
y vital de la Encarnacién encuen-
tran en la sacramentalidad una
expresidon y una realidad ilumina-
doras.

No todo en la vida de la Iglesia
es “sacramento” en el sentido cla-
sico del término; pero si todo es
“sacramental”. Es decir, todo par-
ticipa de la cualidad esencial del
sacramento, todo en ella se modula
a esa escala. Esta noci6n de sacra-
mento, como ‘“signo de una reali-
dad sagrada” nos basta para echar
a andar; segun ella el sacramen-
to posee la fecunda virtualidad de
conferir un significado a través de
un signo, de dar “lo uno” en “lo
otro”, de hacer sintesis de dos rea-
lidades distantes, de realizar otra
misteriosa y maravillosa encarna-
cién, en que se encuentran lo divi-
no y lo humano. Y este dinamismo
se extiende desde las simples rea-
lidades materiales hasta las maés
profundas realidades humanas:
agua-signo del bautismo, que a
través de sus ricas significaciones
ancestrales percibidas por la feno-
menologia de las religiones y sus
dimensiones subconcientes bien
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actuales es para el creyente el sig-
no de la mano tendida de la amis-
tad de Dios en Cristo; amor-signo
del matrimonio, que en la mutua
entrega de un hombre y una mu-
jer y en el desbordamiento de su
amor para convertirse en amor a
toda la Humanidad por los cauces
iniciales del amor a los hijos, en-
cuentra el amor de Cristo a su
Iglesia, el Amor salvador del mis-
mo Dios, Padre de 1a Humanidad.

A esta cualidad, en la que nues-
tra fe sorprende la presencia sal-
vadora de Dios en el mundo y en la
vida humana, llamo “sacramentali-
dad”. Y es especificamente cristia-
na, porque arribamos a ella gracias
a que, en el Jesus que vividé nues-
tro mundo y nuestra historia, lee-
mos a Dios, a Dios-con-nosotros,
con nuestro mundo y nuestra vida.
Por eso la Iglesia es el primer sa-
cramento: porque ella estid en el
mundo, porque es el fondo de la
historia, porque es la comunidad
humana que constantemente reco-
noce por la fe y por el amor a Dios,
porque ella es el &mbito vital don-
de suceden los encuentros con EI.

La autoridad de la Iglesia, pues,
por el mero hecho de ser una rea-
lidad eclesial, es sacramental: en
ella leemos la autoridad de Dios y
en ella se nos confiere la voluntad
de Dios. Si rememoramos breve-
mente los fundamentos de la au-
toridad de la Iglesia, veremos cla-
ramente su caracter sacramental:
Cristo mismo es quien confiere a
la Iglesia su propia misién, quien
le entrega su Palabra, quien la vi-
vifica con su Espiritu, quien cons-
tituye su autoridad como uno de
los elementos de visibilidad y de
unidad del “pueblo santo en mar-
cha”. Por ello en la autoridad de
la Iglesia se traslucen sacramental-
mente todas esas otras realidades



que le sirven de fundamento y de
fin; y por ello esta autoridad, sin
ser la de Dios, es su sacramento;
sin ser sus propias palabras Pala-
bra de Cristo, nos ponen en con-
tacto con ella; sin ser su voz la
voz misma del Espiritu, nos mue-
ve con su impulso; y sin ser ella
el pueblo, quiere decirnos en voz
alta su secreta voluntad.

Igualmente la libertad cristiana es
un sacramento en el que se nos da
Dios mismo bajo otro aspecto, en
el que aparece la accién de Cristo.
El personalismo del Dios biblico,
su sorpresividad salvadora, su es-
tar por encima de todos los cami-
nos humanos, su infinidad sefialan
en nuestra propia libertad los ina-
cabables caminos del Bien y de la
Verdad, a los que estamos abier-
tos ¥ en cuyo dinamismo podemos
ver traducida su Presencia Amoro-
sa. E] objetivo de la vida de Cris-
to puede sintetizarse con la pala-
bra “liberacion”: Cristo nos libe-
r6 radicalmente del pecado, de la
ley, de los idolos, del mal, de la
muerte... Y nuestra libertad y li-
bertades cristianas también tradu-
cen sacramentalmente esa gran Li-
bertad; igualmente sin serlo, pero
significdndola; caminando hacia
ella; siéndonos otorgada desde la
Libertad de Cristo.

la sacramentalidad de autoridad y
libertad como fuente de sus tensiones

Precisamente esa cualidad que dig-
nifica la autoridad y libertad cris-
tianas es la fuente de dos lineas
radicales de tensién, que voy a lla-
mar respectivamente “tension teo-
légica” y “tensién antropologica”.
La tensién teoldgica brota de] enig-
ma propio de todo lo sacramental:
la inadecuacién esencial entre sig-
no y significado, contiene y conte-

nido. Dios trastorna cualquier jui-
cio en que le queremos introducir;
es una incégnita que lastra de mis-
terio todas nuestras ecuaciones. Y
precisamente en este lenguaje reli-
gioso que estamos empleando Dios
anda por medio. Porque afirmar
que la autoridad de Dios se da sa-
cramentalmente en la autoridad de
la Iglesia es establecer una profun-
da inadecuacion en la ecuacion de
nuestro juicio. La Iglesia no es
Dios; y su autoridad no es sin mas
la autoridad de Dios. Lo contrario
seria perder de vista la infinitud
trascendente de Dios, empequefie-
cerle hasta nuestras dimensiones,
hacer un idolo de barro como el
nuestro. Aunque sin llegar a sefia-
lar a Dios como “el totalmente
Otro” con fuerza de la teologia pro-
testante, la teologia catdlica tra-
dicional siempre ha insistido en
un concepto de analogia —oscilan-
te entre minimos y maximos— que
revestia los juicios sobre Dios de
una respetuosa distancia, de un
coeficiente indescifrable de miste-
rio. Por eso es imprescindible no
olvidar que todas nuestras afirma-
ciones sobre Dios son analogas, y
por ello las realidades sacramen-
tales son realidades tensas, en las
que casi se rompen por la distan-
cia los elementos que las compo-
nen. La autoridad de la Iglesia, co-
mo signo de esa realidad sacramen-
tal en la que por la fe percibimos
la autoridad divina, debe guardar
respetuosamente las distancias con
su Significado, para no incurrir en
el delito de idolatria o de magia.

L.a tension antropolégica brota de
la realidad humana e histérica del
signo sacramental. Todo lo huma-
no es temporal, y todo lo humano
es corruptible. Porque los signes
son temporales pueden converiir-
se en anacrdnicos. Y porque los
signos son corruptibles, pueden te-
fiirse de abusos e injusticias.
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Concretamente la autoridad y li-
bertad, en sus formas histéricas,
pueden trasnocharse. Y pueden
mancharse de mil modos. No cabe
duda de que €] feudalismo hoy dia
es anacronico; y sin embargo pue-
de muy bien la Iglesia conservar
formas de estilo feudal. Es indu-
dable que la libertad es un valor
esencial ; pero es corruptible v puec-
de degenerar, por ejemplo, en una
libertad econémica de un capita-
lismo que no desdefie pisotear de-
rechos fundamentales humanog, te-
niendo incluso la audacia de eti-
quetar su libertinaje con el titu-
lo de libertad cristiana.

Asi pues, por anacronismo o por
corrupcién, autoridad y libertad
pueden crearse mil tensiones na-
cidas de las combinaciones de lns
cuatro miembros. Desglosaré algu-
nas en el siguiente apartado.

causas proximas de fensiones
actuales entre autoridad y libertad

Y vayan por delante algunas per-
tenecientes a la tensién teoldgica,
referidas a la autoridad de la Igle-
sia con méas extensién por dos ra-
Zones: porque facilmente se puede
hacer la trasposicién al tema de
la libertad y con ello ganamos
tiempo y espacio al hablar de una
de las dos y porque en mi opinién
el ambiente que hemos heredado
ha resaltado més los valores idea-
les de la autoridad que los de la
libertad y los defectos y veligros
de la libertad més que los de la
autoridad.

Ante todo parece haberse olvida-
do en no pocas ocasiones, en la
practica, la evidencia tedrica sefia-
lada en e] apartado anterior: la
distancia de lo divino. ;Para cuén-
tos catélicos la voz de la jerarquia
sefialaba, sin més matices, la vo-
luntad de Dios, la verdad incondi-
cional exactamente como la divina,
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el juicio incuestionable y eticamen-
te irrenunciable? ;Y cuantos je-
rarcas no participaban del conven-
cimiento de sus stbditos? ;Se ha-
bia realizado, y se realiza, ese com-
plejo proceso purificador de la
anatomia en el plazo tedrico y el
mas delicado aun en el 3lazo de
la vivencia religiosa, e] dificilisi-
mo equilibrio interno de ver lo hu-
mano de la autoridad, sus limites,
sus defectos, sus motivaciones, sus
razones y sinrazones, sus valorss
y contravalores, y unir sacramen-
talmente todo ese tinglado nada
menos que con la autoridad de
Dios? La autoridad de la [1'esia
apela a la libertad -cristiana en
nombre de Dios; pero esta apela-
cion debe ser hecha y recibida en
el seno de esa tremenda tension
teolégica que afecta esencialmente
a toda la vida religiosa. No caben
aqui afirmaciones ni posturas sim-
plistas; es necesario poner en jue-
go por una parte toda la capacidad
de analisis, juicio critico, madurez
¥y responsabilidad humanas aue
captan lo humano de la autoridad
de la Iglesia, ¥y por otra loda la
capacidad de fe para ver cémo pue-
de darse en eso humano lo divino;
y sblo con los dos elementos la 1i
bertad actuara  cristianamente
frente a la autoridad, no precisa-
mente acortando las distancias con
la autoridad de Dios.

Esto lleva consigo —naturalmente
en proporcién con la trascenden-
cia del asunto— el que la obedien-
cia de la libertad cristiana a la au-
toridad de la Iglesia sea un proceso,
no un hecho instantineo. Ante
cualquier apelacién de 1a autoridad
el cristiano buscard la huella sa-
cramental de Dios; y en esta bus-
queda procesal es posible que to-
pe con los limites de la evidencia
para su inteligencia y con los de
la imposibilidad practica para su
voluntad. Y sin embargo, aunque
haya situaciones en las que no sea



concretamente posible la obedien-
cia, se habra dado la sacramentali-
dad de autoridad y libertad por la
existencia del proceso: habra exis-
tido la tensién teoldgica enrique-
cedoramente por saber guardar la
distancia de lo divino.

Una variante de esta misma causa
de tensiones es la facil secuencia
juridica que suele hacerse entre la
autoridad de Cristo y la entrega a
Pedro y los apoéstoles, y comunica-
da a su vez por ellos al Papa y los
obispos. En catélico esta secuencia
es indudable ; lo que no es induda-
ble es su facil juridicidad: nueva-
mente hay que guardar las distan-
cias. De Cristo a Pedro y los apds-
toles hay un enorme salto ontolé-
gico; v de ellos al Papa y los obis-
pos hay otro posiciona] y carisma-
tico. Todo lo que poseia la Iglesia
apostélica de un modo especial por
ser el perfiodo fundacional de la
Iglesia, por ser la etapa constitu-
yente de su esencia, no lo puede
poseer la Iglesia posterior ni su je-
rarquia, por el cambio de “posi-
ci6on”. Igualmente los carismas
apostoélicos son irrepetibles. Por lo
tanto, no se puede hablar simplis-
tamente de una trasmisién estric-
tamente juridica de poderes, con
identidad de prerrogativas y de au-
toridad ; debera hablarse mas bien
de la comunicacién descendente de
una misién, que se trasmite sacra-
mentalmente, con distancias acen-
tuadas por e] misterio religioso, y
que de un modo imnerfecto y difi-
cil puede categorizarse juridica-
mente.

Otra causa proxima de tensién es
la inmanentizacion de la autoridad
religiosa en las formas histdricas
seculares de autoridad. Esta causa
participa de las dos lineas de ten-
sién, la teoldgica y la antropolégi-
ca. Cuando la autoridad religiosa
tiende a identificarse con la autori-
dad secular, con el estilo y mane-
ras de la autoridad civil ambiente,

peca contra la trascendencia de lo
religioso, puede pecar facilmente
de anacrénica y quizas mdas facil-
mente de injusta. J. L. McKenzie
en su obra sobre “La autoridad en
la Iglesia® resalta abrumadoramen-
te la absoluta originalidad del es-
tilo de autoridad que debe tener
la Iglesia a partir de su carta cons-
tituyente, el Nuevo Testamento.
La autoridad de la Iglesia no pue-
de identificarse con ninguna otra
forma de autoridad, tanto por su
caricter religioso y misterioso co-
mo por sus caracteristicas de ser-
vicio por amor a las personas y a
sus valores internos y profundos.
La diferencia con cualquier modo
de autoridad secular es esencial;
porque la autoridad de la Iglesia
esta directamente al servicio de los
valores radicales de la persona, de
todas y cada una, apeldndolas in-
dividualmente por amor, pidiendo
de su libertad actos que enlazan
inmediatamente con el Horizonte
Absoluto de Dios, aunque la mate-
ria de esos actos sea en muchas
ocasiones la realidad humana maés
préxima, como puede ser la justi-
cia social o la ética matrimonial.

Pienso que en el fondo de estos
falseamientos de la tensién teoléd-
gica estdn actuando varios concep-
tos fundamentales unilateralmen-
te acentuados. Ante todo un con-
cepto de Dios como Ser Absoluta-
mente Autoritario. Erich Fromm
en “Psicoandlisis y religion”, al
analizar diversos tipos de expe-
riencia religiosa, tiene observacio-
nes muy interesantes sobre la reli-
gién autoritaria (aunque también
parciales en mi opinién). Cuando
insiste desmedidamente en un Dios
legislador y sancionador, de tal
manera omnipotente y santo que
por contrapartida solamente per-
mite un concepto de hombre pu-
ramente obediente, temeroso, im-
potente y vecador, se cae de 1lleno
en un estilo de religién autorita-
ria, donde la suprema virtud es

27



la obediencia, donde e] hombre es
un cuenco vacio que todo lo tiene
que recibir de fuera, donde la li-
bertad no es mis que peligro y la-
bilidad, donde la conciencia apenas
es mas que una fuente de engafios
en todas sus interpretaciones. An-
te este cuadro es sencillisimo que
se deslice un concepto de autoridad
eclesidstica absorbente y tucioris-
ta; los representantes de Dios se--
rdn para el resto de los mortales
el tnico cauce por e] que recibiran
las inspiraciones y ayudas de lo al-
to, por el que se les dara lo tini-
co bueno y verdadero; con ello se
buscard, mas o menos consciente
o subconscientemente, anular toda
discrepancia del individuo con la
autoridad, convencerle de que ni
su razén ni su voluntad ni su con-
ciencia valen lo més minimo en la
vida religiosa y que lo tunico que
debe hacer es obedecer. Y con to-
do esto se llega a aterrizar en un
concepto de Iglesia como jerar-
aufa; en una “jerarcologia’” en vez
de en una “eclesiologia”. La Igle-
sia es jerdrquica; pero la Iglesia no
es la jerarquia. Y estos matices,
estas acentuaciones de ideas en si
mismas verdaderas, llevan a mo-
dos de vida falseados y alienados
en los que puede naufragar la au-
téntica actitud religiosa.

En la linea de la tensién antropo-
légica hay innumerables subcau-
sas capaces de provocar desajustes
entre autoridad y libertad. Aludiré
a algunas.

Con respecto a la temporalidad
del signo sacramental he sefialado
el peligro que encierra e] anacro-
nismo. Nuestra época ha desvela-
do nuevas vertientes de la liber-
tad que pugnan por hacerse respe-
tar por la autoridad. Ante todo el
sentimiento de participacién en la
empresa comun. Las ideas demo-
craticas, con todas las variantes
que ofrece el panorama de las
ideologias politicas actuales, han
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bafiado la conciencia del hombre
moderno. Una decisién, en la que
no se ha tomado parte de algin
modo activa, deja ausente o frus-
trado al hombre de hoy. Es induda-
ble que la férmula de participa-
cién activa de los subditos en las
decisiones de la autoridad es com-
pleja y que habrd que ensayar mu-
chos sistemas antes de lograr uno
suficientemente satisfactorio. Tam-
bién es cierto que esta tendencia
actual de la libertad cristaliza en
ocasiones en la anarquia, empafian-
do lo que de auténtico tenia 1a pri-
mera actitud. Pero también es cier-
to, a grandes rasgos, que la auto-
ridad de la Iglesia no ha percibi-
do y asimilado a tiempo este pro-
greso de la libertad y que ha man-
tenido fuera de época formas de
gobierno en las que brillaba por
su ausencia la participacién de los
subditos.

El vaticano II ha comenzado un
proceso de actualizacién en este
sentido. La colegialidad episcopal
con su nueva estructuracion juridi-
ca, la aparicién de consejos pres-
biterales y diocesanos, donde los
laicos pueden intervenir, es un
gran paso de asimilacién. Pero la
atmoésfera no estd adn suficiente-
mente llena de oxigeno para la li-
bertad; lo cual provoca también
reacciones exageradas por parte de
ella. Queda camino que recorrer
ror ambas parte.

Voy a sefalar dos elementos maés,
que autoridad y libertad tienen
que tener en cuenta para ser fisca-
les a su tiempo. E] primero esta
en estrecha relacién con el ante-
rior: el aprecio de la autonomia
de la persona y de su conciencia.
Estos valores, aunque sean teéri-
camente de siempre, en su estima-
cién préctica han crecido notable-
mente. Con sus posibles abusos, co-
mo sucede en cuanto hay bajo la
capa del cielo. Pero han crecido, y



ése es el hecho; que ademis es
fundamentalmente positivo.

En esta misma revista se habla de
la problematica surgida en torno
a la “Humanae Vitae”, donde tan-
to papel ha jugado la conciencia
individual. Las fronteras son siem-
pre dificiles; maéas todavia las que
median entre autoridad religiosa-
moral y conciencia. Pero desde un
punto de vista formal es incuestio-
nable que la conciencia decide en
dltima instancia qué es el bien y
el mal para el sujeto en sus concre-
tas circunstancias. Habra que ma-
tizar y distinguir los contenidos
materiales de esa afirmaciéon for-
mal; habri que matizar y sutili-
zar con lo objetivo y lo subjetivo,
la formacidn, la rectitud, las cir-
cunstancias, el ambiente...Pero pa-
ra el sujeto su conciencia es la 1ul-
tima palabra mientras ella misma
no le diga otra posterior; tendra
que ser fiel al dinamismo que de-
be poseer la conciencia; flexible
para dejarse iluminar y cambiar de
posicidén en la medida y dosis de
las razones que su conciencia pue-
da asimilar; mas siempre dara el
“entre tanto...”

Con esto tiene que contar hoy maés
gue nunca la autoridad, si quiere
traducir sacramentalmente la hue-
lla de Dios, si quiere mostrar a la
libertad cémo se refleja en aquélla
la autoridad de Dios. Para lo cual
tendra que hacer uso del segundo
elemento anunciando mas arriba:
la ciencia y valia personales que
el hombre de hoy pide a sus auto-
ridades y la exposicion en razones
(que le alcancen personalmente,
hasta su conciencia) del sentido y
objeto de la decisi6on de la autori-
dad. No cabe duda de que esta exi-
gencia se descoyunta a veces, cuan-
do se quiere hacer coincidir la au-
toridad eclesidstica con la ciencia
y valia de la persona; la autori-
dad del Papa, por ejemplo, es mu-
cho mayor que su ciencia perso-

nal acerca de las cuestiones de que
hable; por eso mo se puede con-
fundir la autoridad cientifica con
la autoridad representativa. Perc
es un elemento histérico, que de-
be revestir el signo sacramental de
la autoridad hoy «dia, la ciencia
y valia que lleven a los subditos el
conjunto de razones y motivos que
iluminan y hacen internamente
convincente el mandato mismo.
Esto no significa descrédito de la
autoridad ni necesidad de valerse
de elementos exteriores a ella mis-
ma para obtener obediencia; por
el contrario, con ello se consigue
que la obediencia sea mas auténo-
ma, mas auténticamente libre, mas
brotada de la conciencia indivi-
dual; y por ello significa una sim-
biosis mas perfecta de autoridad y
libertad, un mutuo entrafamien-
to que tiende a hacer de dos anta-
gonistas dos colaboradores, un me-
jor sentido evangélico de ambas,
puesto que asi pueden relacionar-
se en el amor.

Lo sefhalado acerca del anacronis-
mo del signo puede, a veces, ser in-
justo por el mero hecho de ser
anacronico. Pero hay elementos
que indican mas directamente las
posibles corrupciones del signo.
Voy a hacer solamente dos insi-
nuaciones.

Cuando la autoridad o la libertad
cristiana se identifican con el po-
der, sea econdmico, social o poli-
tico, han caido en una de sus peo-
res corrupciones. Se convierten en-
tonces en elementos privilegiados
de la sociedad, en los cuales ape-
nas es posible leer sacramental-
mente a Dios. Y de semejantes si-
tuaciones de abuso pueden origi-
narse cualesquiera otros abusos,
sean de parte de la autoridad o de
la libertad. Ante tal caos ni los
subditos reconoceran en sus jerar-
cas a auténticos representantes de
Dios y de la Iglesia, ni los jerarcas
tratardn a sus subditos con un
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auténtico espiritu de servicio y de
amor, sino de dominacién y revan-
cha. Estas situaciones, en la propor-
cién en que se den o puedan dar-
se, exigen de todos una puesta en
juego de toda la capacidad de dia-
logo religioso con Dios, consigo
mismos y entre si para purificar
el ambiente; reconocer la injusti-
cia donde quiera que se dé, en su-
periores o stubditos, 0 en ambos a
la vez; y fortaleza y humildad pa-
ra emprender las debidas refor-
mas.

Una tentacion mucho més facil y
perceptible en la Iglesia es el que-
rerse convertir en lo que McKen-
zie llama “La Organizacién”. Los
sujetos de este deseo, logrado en
no pocas ocasiones, pueden ser lo
mismo jerarcas que subditos. “La
Organizacién” pretende producir
so6lo aquella conformidad que es
controlable. Es decir, conformidad
exterior en la forma de hablar, de
vestir y de comportarse” (o.c. pag.
160). “La Organizacién” es una ten-
tacion inminente de la autoridad,
porque le facilita aparentemente su
tarea y le alivia la dificultad de
personalizar el mando. Cuando los
subditos son muchos se piensa que
el mantener un contacto personal
entre ellos y la autoridad es casi
imposible; y se recurre a “La Or-
ganizacion” para conseguir efectos
exteriores, con los que puede cal-
marse la conciencia y en los que
se puede llegar a cifrar todo el co-
metido de la autoridad. Pero “La
Organizacién representa el poder,
no el Espiritu, y el poder es la ti-
pica tentacion de la autoridad ecle-
sidstica (o.c. pag. 171). “El amor es
la suprema obra del Espiritu, tan-
to en la autoridad como en los que
estdn sujetos a ella. Cuando una de
las dos parte traiciona al amor, la
autoridad de la Iglesia se quiebra.
(...) Si la autoridad no pretende
conseguir mis que disciplina y
obediencia, no realiza las obras del
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Espiritu” (o.c. pag. 75). Porque el
objeto de la autoridad de la Igle-
sia es el mismo que su fundamen-
to: Cristo, su Palabra, su Espiri-
tu; lograr que todos y cada uno
de los fieles conformen su ser con
el de Cristo, su vida con su Pala-
bra, su corazén con su Espiritu. Y
nada inferior a ésto puede satis-
facer a la autoridad de la Iglesia.

algunas lineas de solucién de las
tensiones

La tension teoldgica s6lo puede re-
solverse asintéticamente. Autori-
dad y libertad, como signos sacra-
mentales, tendrdn que superarse
constantemente a si mismas para
estar menos distantes de su conte-
nido, pero sin jamas llegar a El.
Es un caso méis de lo escatolégico
en la Iglesia.

La tension antropoldgica, en sus
dos géneros y en sus multiples
subcausas, debe resolver constan-
temente, aunque en cada época
aparezcan nuevas tensiones hist6-
ricas. Para nuestra propia situa-
ciébn voy a apuntar unas reflexio-
nes, extremadamente breves por la
escasez de espacio.

Ante todo es necesario que autori-
dad y libertad se relacionen en la
Igiesia con una actitud de amor y
coiaboracién, mis que con una ac-
titud de antagonismo o de defen-
sa, frente a la otra parte, de sus
respectivos derechos. Sin embargo,
es necesario que en las situaciones
de mutuo desajuste cada parte ha-
ga saber evangélicamente a la otra
lo que le es necesario para realizar
adecuadamente su valor sacra-
mental.

Nada voy a indicar sobre los medios
que la autoridad debe emplear pa-
ra cumplir su misién con la liber-
tad; ya he dicho algunas reflexio-
nes a lo largo de estas péaginas so-
bre algunos defectos en los que



puede incurrir. Por lo demas, los
medios positivos y auténticos exis-
ten, se emplean y se van percibien-
do cada vez con mas claridad.

Por su parte existen resortes im-
portante de la libertad, que la au-
toridad debe aceptar. Existe la re-
presentacién, la resistencia legal,
el valor de la conciencia, los sig-
nos de los tiempos, a los que cons-
tantemente hay que atender. Pero
no puedo analizarlos ahora; voy
a fijarme escuetamente en otros
cualro:

En primer lugar, la opinién publi-
ca. Ya son conocidas las declara-
ciones de Pio XII a] respecto. Pero
su importancia practica todavia no
ha sido asimilada. Los sondeos de
opinién se hacen cada vez més ne-
cesarios antes de cualquier deci-
sion de la autoridad. Y teniendo en
cuenta la distinciéon que media en-
tre oir y escuchar. Y aunque las
decisiones eclesiasticas no son, co-
mo en una democracia secular, el
resultado de una estadistica de vo-
tos, no hay que olvidar que el Pue-
blo de Dios esta inspirado y dirigido
por el Espiritu y que una opinién
muy generalizada en él es un sig-
no teoldgico que hay que estudiar
con todo cuidado.

En segundo y tercer lugar, hay
otras voces que la Iglesia también
debe escuchar: las de las otras
Iglesias cristianas y las de los
hombres de buena voluntad. Dios
se expresa también a través de
ellas, como ha reconocido el Con-
cilio. Y son, por tanto, fuente de
luz para sus decisiones.

Por dltimo, la gran fuente de
correccién de la autoridad religio-
sa desde el Antiguo Testamento:
el profetismo. Los profetas son un
don constante del Espiritu a su
Iglesia. Y ante su voz, cuando es
auténtica, todos debemos inclinar-
nos.

Hemos visto c¢émo la autoridad

puede desquiciar su caracter de
signo de forma que Dios sea irre-
conocible a través de ella; no te-
nemos mas que desempolvar un
poco la memoria histérica para ver
el desastre que supone el que la
Iglesia, precisamente por fallo en
los signos, separe en vez de unir
a los hombres y a Dios. Pero esas
suelen ser las ocasiones en que el
Espiritu suscita con mas abundan-
cia a sus profetas, porque la Igle-
sia, su autoridad y sus fieles los ne-
cesitan.

Es muy dificil que los profetas
sean aceptados, porque dicen la
verdad sin mirar a quién, porque
fustigan situaciones establecidas y
facilmente pueden ser atacados de
revolucionarios faltos de todo res-
peto. Es mas dificil, porque a ve-
ces no es sencillo distinguir los
verdaderos de los falsos profetas.
Y mas atn si el profeta no es ade-
mas santo, si su vida no es irrepro-
chable; aunque jaméas debiéramos
olvidar que, aunque la vida del
profeta no sea consecuente, su pa-
labra esta inspirada por la verdad.
Pueden existir hombres que sean
solamente profetas, que sientan la
compulsién de dar su mensaje,
aunque sea de dos filos y se resuel-
va contra ellos mismos. Para valo-
rar a un profeta hay que valorar
su mensaje; v el evangelio es y se-
rd siempre en la Iglesia el mejor
indice de valoracién de cualquier
mensaje, por encima de las situa-
ciones actuales de la Iglesia y su
Teologia, puesto que puede haber
en ellas elementos que pidan pu-
rificacion.

En conclusién, si jerarcas y subdi-
tos vuelven los ojos al Evangelio,
encontrardn siempre en é! una
fuente de renovacién del verdadero
sentido de ]la autoridad como ser-
vicio por amor y de la libertad co-
mo impulso del Espiritu que acep-
ta lo auténtico como propio, lejos
del orgullo de la pura anarquia.
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