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la enciclica humanae vitae
00mo sintoma de tensiones

en 1a iglesia

La promulgacién en el pasado ano
de la Enciclica Humanae Vitae cu-
yo tema fue el matrimonio, la fa-
milia y la limitaciéon de los naci-
mientos, supuso sin duda alguna
un acontecimiento. Su difusidén, co-
mentarios y critica dentro y fuera
de la Iglesia tuvieron mucho de
excepcional. La reaccién se modu-
16 segin la gama de todos los re-
gistros imaginables: desde un fer-
vor con visos de fanatismo, posi-
ble expresién de desahogos revan-
chistas al margen de la Enciclica,
hasta la repulsa virulenta que de-
senmascaraba actitudes emociona-
les de méas largo alcance. Ello nos
posibilita escuchar el eco intrae-
clesial de la Enciclica como sin-
tomatico de tensiones actuales vy
dificiles en la Iglesia. Podemos per-
cibir ya en la superficie, polémicas
v en los niveles mas cercanos a
ella las orientaciones y expresio-
nes de problemas criticos en la
Iglesia de hoy. La Enciclica ha
funcionado como catalizador de
tensiones ya existentes y con su
motivo se han manifestado conflic-

32

tivamente distintas corrientes de
opinién. Con las presentes reflexio-
nes buscamos indicar algunos de
esos temas tensos que desbordan
la problemaética concreta de la Hu-
manae Vitae, pero a los que ésta
ha servido de detector y amplifi-
cador.

El punto algido de la Enciclica,
que ha originado el problema mas
agudo, es la toma de postura —for-
mulada en sintesis— de que lo uni-
tivo y lo fecundativo estan tan in-
timamente ligados en la comunién
sexual matrimonial, que en ningin
caso pueden ser separados, excepto
por razoncs terapéuticas, de mane-
ra que la intimidad conyugal siem-
pre debe de quedar abierta a la
procreacién posible. De ello se de-
duce que, salvo por las causas mé-
dicas mencionadas, queda exclui-
do en absoluto el uso de anticon-
ceptivos. La reaccién inmediata
por parte de muchos creyentes ca-
télicos y de autorizados tebdlogos y
pensadores, mostrando su discon-
formidad o al menos distancidndo-



se de la doctrina formulada, ha
determinado que gradualmente las
numerosas conferencias episcopa-
les hayan tratado de mediar en la
crisis.

autoridad y libertad de

conciencia

Estos documentos han procurado
iluminar un punto en cuestién que
podriamos expresar como tension
entre autoridad eclesial y respon-
sabilidad de la conciencia indivi-
dual y colectiva. Se ha reconocido
universalmente en este caso, en
virtud de una doctrina general,
que ante un documento falible del
magisterio, la conciencia del indi-
viduo es la instancia tiltima —el
magisterio seria la peniltima—, y
que la persona tiene el derecho y
el deber de seguir su conciencia
aun en oposicion al magisterio,
cuando ha puesto los medios ho-
nestos —uno de ellos escuchar sin
prejuicios dicho magisterio— para
formarla de manera correcta. Esta
primera clarificacién es muy valio-
sa, pues siguen sonando expresio-
nes en las que parece que la auto-
ridad doctrinal de un Pontifice,
puede invadir ese reducto que el
Vaticano IT denomina e] santuario
de la conciencia de forma que ésta
sea una instancia omisible ante la
fuerza totalizadora del magisterio.
Se tratarfa de una obediencia
“ciega”, entendida como un salvo-
conducto a la autoridad para que
piense y se responsabilice por el
individuo y la colectividad. A este
propésito se ha escrito: “Tenemos
una proteccién y una seguridad de
que ningtin Papa podrd jamas
crear una falsa conciencia para al-
canzar sus propios fines, en el he-
cho de que en los casos extraordi-
narios en definitiva la conciencia

del individuo particular sea libre.

(1).

magisterio y verdad

Reconocido esto, hay quienes han
concluido que la conciencia que se
formara de manera opuesta a la
doctrina de Pablo VI sobre el uso
de anticonceptivos, aunque debia
ser respetada por todos, también
por los confesores, sin embargo
era una conciencia errénea. Subra-
yase aqui la realidad de la fension
eclesia] entre magisterio y verdad.
Si se trata de hacer de la Huma-
nae Vitae la aplicacién concreta
de una tesis general, de un mero
anlisis 16gico de los términos, di-
ficilmente es concluible que una
afirmaciéon no infalible, es decir,
falible y reformable, necesariamen-
te implique en quién disienta de
ella una conciencia errénea. La
historia de la Iglesia muestra re-
petidamente la cuestionabilidad,
caducidad y reforma factica de nu-
merosas afirmaciones del magiste-
rio falible. Se puede recordar a
modo de ejemplo, ,(la doctrina cris-
tolégica no ortodoxa del Papa Ho-
norio, la desafortunada posicién
oficial en el caso Galileo, el juicio
mora]l condenatorio del préstamo
con interés del dinero, le ensefian-
za pontificia sobre la licitud de la
tortura y quema de brujas y maés
recientemente la tesis de] magiste-
rio acerca de la libertad de con-
ciencia, de la libertad religiosa,
del orden liberal y democratico,
que por muchos padres conciliares
—no del todo sin razén— eran con-
siderados incompatibles con las en-
sefianzas propuestas y finalmente
aprobadas por el Vaticano II sobre
las mismas cuestiones. En lo refe-
rente a la moral sexual no pode-
mos olvidar en la tradicién (con mi-
niiscula) catélica, todos los elemen-
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tos maniqueos que determinan la
teoria y la practica de la vida ma-
trimonial: la abstencién de] acto
matrimonial los dias de comunién
y la consideracién del placer co
mo algo pecaminoso, también den-
tro del matrimonio; premisas que
confluyen en las afirmaciones de
Gregorio I de que la relacién se-
xual por causas del deseo era peca-
do“grave” y que sélo a través del
bien de engendrar hijos se conver-
tia en pecado “leve”; como cuestio-
nes mas anecdéticas de doctrinas
superadas citemos la afirmacién de
Pio XI en la Casti Connubii de que
el trabajo de la mujer fuera de!
hogar se opone a una recta concep-
cién de ]la feminidad o la argumen-
tacion biiblica del mismo Docu-
mento, hoy casi abandonada en la
exégesis catolica.

A través de que la reformabilidad
del magisterio no es sélo teérica,
los que alarmen indubitablemente
la conciencia errénea de todos los
que no actien conforme a 1a doc-
trina de la Humanae Vitae, ten-
dran que apoyarla en argu mentos
singulares que hagan de esta En-
ciclica un caso distinto, lo cual s6-
lo parece posible en un intento de
reducir su ensefianza a la infalibi-
lidad. Este empefio siempre sera
discutible, pues incluso se opone
a las expresas manifestaciones de
quienes presentaron oficialmente
el documento.

En torno a la misma probleméti-
ca de autoridad y verdad, una pos-
tura afin seria la actitud mas o
menos explicitamente formulada
que haria una distincién dristica
entre verdad tedrica y verdad prac-
tica, de modo que la obediencia a
la autoridad podria siempre cuali-
ficarse con el segundo concepto. La
reaccién ante esta posible dicoto-
mia de verdades ha sido especial-
mente sensible en Alemania, donde
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aun permanece en el recuerdo la
historia cercana en que un Dere-
cho positivo quiso justificarse a si
mismo arrasando todas las preten-
siones en contra. Tal distincién
irrelacionada no tiene fundamento
ni en el mensaje biblico ni en la
recta filosofia ética. El cristiano
no puede ser esclavo de ninguna
ley, ni siquiera —segun la teologia
de S. Pablo— de la Ley divina, que
siempre debe ser reinterpretada
desde ]la Verdad definitiva que es
Cristo. El totalitarismo es algo que
no debe tener cabida en la socie-
dad civil, y mucho menos en el
Pueblo de Dios que es la Iglesia.

Ante los problemas suscitados por
la Enciclica de Pablo VI, se ha in-
tentado aclarar como se realiza en
la Iglesia el encuentro con la ver-
dad. Quien mas justamente lo ha
formulado y precisado ha sido K.
Rahner, (2). La Iglesia es un “sis-
tema abierto” en el que hay que
integrar como elementos insusti-
tuibles para ese encuentro con la
verdad, el “instinto de la fe” de los
fieles guiados por el Espiritu, los
conocimientos de los individuos
particulares y de aquéllos a quie-
nes atafien los problemas concretos
tratados, los conocimientos de los
tedlogos, las nuevas situaciones y
los nuevos planteamientos; dentro
de este marco el magisterio tiene
un puesto jerarquico importante e
mmprescindible, pero no es algo que
pueda manipular por si o anular
los otros carismas, totalizando y
excluyendo las demds vias. E] Ma-
gisterio se realiza en la Iglesia no
sobre ella o fuera de ella.

colegialidad y centralismo

La pregunta por el significado de
la Colegialidad ha cobrado singmni-
lar relieve dentro de este contexto.



La Colegialidad de la Iglesia cs
una forma esencial de su ser gque
naturalmente puede y debe tam-
bién ser regulada juridicamente,
pero no se agota en una juridici-
dad, de la que hay que evitar que
se convierta en un instrumento de
domesticacion de algo real que de-
be permanecer viva y siempre ope-
rante. No es licito proclamar rea-
lidades eclesiales que luego no ten-
gan vigencia o la tengan en estado
de precariedad.

[

opinién publica y obediencia

Un ultimo factor operativo, inelu
dible, aludido ya en su sustancia
es la necesidad de una opinion pii-
blica en la Iglesia, como de mane-
ra expresa fue corroborada ror
Pio XII. A esta opinién publica
seria a la que han convocado dis-
tintos episcopados mundiales para
que, una vez publicada la Encicli-
ca, se continue el dialogo sobre 103
problemas de la paternidad respon-
sable y la limitacién de los mnaci-
mientos. La invitacién se ha dirn-
gido a tedlogos, especialistas en
problemas conyugales, consejos
presbiterales y pastorales, movi-
mientos apostélicos laicos, perio-
distas y principalmente a las per-
sonas casadas. La obediencia es
una virtud eclesial, no pasiva, que
hay que verificar con la critica per-
tinente para que pueda favorecer
la necesaria correccién de la doc-
trina, en los casos en que asi fue-
ra requerido. Ello supone en el
Pueblo de Dios una opiniéon publi-
ca adulta, que se sabe llevada por
el Espiritu, aunque también debe
examinar con temor y temblor si
en ocasiones la voz que escucha
no es la del Espiritu de su Sefior,
sino la emitida por sus deseos ali-
cortos y en exceso interesados. Asi
pues el silencio irfa muchas veces

en prejuicio de la autoridad que
tiene también la obligacién de pul-
sar y escuchar esa opinién. Rahner
y B. Hiring, (3) rememoran que
gracias a que no ha existido un si-
lencio servil en la Iglesia, a pesar
de las dificultades que ha supuesto
muchas veces el hablar de manera
distinta a la efectuada por el ma-
gisterio, ha sido posible transfor-
mar doctrinas que debian ser re-
formadas. Un silencio que no ha-
bria sido 1til a la Iglesia no puede
ser calificado como modélico.

Se perfilan, pues, de acuerdo con
el parecer que llega de muy diver-
sos estamentos, nuevos modos en
el ejercicio de la autoridad, que
conjuguen el que ésta no degene-
re en autoritarismo, a la vez que
una obediencia madura y respon-
sable no pueda ser confundida con
una anarquia facil.

ecumenismo y exclusivismo

La cuestién ecuménica ha saltado
también a primer plano, no puede
ocultarse que en general la Enci-
clica ha sido mal recibida en los
medios no catoélicos. Incluso se ha
dicho que significaba un paso atras
en el camino emprendido con deci-
sién por el Concilio hacia una com-
prensién y reconocimiento con las
otras iglesias. E1 Vaticano II afir-
ma que es el Espiritu Santo quien
también actia y rige las iglesias
separadas. Parece por tanto nece-
sario que se atienda a la doctrina
v a la vida de esas iglesias buscan-
do 1o que hay en ellas del Espiri-
tu de verdad. Hay quienes piensan
que éste no ha sido e] talante adop-
tado en la composicion de la Enci-
clica. El teolégo moral, Haring re-
cuerda que entre los hombres que
trabajaron en ella, habia quienes
juzgaban que seria un deshonor
para la Iglesia catoélica el coinci-
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dir con lo que desde hace afios es
practica aceptada en la Iglesia an-
glicana. Por otra parte no deja de
tener un efecto antiecuménico la
afirmacién de que la ensefianza ac-
tual sobre la regulacién de naci-
mientos deriva de la ley natural y
por ello es reconocible por los hom-
bres de buena voluntad. Es una
implicita acusacién de ceguera en
principios que podriamos denomi-
nar precristianos.

Estos enjuiciamientos a propésito
de la Humanae Vitae pueden ser
considerados como sintoma de que
dentro de la Iglesia atin existe una
tensiéon mas, al no haber sido en-
tendido el espiritu ecuménico de
manera homogénea. Tension entre
una mentalidad que en la pricti-
ca considera que el Espiritu es ca-
si monopolio de ]a Iglesia catélica
y otra que se niega a cefiir la ac-
cién del Espiritu, que sopla donde
quiere, al marco limitado de la
misma Iglesia.

ley naturel y doctring
catélica

En la panordmica de una critica
interna de la Enciclica e] punto
mas cuestionado ha sido e] concep-
to de ley natural, base de la argu-
mentacion, de la que se deducen
las conclusiones para la vida mo-
ral. A numerosos especialistas, an-
tropdlogos, expertos en ciencias
éticas y morales, médicos, cientifi-
cos no le parece que la ensefianza
sostenida por Pablo VI sobre la
naturaleza del hombre y el con-
cepto que de ahi se deriva de ley
natural, pueda acomodarse a la an-
tropologia y a los conceptos de sus
respectivas ciencias. Resulta evi-
dente que estas afirmaciones desde
el campo de las ciencias humanas
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no pueden estimarse como exira-
polaciones de sus ambitos corres-
pondientes, pues es precisamente
el documento pontificio el que
abandona en sus razonamientos el
criterio de la revelacién, para aden-
trarse en el terreno de la filosofia
natura!, que de manera indudable
es propio de dichos especialistas.
A este respecto la Humanae Vitae
ha podido plantear de una manera
analoga a como Jo fue en el pasa-
do, a partir de la edad moderna,
el repetido conficto entre fe y cien-
cia. Recordemos brevemente los
confictos entre fe y fisica astrono-
mica (caso Galileo), fe y antropo-
logia cientifica (tesis evolucionis-
tas acerca de la aparicién del hom-
bre), fe y filosofia (problemética
en torno a privilegiar sobre otras
la filosofia catélica), fe y politica
(estado cristiano). La historia
muestra que en todas esas contro-
versias el magisterio paulatina-
mente ha tenido que ir retroce-
diendo, asintiendo a la entrada del
nuevo principio, reconocido en el
Vaticano II, de ]a recta autonomia
de lo temporal y de las ciencias
profanas.

Se ha reiterado que la concepcién
de naturaleza que aparece en el
documento es tributaria, por un
lado, de 1a mentalidad aristotélico-
escolastica fixista y compartimen-
tal que efectiia una fuerte vivisee-
cién entre lo animal y lo racional
del individuo; frente a ella hoy
predomina un concepto dinidmico
y personalista, en el que lo biols-
gico se subordina a los fines supe-
riores de la persona que actia co-
mo dominadora y transformadora
de la naturaleza exterior a sf y de
la propia. Por otra parte se ha crei-
do ver resabios de un concepto nu-
minizado o sacrilizado, ya supera-
do de las fuerzas fisicas y biolégi-
cas, en concreto del sexo, y por ello
vedadas a la intervencién inteli-



gente del hombre. Desde una pers-
pectiva médica se ha escrito, (4)
que la referencia acerca de los pe-
diodos genésicos y agenésicos de la
mujer implica una concepcién
erronea de su naturaleza, pues se
parte de la idea de que su relacién
es semejante a ]la existente entre
las fases de la luna y las mareas.
Todas estas reflexiones vuelven a
poner sobre el tapete la cuestion
indicada de si la mentalidad que
el magisterio presenta como obli-
gatoria para todo hombre es com-
patible con la recta autonomia de
las distintas ciencias, y si un cien-
tifico debe abandonar sus convic-
ciones profesionales para ser, no
ya un catélico, sino un hombre ho-
nesto o, al revés, hay que adoptar
una postura oscurantista para sal-
vaguardar la fe y la honestidad.
La Humanae Vitae es pues también
sintoma de que la antigua tensién
entre reaccién y progreso humano
atin puede seguir palpitando en la
entrafia de la Iglesia. El conflicto
no puede resolverse en la disyun-
cién expresada, sino en el didlogo
v la integracién. No se trata de que
Ja palabra profética de la Iglesia
tenga el terreno vedado en politi-
ca, antropologia o mucho menos fi-
losofia moral, pero si parece que
hay que sostener que su irrupcién
no puede ser avasalladora, sino que
deberd efectuarse desde su pers-
pectiva propia, obligada siempre
a ser respetuosa, a estimarse inex-
perta en lo esvecifico de las distin-
tas ciencias.

pastoral y teoria

El documento de Pablo VI ha su-
frido también la critica de que su
abstraccionismo le ha impedido de-
sarrollar un auténtico sentido pas-
toral. Segun ello habria planteado
y resuelto las cuestiones en un la-

boratorio mental inhabil para co-
nectar con las realidades vivas de
la historia de los hombres de nues-
tro siglo. En un mundo en que la
pobreza, el hambre y la incultura
esclavizan sectores ingentes de ia
humanidad, el proponer también a
esas masas como solucién, en par
te adecuada, el uso del método Ogi-
no resultaria poco congruente. Su
utilizaciéon que pide al menos sa-
ber leer, y que su inteleccion y
practica ain supuesto que fuera
eficaz, exigen un determinado ni-
vel cultural, parecen indicar una
carencia de sentido real que en la
practica condenaria a esas perso-
nas a la abstinencia total, o lo ve-
rosimil, a la paternidad irrespon-
sable y a obrar sin normatividad
previa. Un sentido pastoral con-
creto habria impulsado al episco-
pado francés a manifestar que la
Enciclica presenta un ideal con
frecuencia no practicable y que
hay que optar de manera factica,
en los continuos casos de conflicto,
por salvar los bienes mas impor-
tantes de la vida conyugal. Es lici-
to entonces sacrificar otros bienes
mas secundarios, lo que puede sig-
nificar el uso de contraceptivos.
Es una aplicacién pastoral del prin-
cipio clasico del mal menor. Es
cieto p. e. que es un mal no desea-
ble, el que las enormes injusticias
presentes en nuestro mundo con-
temporaneo determinen que para
muchos individuos y pueblos te-
ner hijos sea un lujo que no se pue-
de pagar responsablemente, pues
sus hijos son hijos condenados al
hambre, la enfermedad, la incul-
tura, la miseria y la muerte. Es
claro que éste es un pecado terri-
ble de una humanidad egoista; es
claro también que mucho de lo
incuestionable de la Humanae Vi-
tae exige los logros demandados
en las enciclicas sociales, tales co-
mo la Populorum Progressio, pero
mientras esas condicones socioeco-
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némicas no varien, el sentido pas-
toral del episcopado francés comu-
nica una palabra de emergencia
que no se observa, al menos expli-
citamente, en la Enciclica de Pa-
blo VI.

una Ultima fension

Lo escrito hasta aqui, dentro de
la brevedad del espacio, ha inten-
tado formular sucintamente al-
gunas de las tensiones sensibiliza-
das dentro de la Iglesia con moti-
vo del documento sobre el matri-
monio y la familia. No hemos si-
do exhaustivos ni en la extension,
ni mucho menos en lo profundo.
Pensamos que todos estos conflic-

notas

tos hay que asimilarlos fecunda-
mente, afrontdndolos sin temor y
con honestidad. Otras posturas con-
ducen a opciones inmaduras o indi-
vidualistas produciendo una ten-
sién en el ser eclesial. Son las ten-
taciones de la emigracién silencio-
sa a zonas privatizadas dentro de
la Iglesia o de unos cristianos sin
Iglesia (5). En el fondo vuelven a
ser repeticién de las antiguas ac-
titudes de evasién, desencarnadas
de la realidad de un Pueblo de
Dios en el que actia el Espirituy,
pero que a la vez es pecador en
todos sus miembros y estructuras;
a pesar de lo cual debe seguir ca-
minando unido en la fe de su Se-
fior, con la esperanza de la salva-
cién ya presente superadora, desde
dentro, de sus tensiones histéricas.
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