enrigue prefosi

qué es ser sacerdote!

Esta pregunta estd en los labios del pueblo cristiano. Ha surgido al cons-
tatar los intentos de un nuevo modo de ser sacerdote que no se ajusta
a la idea tradicional que del sacerdote se ha tenido hasta el presente.
Como todo fenémeno que irrumpe de repente, ha producido reacciones
apasionadas. Para unos los “nuevos curas” estan en una linea positiva
de progreso y de acomodacién a los tiempos. Otros muchos, sin embar-
go, opinan que se estan desviando y que incluso estan traicionando la
esencia misma del sacerdocio.

Es penoso observar que esta polémica se centra casi exclusivamente en
un nutrido repertorio de anécdotas. Y casi nadie se ha puesto seriamente
a reflexionar sobre lo que esta debajo de ese anecdotario, y es la sincera
pregunta que esos sacerdotes se hacen a si mismos sobre cual es su mi-
sién, su papel diriamos, en la Iglesia y en el mundo de hoy.

Esta angustiosa interrogante mo ha tenido hasta el presente una res-
puesta satisfactoria. Por esta razon el sacerdote busca, tantea y reflexio-
na. Y consiguientemente se ha convertido en el blanco de todas las mi-
radas y de todas las criticas.

En estas breves lineas prescindo de hacer una fenomenologia del “nuevo
cura” y de valorar lo positivo y negativo de su actitud. Voy sencilla-
mente a ofrecer unas reflexiones, no exhaustivas, sobre lo que es ¢] sa-
cerdocio segin los datos del Nuevo Testamento, y de cémo se debe
ejercitar ese sacerdocio en las circunstancias actuales del mundo pre-
sente.

Esta mirada al Nuevo Testamento proyectara luz sobre las nuevas acti-
tudes del sacerdote de hov. ;Esta prescindiendo de costumbres y modos
de ser insustituibles al sacerdocio cristiano?, jo mas bien se esta des-
prendiendo de adherencias seculares, adherencias que no coinciden cor
la forma de ser sacerdote en las primeras comunidades cristianas?
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a) Singularidad del “fenémeno cristiano”

La aparicién del cristianismo supuso una forma totalmente nueva de re-
ligiosidad. Fundamentalmente porque establecia una nueva manera de
relacionarse con Dios. La impresion que nos ofrece el estudio de las
religiones es de que hay un esfuerzo del hombre por ponerse en con-
tacto con la divinidad (1). Aunque este mismo esfuerzo se hace en la
religion mosdica y en el propio cristianismo, el acento estd puesio, sin
embargo, en la iniciativa divina. Dios da el primer paso, por decirlo
asi. No hay mas que echar una ojeada a la Biblia para ver que el tema
de la Alianza (2) de Dios con su pueblo domina todo el Antiguo Testa-
mento. Kl Nuevo, es “la plenitud de los tiempos en Cristo”, la “Nueva
Alianza” con toda la humanidad. Leemos en S. Juan (3): “En esto
se manifesté el amor que Dios nos tiene, en que Dios envié al mundo a
su Hijo tinico para que vivamos por medio de El. En esto consiste el
amor, no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que El nos
amé v nos envié a su Hijo”.

Al hombre en este caso se le pide una respuesta, que consiste en acep-
tar el Evangelio como norma de su vida. De ahi que la fe para un cris-
tiano consista mas que en el asentimiento a unas verdades, en la adhe-
sion a una persona, que es Cristo. De donde se sigue que creer es com-
prometer la vida entera.

in esto consiste, pues, la singularidad de lo que podiamos Hamar el
“fenémeno cristiano”, para distinguirlo del “fenémeno religioso” en ge-
neral; en que en el cristianismo se acentiia de una manera muy insis-
tente la iniciativa divina. El cristiano ha de responder a una Ilamada,
a una invitacidn.

Ya podemos prever que esta singularidad que supone el cristianismo ten-
dra sus implicaciones en el sacerdocio cristiano. Este tendrd unas ca-
racteristicas necesariamente distintas a las del sacerdocio de las demas
religiones. Pero hay algo mas.

b) Cristo y el sacerdocio del Antiguo Testamento,

Si es dificil establecer una diferencia radical del cristianismo con las de-
mais religiones, de lo que no cabe duda es de que Cristo vino a estable-
cer unas relaciones del hombre con Dios, a través de si mismo, distin-
tas de las que se hacian en el Antiguo Testamento.

En el pasaje de la purificacién del Templo (Jn. 2, 13-23) se le pide a
Jesis una sefial que acredite su modo se actuar. Responde: “Destruid
este templo y en tres dias lo levantaré”., Hace una clara transposicién
del santuario de Jerusalén a su misma persona. Cristo es el nuevo Tem-
plo. Y aiiade S. Juan que “cuando resucité de entre los muertos se acor-
daron sus discipulos de que era eso lo que quiso decir”.



Ya antes habia dicho Jesis a la samaritana (Jn. 4, 21-24) “créeme, mu-
jer, que llega la hora en que ni en este monte, ni en Jerusalén adoraréis
al Padre... los verdaderos adoradores adoraran al Padre en espiritu y
en verdad”.

Que Cristo es la nueva “piedra angular” lo dice S. Pedro en el discur-
so de Act. 4, 11-13: “El es la piedra que vosotros los constructores ha-
béis despreciado y que se ha convertido en piedra angular. Porque no
hay bajo el cielo otro nombre dado a los hombres por el que nosotros
debamos salvarnos™.

En S. Pablo vemos que, concordando con su teologia del Cuerpo Misti-
co, se dice: “nosotros somos santuario de Dios vivo” (II Cor. 6,16) y:
“,...no sabéis que vuestro cuerpo es santuario del Espiritu Santo?” (I
Cor. 6,19). Cada cristiano y cada comunidad es templo vivo de Dios, por-
que todos somos Cristo, y Cristo es el nuevo Templo.

En resumen, Jesis establece una forma nueva de relacionarse con Dios
que no es en un lugar determinado, ni en un santuario concreto. Estas
relaciones en adelante han de hacerse por medio de El, nuevo Santua-
rio. Y El esta entre los que se retinen en su nombre (4). Los sacerdotes
no seran los mantenedores de un culto ritual, sino los educadores de la
fe, culto espiritual.

Respecto al sacerdocio judaico, la actitud de Cristo se diferencia neta-
mente. Criticé con dureza la forma de proceder de los sacerdotes de su
tiempo, y la misma estructura sacerdotal (5). No quiso que el grupo de
sus elegidos se convirtiera en una casta levitica, privilegiada y domina-
dora. De esto tenemos infinidad de alusiones en los Evangelios. El pa-
saje mas significativo es el que leemos en Jn. 13. Antes de, por decirlo
asi, “ordenarles” de sacerdotes, les lava los pies, y les explica el signi-
ficado de esa accién: “Os he dado ejemplo, para que también vosotros
hagais como yo he hecho con vosotros”. Sin duda tenia presente la dis-
puta que habia surgido entre sus discipulos sobre cuil de ellos ocuparia
el primer puesto en el Reino.

Asi pues, podemos decir que Cristo no dejé perfectamente perfiladas las
caracteristicas del sacerdocio en la Iglesia, pero si dejo claramente es-
tablecido lo que no debian ser esos sacerdotes. Y no debian ser, repeti-
mos, una casta aparte, dominadora y privilegiada.

¢) El nuevo sacerdocio.

Por esta razén, el sacerdocio en la Iglesia se fue configurando poco a
poco. Jestis escogié unos discipulos a los que encargé propagar la Bue-
na Nueva de su venida y de su doctrina. Estos enviados, apéstoles, anun-
ciaban el kerigma, bautizaban en el nombre del Sefior Jesus, conmemo-
raban la Eucaristia, y tenian el poder de atar y desatar.

Cunando por su predicacion se fueron estableciendo las primeras comu-
nidades de creyentes se vi6 la necesidad de designar a uno de entre ellos
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que mantuviese la tensién de fe y religiosidad de la comunidad, y con-
memoramos la Cena del Seiior. Los Hechos de los Apéstoles y las car-
tas pastorales estan llenos de consejos practicos sobre el modo de actuar
de estos elegidos.

Con el tiempo se vio la necesidad de que estos “presbiteros” o “episco-
pos” tuviesen colaboradores en su ministerio. Aparece asi, de una ma-
nera incipiente, la divisién de obispo y sacerdote que ha llegado hasta
nuestros dias, y que ha sido confirmada una vez mas por el Vaticano II
(6): “todos los preshiteros diocesanos y religiosos participan y ejercen,
juntamente con el obispo, el sacerdocio tinico de Cristo, v por ende,
quedan constituidos prévidos cooperadores del Orden Episcopal”.

Qué caracteristicas tenia este sacerdocio, distinto del sacerdocio comiin
de los fieles, es dificil determinarlo con exactitud. Pero si sabemos sus
lineas fundamentales. En primer lugar, el “presbitero” presta un servi-
cio desinteresado a la comunidad, y en segundo lugar, este servicio es
uno de los carismas que existen en la comunidad. S. Pablo enumera es-
tos carismas en la carta a los Romanos (7) y es interesante observar que
pone en peniiltimo lugar el de presidir, de donde se sigue que por lo
menos no lo consideraba el mas importante.

Al llegar a este punto conviene hacer una aclaracién. Por lo que leemos
en los escritos del Nuevo Testamento la comunidad ocupaba el primer
plano, y dentro de ella existian diversos carismas, Con el tiempo estos
carismas se fueron unificando en la persona del que presidia. Por esta
razén el actual sacerdocio no tiene un exacto paralelo en el Nuevo Tes-
tamento. Corresponde fundamentalmente al que en las comunidades te-
nia el papel presidir, conmemorar la Cena, asistir a los enfermos ete,
Por lo tanto en la actual erisis por la que atraviesa el sacerdote, ya sea
presbitero u obispo, ayudara mucho a colocarlo en su sitio, saber que
en las comunidades cristianas hay diversidad de funciones y que éstas
se han ido concentrando en la persona del sacerdote que preside.

La historia ha ido acumulando, ademds, en la persona del “episcopo”,
poder, influencia, riqueza y estima: pero cuando esto no era asi, en
las primeras generaciones cristianas, S. Pablo, tenia que animar a los
cristianos a escoger este carisma. Dice textualmente: “Si alguno desea
el cargo de episcopo desea una noble funcién” (8).

Estamos empleando la palabra “presidir”, aplicada al sacerdote, siguien-
do la terminologia apostélica. Pero este término tenia un significado
bien concreto, que como hemos dicho antes se puede resumir en la pa-
labra servicio. S. Pedro, por ejemplo, cuando aconseja a los preshiteros
eémo deben actuar, dice: “Apacentad la grey de Dios que os estd en-
comendada, vigilando, no forzados, sino voluntariamente, segiin Dios;
no por mezquino afan de ganancia, sino de corazén; no tiranizando a
los que os ha tocado cuidar, sino siendo modelos de la grey, (9).



d) Conclusién

Con los datos que nos proporciona al Nuevo Testamento podemos confi-
gurar ya la imagen del sacerdocio cristiano en lo que tiene precisamen-
te de originalidad y singularidad.

El sacerdote en cualquier religién, incluido el actual cristianismo, esta
encargado del cuidado de los templos y del servicio del altar, como una
de sus tareas principales, por no decir la principal. Pero Cristo, como
hemos visto ya, abolié este sistema de relacionarse con Dios y se consti-
tuyé a si mismo en templo. Por esta razén el cuidado del templo para
el sacerdote neotestamentario tiene una dimensién totalmente nueva:
el cuidado y la atencién que debe prestar no es a los templos materiales
sino a las comunidades de creyentes, que son los templos vivos. S. Pablo
habla de la “solicitud de las Iglesias” (comunidades), y no de la solici-
tud en levantar templos y cuidarlos alli donde se establecian esas comu-
nidades. En este mismo sentido van dirigidos los consejos que el Apés-
tol da a Timoteo y Tito. Y los primeros Apéstoles y sus inmediatos su-
cesores no se preocuparon en levantar templos en Efeso o en Corinto,
y el lugar de reunién de la comunidad no constituyé nunca un problema
importante. Se resolvié reuniéndose en las casas mds capaces y en sitios

publicos.

Otra labor que se considera propia del sacerdote en general, es la de
explicar el contenido de su religion y asistir a los fieles, sobre todo en
los momentos més importantes de su vida, como el matrimonio y la
muerte. Esto segundo si es funcién propia del sacerdote neotestamenta-
rio, aunque no la principal. Explicar y sobre todo profundizar en el
contenido de la religién es algo propio del teélogo, que puede coinci-
dir o0 no en la misma persona del sacerdote.

Y nos preguntamos: ;qué es lo propio y peculiar del sacerdocio neotes-
tamentario? Creemos que la respuesta se puede formular asi: El sacer-
dote cristiano tiene como tarea primordial la de dar testimonio con su
vida del Evangelio, y la de educar y animar la fe de las comunidades de
creyentes, es decir, de aquellos que han respondido a la llamada de Dios
comprometiendo sus vidas con Cristo.

Esta misién educadora la ejercita el sacerdocio cristiano en la triple fun-
cién expresamente definida por el Vaticano II como predicacién de la
Palabra, administracién de los Sacramentos y servicio al Pueblo de
Dios (10).

Debe propagar la Buena Nueva, “predicar el Evangelio a toda criatura”
prop s P - b
pero este deber no es exclusivo de él, sino comiin a todo cristiano.

II.—ESE SACERDOCIO HOY

a) Incémoda situacion del sacerdote actual

Deciamos antes que no entribamos en la fenomenologia del sacerdote ac-
tual. Tampoco lo vamos a hacer del asi llamado “tradicional”, aunque
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seria muy interesante comprobar cémo este ultimo ofrece la imagen del
sacerdote levita, inserto en una casta aparte, y por consiguiente muy le-
jos de la imagen neotestamentaria del sacerdocio.

Nos vamos a centrar en el contexto sociolégico en el que el sacerdote esta
inserto hoy. Y en primer lugar tenemos el hecho del anticlericalismo.
Es un tema exhaustivamente tratado ya. Sélo diré que estamos asistien-
do, segiin creo, a la liquidacién de esta “fobia”. Si, como parece, el
anticlericalismo ha sido provocado por el clericalismo de los sacerdotes
y obispos, al ir desapareciendo éste —privilegios, afin de dominio, de
dinero, superioridad frente a los laicos— desaparecera el anticlericalis-
mo. Y este proceso estd en marcha.

Pero hay algo mis importante y mas profundo que no ha sido adver-
tido suficientemente, y que es la causa de un creciente malestar existen-
cial dentro de los sacerdotes y de los que se preparan a serlo. Es mas,
posiblemente sin advertirlo estd influyendo negativamente en el descen.
80 de vocaciones. Y es que cada dia el sacerdote va adquiriendo concien-
cia de que no tiene un puesto integrante en la sociedad técnica actual,
en la que, por decirlo asi, se tiene carta de ciudadania por el trabajo
profesional.

En una palabra, el sacerdote vive liberado de lo que en el contexto ac-
tual sociolégico se entiende por trabajo. Vive a los ojos de las masas de
una actividad que no es lo que el hombre de la calle entiende por tra-
bajo. En consecuencia el sacerdote se siente cada dia mds profundamen-
te inaceptado por esa sociedad. Y esto plantea algo més que un proble-
ma afectivo, Estd minando su misma personalidad humana, ya que es
una exigencia radical de toda persona sentirse aceptado por los que le
rodean.

Por consiguiente, al sacerdote se le plantea el siguiente problema. El sa-
cerdocio no es una profesién. Es una “misién” en el sentido que indicé-
bamos més arriba. ;Cémo se puede ejercitar, pues, esa “misién” en un
ambiente hostil, que lo es precisamente porque no considera que sea
un trabajo esa clase de actividad?

b) El sacerdote y el trabajo profesional.

En consecuencia creemos que el sacerdote hoy dia deberia temer una
profesién. Pero antes de seguir adelante es conveniente aclarar una si-
tuacién equivoca en la que se encuentra envuelto, sin él pretenderlo, Po-
driamos distingnir en la vida de una persona adulta entre la profesién,
el carisma y su vida privada. Los epitetos son convencionales, pero res-
ponden a una realidad. Seria el caso, por ejemplo, de un empleado de
comercio —profesion—, que es aficionado y dispone de cualidades para
escribir poesia —carisma—, y que tiene un hogar y una familia —vida
privada—. Lo propio del sacerdote es lo segundo, el carisma, que en sn
caso es mucho mas que una aficién, como ya hemos dicho. Sin embargo,
una costumbre secular ha hecho incidir en el sacerdote estas tres cosas.




En una supuesta ficha de identidad tendriamos que escribir de él: pro-
fesion, sacerdote; vida privada, sacerdote; carisma, sacerdote. En una
palabra: hemos profesionalizado el sacerdocio, y urge “carismatizarlo”
a toda costa.

De esta manera resolveriamos el problema de la inadaptacién del sacer-
dote en el mundo actual. Este seria un hombre que tiene su sitio en la
sociedad ocupando un puesto de trabajo que no esté en disparidad con
el carisma de animador de la fe que ejercita al margen de él.

Pero puede darse el caso, y creemos que no seria infrecuente, de que
las comunidades le pidiesen una plena dedicacién, y en consecuencia
tuviesen que abandonar su trabajo-profesién. Sélo en esta situacién ten-
drian aplicacién las palabras de S. Pablo: “Del mismo modo también
el Sefor ha ordenado que los que predican el Evangelio vivan del Evan-
gelio” (11). No quiero seguir adelante sin hacer un breve comentario a
estas palabras del Apéstol. Es curioso observar que los que han citado
una y oira vez este texto para probar que el sacerdote debe “vivir del
altar”, han omitido lo que el mismo S. Pablo dice en el versiculo si-
guiente: “Mas yo de ninguno de estos derechos he hecho uso”, hacien-
do alusién a otro pasaje en el que viene a decir que para no ser gravoso
a la comunidad se ganaba el sustento con el trabajo de sus manos (Act.
20,34). Es decir, que S. Pablo distingue en si mismo su trabajo-profe-
si6n, de su carisma de evangelizador, y esto para no dar pie a pensar
que su dedicacién a la evangelizacién era un cémodo pretexto para ga-
narse la vida. Y ahora que muchas personas piensan que los *“‘curas vi-
ven sin trabajar” ;no seria el momento de volver a imitar el ejemplo

de S. Pablo?

Tal vez por lo que venimos diciendo se puede dar la impresién de que
la profesién de un sacerdote es algo totalmente marginal a su carisma.
No es asi. Es mas, puede darse el caso de que su profesién enironque
perfectamente con su carisma sacerdotal.

¢) Tres cuestiones concretas.

2 El sacerdote especialista de la teologia? En ese conjunto de notas ca-
racteristicas con que ha sido cualificado el sacerdote destaca el de ser
el profesional de la Teologia. Pensamos que es exclusividad ni le es
propia ni conveniente.

Fl sacerdote debe entender en cuestion de fe y de problematica teolé-
gica, pero no solamente él, ni él mas que nadie. A esto nos referimos
cuando decimos que “la exclusividad ni le es propia ni conveniente”. A
la teologia deberian tener acceso todos los cristianos. Pero una costum-
bre, por cierto no muy antigna, ha hecho que los laicos se desentien-
dan por completo de las cuestiones teolégicas, y dejen esta materia en
manos exclusivas del sacerdote.

Nunca insistiremos suficientemente en el concepto de comunidad cris-
tiana. No solamente en el concepto, sino en la realidad de lo que debe
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ser esa comunidad. Y siguiendo a S. Pablo, en la comunidad hay diver-
sidad de carismas, uno de los cuales es el de “doctor” —en el lenguaje
de hoy, el teélogo— que no tiene por qué identificarse con el que “pre-
side” —el sacerdote—.

En este sentido la evolucién de las cosas va tomando un signo favorable,
Cada vez mas se va tomando conciencia de que el saber y el quehacer
teolégico es tarea de cualquier cristiano, y no exelusivo del sacerdote.

El sacerdote ;sepurado del mundo?: El sacerdote no debe vivir ausente
de las inquietudes y de los problemas de sus hermanos los hombres, Si
hasta ahora se ha creido que era bueno y conveniente la separacién de
los ambientes normales de los hombres, ha sido por una mala interpre-
tacién de la palabra “mundo”. El “mundo” que Cristo rechaza en el
sermon de la Cena (12) no es precisamente la convivencia y la participa-
cién en la vida normal de las personas. Las palabras del P, Teilhard de
Chardin expresan muy acertadamente lo que queremos decir. “En la
medida de mis fuerzas, precisamente porque soy sacerdote, voy a ser el
primero en adquirir conciencia de lo que el mundo ama, buseca, por lo
que el mundo sufre: el primero en buscar, en simpatizar, en sufrir:
el primero en dilatar el corazén y en sacrificarme ; mas ampliamente hu-
mano, y mas noblemente terrestre que cualquier otro servidor del
mundo”.

Ll sacerdote debe, pues, hacerse participe de las inquietudes y de las
sanas aspiraciones de sus hermanos los hombres, y estar muy atento para
detectar lo que Juan XXIII llamé “los signos de los tiempos™.

Por lo demas en los datos del N. 'I. aparece claramente el sacerdote como
hombre de alguna manera segregado (cf. Rom 1,1: Act 13,2). El error
ha estado muchas veces en que esta segregacién se puso en lo que no
se debia poner, en lo que el N. T. jamas la pone. En el lenguaje de
Jesis esta segregacion se refiere a las exigencias que El impone a los
discipulos tal como han quedade formuladas en Mt 10.

¢Va unido el carisma virginal al carisma sacerdotal? : La cuestién del
celibato de los sacerdotes esta hoy sobre el tapete, y como tantas cosas
del sacerdote es también objeto de polémica. Pero antes de enfrentarme
con el problema quisiera hacer una distincién clarificadora.

Ordinariamente hablamos de castidad, virginidad y celibato como de un
todo idéntico. Y sin embargo no es asi. Castidad, virginidad y celibato
son tres cosas distintas. La castidad es una virtud comun a todo cristia-
no y que tiene diversas exigencias dentro y fuera del matrimonio. La
virginidad perpetua en un carisma o llamada que no se hace a todos, co-
mo se dice expresamente en S. Mateo (13) y “al que le ha sido dado”
es en razén del “Reino”. Y el celibato es una ley eclesiastica que em-
pezé a ser norma universal para la Iglesia de Occidente en la Alta Edad
Media,, por la que se obliga a los sacerdotes a guardar virginidad per-
petua.



Son, pues, dos carismas distintos el de la virginidad y el del sacerdocio.
Y en los comienzos de la Iglesia no se consideraron de ninguna manera
unides, puesto que los sacerdotes y obispos vivian casados. Es una ley
eclesiastica —el celibato— la que dispuso que los que sentian el carisma
sacerdotal guardasen virginidad perpetua. Las razones de esta costumbre
y la conveniencia de mantenerla hoy dia en la Iglesia latina estin ex-
puestas por Pablo VI en la enciclica “Sacerdotalis celibatus™,

Pero con esta decision mantenida del Magisterio surge un problema de
no facil solucién. Puede haber cristianos que sientan el carisma sacer-
dotal y el virginal, pero hemos de admitir que también puede haber
otros cristianos que sientan en si el carisma sacerdotal, pero no el de la
virginidad. Y éstos hoy dia no pueden ser sacerdotes. Y si no pueden
serlo por existir la ley del celibato, prevaleceria una ley eclesidstica so-
bre el carisma —suponiendo que sea auténtico— del Espiritu. Y ;qué
es antes en la Iglesia, el Espiritu “que sopla donde quiere” (14) o la
ley?

Si no existiese esa ley estimo que habria dos clases de sacerdotes. Unos
casados, que tendrian como tarea primordial, no exclusiva, lo que pode-
mos llamar pastoral de conservacién, y otros, pocos, (ue sintieron ade-
més el carisma virginal, y que tendrian como tarea principal lo que
podemos llamar pastoral de misién.

I11.—CONCLUSION

Hemos pretendido en esta breve reflexién aproximarnos a lo que es ser
sacerdote en el cristianismo. Ese “hombre del Evangelio” que alienta y
propaga la fe en Cristo salvador, preside la comunidad, 'y administra los
sacramentos. Hemos tratado a continuacién de las implicaciones socio-
l6gicas del sacerdote de hoy. Posteriormente hemos dedicado unas lineas
al tema de la vinculacién en el mundo, de la teologia como un quehacer
no primordial del sacerdote, y al problema del celibato.

Somos conscientes, al acabar este articulo, de que no se han dado en estas
lineas soluciones acabadas sobre la problemitica compleja en que se
encuentra envuelto el sacerdote actual, Pero pueden servir de punto de
partida para ulteriores reflexiones.

Creemos también que la realizacién de estas ideas, que se estan abrien-
do paso entre los que reflexionan y estudian estos problemas, sera lenta.
Entre otras cosas porque los condicionamientos personales de los actua-
les sacerdotes no permiten un cambio tan radical.

Por dltimo, creo que en los momentos actuales de-evolucién y de crisis
profunda, no seria mucho pedir a los cristianos y no eristianos un mayor
espiritu de comprensién y de auténtica ayuda fraterna para este “nuevo
cura” que estd surgiendo y que con una gran sinceridad estda intentando
dar respuesta a unas interrogantes que le comprometen toda la vida.
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(1) K. Rahner, Diccionario teolégico, Barcelona, Herder, c. 616.
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(7 Rom. 123-9.

(8) I Tim. 3,1.
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