Aspectos
psicodindmicos
de la Oracion

Dentro de la monografia “Oracién
y Mundo Actual” podria parecer
menos oportuno desarrollar el te-
ma que encabeza este trabajo por
el caracter disolvente con que se
suele presentar la psicologia diné-
mica de base psicoanalitica (1).
Sin embargo su concepcién del
hombre como totalidad corporal-
animica en devenir y, sobre todo,
su dedicacién a las motivaciones
inconscientes que desencadenan el
comportamiento y actitud del
hombre ante las personas y cosas,
quiere responder de forma hastan-
te adecuada tanto a la “actuali-
dad” como a la radicalidad con
que se pretende enfocar el proble-
ma nada banal de la relacién del
hombre con Dios en el presente
en que queremos Vvivir.

Pero antes de inicar esta refle-
xién, sera bueno delimitar, aunque
sea brevemente, de dénde parte es-
te anélisis, cudl es la metodologia
escogida, y en virtud de qué mo-
tivo ofrecemos este trabajo.

El punto de partida queda ya de-
terminado por el mismo método
analitico, cuya caracteristica fun-

damental estd bien enmarcada
por la actitud de sospecha ante to-
dos los comportamientos huma-
nos, también los religiosos. Y es
que para el psicoandlisis cada
hombre es ante todo un ser de
instintos y deseos, que caminan
“disfrazados” hacia la conciencia.
De ahi su actitud de sospecha e
interpretacién. ;Cudles son los de-
seos mAs o menog inconscientes
que se esconden en nuestra rela-
cibn con Dios? ;Qué es lo que
buscamos y ¢émo nos comporta-
mos con ella? ;Quién es nuestro
Dios y qué significado tiene en
nuestra vida? Preguntas éstas que
muchos cristianos de la época
post-analitica se hacen con auten-
ticidad, y no sin la sensacién de
quien teme hacer pie en zonas
muy intimas y profundas de su
ser. Sobre todo si Dios ha supues-
to o supone algo importante en su
vida.

Sobre estas y otras cuestiones si-
milares quiero aportar algo, que,
desde el éngulo del andlisis, nos
ayude en la tarea de reflexionar
nuestra oracién. Para ello divido
el trabajo en tres partes. La pri-
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mera se centra en la oracién de
peticién como busqueda de la sa-
tisfaccién de deseos y pulsiones.
Le sigue una posible interpreta-
cién del valor simbélico de los de-
seos expresados en la peticién, de
forma que, como por un camino
ascendente y siguiendo las hue-
llas inconscientes del mismo deseo,
nos vaya descubriendo aquella
forma de relacionarse con Dios en
el amor interpersonal. Esta meto-
dologia escalonada y creciente no
intenta significar una adecuacién
con el desarrollo real de la vida
de muchos cristianos. Lo cual no
quiere ser un juicio sino una cons-
tatacién. Tampoco pretende refle-
jar con rigor la evolucién religio-
sa a escala personal. Pues con fre-
cuencia sucede que, en el devenir
cristiano, estas etapas se entre-
mezclan e implican unas en otras.
De forma que un juicio que pre-
tenda ser objetivo sobre la verdad
y madurez psicolégicas de nuestra
relacién con Dios, debera basarse
mads bien en la preponderancia de
un estadio sobre los otros, si es
que aceptamos el caricter conflic-
tual de la vida humana, incluidos
los aspectos religiosos.

ORACION DE PETICION

La oracién de peticién, como bus-
queda de la satisfaccién de deseos,
estd en crisis, Pues el desarrollo
de la técnica y su eficacia van
cumpliendo cada vez mejor las
necesidades materiales de pan, sa-
lud, trabajo cuya satisfaccién, en
proporcién excesiva, pertenecié en
otro tiempo al campo religioso, Por
otra parte, las mismas necesida-
des “espirtuales” encuentran en
muchas ocasiones su propip cami-
no sin necesidad de acudir a Dios,
en la medida en que cada hom-
bre va tomando conciencia de su
responsabildad ante los otros.
Pues siempre que el didlogo en-
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tre dos personas se desarrolla en
un clima de respeto inteligente y
amable, ambos interlocutores ex-
perimentan el sentido de su exis-
tir y el alejamiento de su propia
soledad.

Este hecho cultural del desarrollo
tanto de la técnica como de la con-
ciencia comunitaria, por imper-
fecto e incluso ambiguo que sea,
no deja ya de despertar en la con-
ciencia de muchos fieleg la inquie-
tud y la duda sobre la verdad y
necesidad de su oracién. Mas aun,
esta crisis desencadenada por fac-
tores, hasta cierto punto y desde
una determinada concepcién, ex-
ternos al hombre, encuentra un
paralelismo en la que se lleva a
cabo dentro del mismo hombre.
En la medida en que vamos madu-
rando puede resultar un tanto in-
fantil e irresponsable la actitud
de pedir a Dios lo que debemos
resolver nosotros. ;No valoramos
como mas varonil y realista la pos-
tura de quien sale en busca del mé-
dico que la de quien permanece
orando ante la cama de su hijo en-
fermo? ;Son incompatibles estas
dos maneras de enfrentarse con la
realidad, y si lo son, cuando y por
qué motivo? Nada facil resulta
aclarar estas cues‘iones, pues en
ellas se trata menos de iluminar
sobre problemas ideolégicos que
de analizar actitudes vitales fuer-
temente impregnads de afectivi-
dad y subjetivismo y cargadas de
intereses.

Desde el punto de vista del anali-
sis se considera inauténtica toda
oracién que, como forma de con-
ducta, pretende salvar el abismo
existente entre un deseo y su sa-
tisfaccién. ;Se trata, como pensa-
ba Freud, de la proyecaién del
deseo de omnipotencia propio del
narcisismo infantil sobre la ima-
gen de Dios como figura paterna?



En tal caso, la oracién como ex-
presién de religiosidad, vendria a
desempenar la funcion de consue-
lo y proteccién exigida por la si-
tuacién de dependencia e invali-
dez caracteristicas de los prime-
ros afios de la vida.

El nifio, al nacer, por su esencial
prematureidad, se encuentra en
una situacion de total dependen-
cia de los que le rodean, Dirige
sus demandas y devuelve su ter-
nura a quienes le alimentan, cui-
dan de él y le liberan de la inten-
sa angustia que, con frecuencia,
experimenta, Y excluye de su am-
bito afectivo a todos los que, sor-
dos a sus peticiones, no responden
a sus deseos, y les atribuye carac-
teres malignos. Por la repeticion
de estas situaciones llega a gra-
barse fuertemente en él la ilusion
de que todo deseo suyo se pue-
de satisfacer con la omnipotencia
de los mayores. Que ésta se les
debe, revisiiéndose asi de una
autovaloracién ilusoria. La vida
no es ya el lugar de las cosas rea-
les con sus caracteristicas y pro-
piedades auténomas e indepen-
dientes de nuestros deseos y ape-
tencias, sino el lugar donde jue-
gan la arbi‘rariedad, lo bueno
v lo malo, segun sirvan o no, a la
ilusoria ommnipotencia. Por esta
forma de narcisismo, en el senti-
do técnico de la palabra, a'ribui-
mos a las personas y situaciones
caracteres que provienen mis de
nosotros que de la misma reali-
dad objetiva. No son ya las limi-
taciones y defectos personales los
causantes de nuestros fallos y sus
consecuentes frustraciones, sino
la maldad de las personas que nos
rodean y la adversidad de las cir-
cunstancias. De igual manera lle-
gamos a imaginar que el bienestar
conseguido y la satisfaccién de
nuestros instintos son obra de la
bondad mediadora de las image-

nes perentales. Este egocentrismo
implica, entre otras cosas, una
forma de sincretismo afectivo por
el que la propia subjetividad in-
vade todos los terrenos y hace in-
difernciados la realidad de la ilu-
sién, el propio yo de los otres, pues
el tinico principio regulador de la
vida no es otro que el placer. Si
esto es asi, y en la medida en que
lo sea, resulta que esta postura no
puede no llevarnos a la larga al
fracaso. En ella, teniendo por rea-
les situaciones y cosas no existen-
tes, se nos escapa la realidad y nos
deja alienados, si es que no sabe-
mog superar esta etapa, por otra
parte necesaria para una madura-
ci6én suficientemente satisfactoria.

Ahora bien ;qué conexiones pue-
den existir entre esta actitud y la
oracién, si es que las hay? Son
numerosos los estudios referentes
al tema que, con una base positi-
va, se han venido realizando fue-
ra de nuestro pais (2), La misma
estructura de la familia presenta
sugerentes analogias con las ins-
tituciones religiosas —fiestas, tra-
diciones, creencias..— y favore-
ce de esta manera el ingreso del
nifio en ellas. La asimilacién de la
religiosidad de los padres deter-
mina de antemano la actitud del
nifio ante el fenémeno religioso.
Es conocida la teoria de S, Freud
en “Totem y Tabi” que ahora,
dejando a un lado su alcance y
valor, sin duda constatado en la
experiencia clinica, sélo pretendo
citar:

“ .. La investigacién psicoanali-
tica del individuo nos ha eviden-
ciado que él mismo concibe a
Dios a imagen y semejanza de
su padre carnal, que su actitud
personal con respecto a Dios
depende de la que abriga con
relacién a dicha persona terre-
nal y que, en el fondo, no es
Dios sino una sublimacién del
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padre. También aqui como an-
tes en el totemismo, nos acon-
seja el psicoandlisis que crea-
mos a los fieles que nos hablan
de Dios como de un padre ce-
lestial, lo mismo que en épocas
remotas hablaron del totem co-
mo de su antepasado. Si los da-
tos del psicoanilisis merecen,
en general, ser tomados en con-
sideracion, habremos de admitir
que, sin prejuicio de aquellos
otros origenes y significados po-
sibles de Dios sobre los cuales
no puede proyectar nuestra dis-
ciplina luz ninguna, tiene que
ser muy importante la partici-
pacién de la idea del padre en
la idea de Dios” (3).

Tantiy la psicologia social y reli-
giosa como el psicoanilisis coin-
ciden, desde diversas perspecti-
vas y alcance, en que la actitud
proyectiva del nifio, originada en
funcién de su situacién de defen-
sa ante los peligros y amenazas
que le rodean, tiende a repetirse en
circunstancias de la vida, analogas
a las iniciales. De ahi que la ora-
cién de peticién, como expresién
de religiosidad, peligre mas que
ningin otro comportamiento hu-
mano de conservar los caracteres
infantiles en que surgi6. Y es esta
una de las causas frecuentes por la
gue muchos cristianos abandonan
su relacién con Dios, una vez lo-
grada la liberacién de sus necesi-
dades infantiles. Les resulta inade-
cuada y engafiosa una afectividad
encerrada en si misma y que no
revierte sino en su propio benefi-
cio sin posibilidad de trascender-
se a sf misma. Y cuya inflexién en
el terreno religioso se traduce en
inautenticidad. Pues ya no es Dios
otra cosa que el Dios mégico an-
te quien tememos y que a la lar-
ga rechazamos, Intermediario om-
nipotente al servicio de nuestro
deseo de dominio, y dispuesto a

230

cambiar las leyes y el curso de la
naturaleza cada vez que se lo exi-
gimos, Sucede también que, en la
lucha por conservar esta ficcién
de Dios, el narcisista utiliza meca-
nismos de racionalizacién por el
que fundamenta su actitud en teo-
rias de orden ético, teolégico o fi-
loséfico por lo general muy ele-
vadas.

Si superamos la actitud defensiva
de rechazar sistemdticamente to-
do posible andlisis de log movi-
mientos profundos que subyacen
a nuestra peticibn y aceptamos,
como posible al menos, la sospe-
cha analitica que de manera in-
completa he intentado iniciar,
aunque subrayando sus aportacio-
nes fundamentales, nos surgen
estag cuestiones un tanto inquie-
tantes: en nuestra relacion con el
Dios a quien pedimos ;estamos
abocados a repetir siempre el te-
ma arcaico del placer, la defensa
o la angustia? ;Es nuestro Dios
algo mds que un fantasma de cu-
ya omnipotencia podemos dispo-
ner a nuestro arbitrio ante el mie-
do, el fracaso y la frustracién?
(Bl egocentrismo ha de impreg-
nar de tal manera la peticién que
nos impida emerger hacia formas
mds adultas de comprensiéon de la
realidad, de nosotros mismos y del
Otro? A esta reflexién parece invi-
tarnos la ascética cristiana, cuan-
do nos propone el camino de la
purificacién y la renuncia, si es
que deseamos disponernos a una
relacién mas auténtica con Dios.
(No es el mismo Jesucristo quien
nos habla de la renuncia a noso-
tros como condicién necesaria pa-
ra el encuentro con la nueva vida
(Mt. X, 39)? Pero lo que nos de-
be ocupar ahora, segin los limi-
tes propuestos en este trabajo, ~s
preguntarnos si, desde el mismo
andlisis, se nos ofrece la posibili-
dad de superacidn, y, de ser asi,
cudl es su condicién.



En primer lugar, al constituir el
principio psicoanalitico de la sos-
pecha parte de su método cienti-
fico, no es aquél algo arbitrario y
caprichoso —lo cual no seria nada
cientifico— sino que se levanta
solo alli donde hay fundamento pa-
ra pensar que detras de cualquier
forma de conducta, en este caso
de conducta religiosa, trabajan
las pulsiones insconscientes al
margen del realismo. Y en segun-
do lugar, estas fuerzas inconscien-
tes son suceptibles de un trata-
miento cientifico que, de ser ade-
cuado, puede resolverlas positiva-
mente. Si aplicamos estos princi-
pios al tema de la oracién pode-
mos afirmar, en contra de lo que
algunos opinan, que el psicoanili-
sis no excluye la posibilidad de la
verdad religiosa, cuando las ener-
gias que trabajan en ella se si-
tdan al margen del narcisismo.
Seguramente por €so pensaba
Freud que el ateismo no formaba
parte constitutiva de 1a teoria psi-
coanalitica, sino que era una Op-
cién suya personal. Asi, cuando
comenta con su amigo Oscar Pfis-
ter sus tres obras mas importan-
teg sobre la religi6n, le escribe:

“Retengamos firmemente que
las opiniones de este escrito no
son parte consiructiva del edi-
ficio doctrinal de psicoanalisis.
Es mi actitud personal que
coincide con la de muchos no-
analiticos y preanaliticos y en
la que, desde luego, no partici-
pan muchos fieles psicoanalis-
tas” (4).

Esta decisién personal de Freud
por el ateismo nos invita a una se-
ria, aunque breve, consideracién
de nuestra opcidn por el teismo.
Ya que la sospecha no se levanta
en funcién del sustrato pulsional
que moviliza y penetra todas las
acciones humanas, sino en cuan-

to que éstas pueden ser orienta
das exclusivamente por el princi-
pio del placer, nos queda pregun-
tarnos: jhay algo mds alla del
principio del placer que pueda
penetrar y hacer auténtica nues-
tra relacion con Dios, en lo que
se refiere a sus condicionamientos
psicolégicos? Esa nueva energia
vitalizadora ;estd ya presente de
alguna manera incluso en la ora-
cién del narcisista, de forma que
su promocién y desarrollo nos per-
mita una oracién més verdadera
con Dios? Mejor me parece inten-
tar primeramente aclarar esta ul-
tima cuestién. Pues con ello segui-
mos mejor el curso de los mismos
mecanismos humanos, procuran-
do descifrar en ellos lo que hay y
evitar, en lo posible, la utilizacion
de teorias que nos ahorren sospe-
chosamente el examen de nues-
tras vivencias, Pienso ademas que
este camino llevard también a la
sobria respuesta que se pueda dar
a la primera cuestion.

ASPECTOS SIMBOLICOS DE LA
ORACION DE PETICION

Si lo que primariametne define al
simbolo, ademas de su cardcter
ambiguo, es la referencia a otra
realidad més verdadera y profun-
da, aunque con frecuencia repri-
mida y oculta, ;cuél puede ser és-
ta en el caso de la peticién?

Cuando nos sentimos sucumbir
por el peso de la angustia, por el
fracaso de un encuentro afiorado
o por la presencia de un peligro
que se detiene ante nosotros, sur-
ge la peticién como el ultimo y
espontdneo intento por salvar a]
abismo que existe entre nuestro
deseo y su satisfaccién. También
el nifio, en su reptida experiencia
de hambre, frio o abandono, llora
y grita, reclamando asi la presen-
cia bienhechora de la madre.
Hay, sin duda, cierta analogia en-
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tre estas dos situaciones. Pero,
vistas las cosas desde una pers-
pectiva mas profunda, lo que el
grito del nino quiere simbolizar
ino es mas bien la exigencia de
calor y cercania de su madre pro-
tectora? ;Y no es verdad que es-
ta forma de amor es esencial pa-
ra el crecimento del pequenv has-
ta que sea capaz de encontrar por
si misme una respuesta a sus de-
seos?

La oracién que surge de necesi-
dades humanas y que se expresa
con el lenguaje de los deseos, sim-
boliza también algo que va mas
alld de los favores que reclama-
mos. Aun partiendo del nifio que
se inquieta y llora dentro de nos-
otros, remite, a quien sabe auscul-
tar su voz, a la indigencia de
quien ora y a la presencia miste-
riosa de aquel a quien pedimos.
Hay, pues, en quien ora asi, una
confesién consciente o inconscien-
te de su propia insuficiencia en
la larga tarea que le queda por
realizar y, a la vez, se esboza ya
una invocacién mas o menos im-
personal. Enraizada en las nece-
sidades esenciales del hombre,
forma parte de las vicisitudes y
tanteos que lleva consigo la difi-
cil conquista de la madurez. Pues
en ¢l fondo mismo de la peticion
humana se esconde la semilla de
su propia crisis. El1 que se dirige
a Dios en busca de pan o trabajo
y es escuchado, dificilmente lle-
gara a concienciar el caracter uti-
litario y egoista de su oracién. Por
el contrario, si un hombre pide a
Dios la salud de su mujer enfer-
ma y ésta muere, ;no seri esto
un escindalo para su fe? Si Dios
es un Padre que cuida de nos-
otros ;como es posible que me
trate de esta forma? Kl caracter
ambiguo de la peticién, tarde o
temprano, forzarda la crisis en la

232

que cada uno de nosotros podre-
mos salvar o perder la posibilidad
de una relacién interpersonal con
Dios, latente incluso en las for-
mas mas arcaicas de oracién,

Se hacen patentes los dos caminos
entre los que debemos elegir: la
inflacion de nuestros deseos y su
supremacia al margen o sobre los
planes de Dios en un extremo, o
la afirmacién sentida y aceptada
hondamente del valor absoluto de
los designios de Dios en el otro.
Tales opciones, normalmente, no
se improvisan sin mas.

La actitud del que se decide mas
0 menos conscientemente por la
primera eleccidn, llevard consigo
el estancamiento en la inmadurez
infinita e inadecuadamente repe-
tida y la dependencia infantil. Y
en concreto, a convertir la ora-
cién en una técnica sutil o burda
que utiliza a Dios como si se tra-
tase de un instrumento sentimen-
tal. Y como todo instrumento, si
nos resulta inttil, lo rechazamos
con la secreta verglienza de ha-
ber puesto en €l cierta ilusién.

La afirmacién de Dios y sus de-
signios, a los que subordinamos
nuestros deseos, implica la supe-
raciéon del egocentrismo estéril y
de una afectividad que se agota
en el reducido espacio de sus pro-
pios intereses y miras. Sin embar-
go, también aqui se levanta una
posible sospecha. Esta oracién pu-
rificada de los deseos que, en otro
tiempo, la contaminaron, ;no lle-
garid a congelarse en si misma, a
quedarse absorta en la contempla-
cién orgullosa de su propia esen-
cia? Y si esto sucede, ;no atenta
la religién contra la integracién
de los auténticos valores huma-
nos?



LA ORACION COMO DIALOGO INTERPERSONAL

El psicoanalisis concede una im-
portancia decisiva a la palabra
humana como vehiculo del didlo-
go. De ella, mas que de ningun
tratamiento medicamentoso, espe-
ra la mejora del paciente, Y es
que considera la palabra, mis que
como designacién de la realidad
objetiva, como expresién de uno
mismo y comunicacién con otrc.
Pero esta verdad del didlogo fa-
cilmente se aliena en la comuni-
cacién concreta. El psicoanilisis
es un lugar privilegiado para
constatarlo, en la medida en que
la tensién del deseo atraviesa y
recorre el dmbito cerrado de la
relacién intersubjetiva médico-pa-
ciente, En esta situacién, el clien-
te que habla toma una posicion
de vigilancia por sus propios in-
tereses y necesidades, El otro es
un desconocido cuyo misterio des-
pierla ansiedad. ;Serd un obstacu-
lo o una fuente de satisfaccién pa-
ra log propios deseos? En uno y
otro caso, ;qué posicién tomar?
Acostumbrado, por la técnica, al
dominio de la realidad material
en su contacto con el mundo, el
analizado se esforzard por invadir
el secreto de la otra persona. Su
lenguaje, cargado de motivacio-
nes impuras que perturban el co-
nocimiento del otro, tratard de
capturarlo, seducirlo, engafiarlo e
imponerle la propia verdad. A es-
ta primera estrategia del didlogo
alienado, se une también, en un
segunda momento, la técnica de-
fensiva con la cual intenta disi-
mular en si mismo lo que preten-
de descubrir en el otro. El temor a
conocer la propia verdad, ;no se-
ré el motivo méas profundo que
subyace en todo encuentro fraca-
sado? Y es que no puede explici-
tarse en el didlogo lo que obstina-
damente se calla en el mondlogo
interior. Sin embargo, por maés

que se esfuerce por rechazr el yo
escondido y sepultado, proyecta
sobre el otro las propias intencio-
nes ocultas. Y, creyendo dialogar
con otra persona, no hace sino di-
rigirse a esa parte suya que ha
proyectado sobre el otro, Este si-
mulacro, lleno de palabras y de-
fensas, es como el muro media
dor y distante de la verdad pro-
funda de los interlocutores,

Sin embargo, en este primer tiem-
po, el didlogo amenazado no se
detiene a mitad de camino y co-
rre, a través de multiples aventu-
ras, hacia su propia verdad ex-
presada entre lineas. Kl analista,
como presencia que sabe ignorar,
no acepta del cliente que depen-
de de él, ni deja que le enrede en
sus intentos de dominio, A la lar-
ga, el analizado va experimentan-
do de forma un tanto misteriosa,
que el otro no es su rival y que
las palabras que éste profiere no
constituyen un medio de ataque
o defensa, La alienacién no es la
ley del didlogo, sino que su mo-
vimiento profundo tiende a la co-
municacién esbozada incluso aun
en los primeros tanteos. Y, si el
analisis cumple su meta, el suje-
to analizado se hace capaz de des-
cubrir en el otro a su préjimo, y
se abre al amor, Unica forma per-
sonal de verdadero encuentro.

Si consideramos la experiencia
analitica como un espejo que, des-
de fuera, nos ofrece la posibilidad
de contemplar nuestras propias
deformidades, apenas podra apor-
tarnos nada positivo. Por el con-
trario, en la medida en que lo
consideramos desde la experien-
cia de nuestra fe, posiblemente
nos iluminara en los diversos pro-
blemas de nuestra existencia cris-
tiana. Y en lo que hace a la ora-
cién, podemos preguntarnos:
cuando decimos relacionarnos con
Dios, ;le estamos prestando nues-
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tros propios deseos y respuestas
de forma que esta relacién se con-
vierta en un monélogo ante el es-
pejo? Escuchar a Dios, ;significa
para nosotros algo mas que espe-
rar cualquier tipo de respuesta
qgue satisfaga nuestro deseos
conscientes o inconscientes?

Tal como lo propone el Nuevo Tes-
tamento, la oracién es escucha de
la Palabra proveniente de Otro
que nos interpela e invita a con-
formar nuestra palabra con la su-

ya en el encuentro. Experiencia
de la fuerza y la marea de nues-
tros propios impulsos, confronta-
cién y aun lucha con Dios, hasta
llegar al si realista y callado que
acepta el querer de Dios sobre el
suyo propio.

Aceptar la voluntad de Dios como
voluntad de otro, y dar una for-
ma espacio-temporal a este nuevo
dinamismo, serd fruto de un dia-
logo hecho mads de silencio que de
palabras.

notas

Por aspectos sicodindmicos entiendo el conjunto de condicionamientos, conscien-
tes o inconscientes, que afectan la conducta humana en cuanto no implicada la
libertad, y estd regida por leyes estables. Se trata, pues, de disposiciones de base,
del terreno psiquico en el que se encuadra la religiéon, como acto libre, supe-
randolo.

GopIN, A. y HaLLEZ, M.: Images parentales et paternité divine. Lumen Vitae,

Freup, S.: Totem y Tabu. Alianza Editorial, Madrid, 1968, pags. 191-192. Para
un estudio detallado sobre la critica freudiana de la religién, basada més en la
génesis que en el valor objetivo de la creencia religiosa, el lector podra consul-
tar: Paul RicoEUR “De l'Interprétation”. Ed. du Seul, Paris, 1965, pags. 504-529.
También en Albert PLE “Freud et la Religion”. Ed. du Cerf, Paris, 1968, pags.

2.

Bruxelles, 1964, pag. 248.
3.

14-41.
4,

Cir. “Sigmond FREUD - Oscar Pfister”, Briefe, 1909-1939. Frankfurt, 1963, pdg. 126.
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