rafael briones

el mesias rey

jesns, mesias U rey

El Antiguo Testamento es la His-
toria de Dios que salva al hom-
bre. Un “leitmotiv” de esta His-
toria es la creencia y la esperan-
za en el futuro, Se espera el rei-
no de Dios prometido a Israel,
que serd el elegido y el vehiculo
de comunicacién de la salvacién.
A este dinamismo de esperanza
que atraviesa todo el Antiguo
Testamento le ha llamado Cop-
pens “mesianismo” en un senti-
do amplio (1). Esta acepcién coin-
cidiria con el significado que vul-
garmente damos hoy al término
mesianismo: una salvacién que
viene. Sin embargo, cuando en la
Biblia se habla en un sentido maés
exacto de mesianismo, se estd alu-
diendo a la venida de esa salvacién
como una época nueva, ideal y
escatolégica, que Dios realizard
por un intermediario.

Jests se identifica con el Mesias
auténtico, intermediario definitivo
v escatolégico entre Dios y el hom-
bre cara a la salvacién, Particu-
larmente los Sindépticos, y sobre
todo Marcos, tendran muy presen-
te al redactar y organizar sus da-
tos v su fe en Jesis el presentar
el misterio de Jestis Mesias (2).
La Iglesia primitiva da a Jesus,
junto con el titulo de Sefor, el de
Mesfas que lleva a su cumplimien-
to la obra de salvacién (Act. 2,36).
Tanto se extendi6 la identificacion
de Jesis con el Mesias, que nor-

malmente designamos a Jesus por
su titulo de “Cristo”, que es el
término griego correspondiente a
Mesias. En la confesién de Pedro
de Mc 8,27.29b queda clara la im-
portancia de este titulo de “Cris-
to”: “;Quién dicen los hombres
que soy yo?... Pedro le contestd:
“Tua eres el Crists”.

Ahora bien, notemos desde el prin-
cipio que, en la historia del me-
sianismo en Israel, el niicleo méas
significativo estd en el mesianis-
mo real, El Mesias alude, sobre
todo, a la figura del rey. E1 mismo
término de “Mesias” (“jristés”)
significa “Ungido” y hace referen-
cia a la ceremonia de uncién de
los reyes, por la que se acepta a
la persona del rey como interme-
diario de la salvacién que Dios da
al pueblo. Ademds, durante largo
tiempo en la historia de Israel, el
monarca serd el intermediario en-
tre Dios y el pueblo, centrandose
en él todas las esperanzas mesia-
nicas.

Junto a esto vemos que Jesus apa-
rece al comienzo del evangelio de
Mateo y Marcos predicando la
conversion porque “el reino de
Dios estd cerca” (Mc 1,15; Mt 3,2).
En S. Juan Jesus se identifica con
el Reino, invitando a la fe en EI,
y reconociéndose publicamente an-
te Pilato como el Rey esperado
de los judios (Jn 18, 33-37).
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el mesias rey en Ia
hisforia de israel

Si Jesus se identifica con el Me-
sias Rey, es interesante analizar
este tema en el Antiguo Testamen-
to. Coppens ha realizado un estu-
dio concienzudo sobre el mesianis-
mo (3). De él se puede concluir
que el mesianismo real es el cen-
tro del mesianismo, El Mesias Rey
preponderé durante largo tiempo
en Israel como figura y prototipo
de la salvacién escatolégica. El
Mesfas Rey fue el aglutinante de
la espera mesidnica hasta Cristo.
Bien es verdad que las figuras del
Siervo Sufriente y del Hijo del
Hombre se impondran posterior-
mente, Pero hay que verlas mas
bien como adaptaciones y purifica-
ciones de esta figura del Mesias
Rey. El pueblo pasa por circuns-
tancias en las que estas figuras le
mantienen mds en su esperanza
por ser mds afines a sus circuns-
tancias. Y la pedagogia biblica se
adapta a los sentimientos del pue-
blo. Pero, basicamente, sigue en
pie lo mas puro del mesianismo
real. Jesus reuniri en si las més
importantes figuras soteriolégicas
de Israel. Jestis, Mesias y Rey, sa-
cia la espera en la venida de un
reino de paz, de justicia, de santi-
dad: el Reino de Dios.

Quiero presentar la génesis y des-
arrollo de esta estructura socio-
politica de Israel, que sirvié de so-
porte a la promesa de salvacién y
que JesUs vuelve a tomar anun-
ciando la plena realizacién en su
persona.

La profecia de Natian (2 Sam 7,
1-16): Carta Magna del mesianis-
mo real.

il Rey David “habia sido tomado
del pastizal, de detras del rebafio,
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para ser caudillo del pueblo de Is-
rael” (2 Sam 7,8b). Esto era ya
un signo de predileccion. Pero, a
partir del momento de la profecia
de Natan se le anuncia la perma-
nencia de su descendencia en esta
labor mediadora de salvacién. Se-
gun el estudio hecho por Le Rost
(4), el ndcleo mdas primitivo de
esta pericopa habria que ponerlo
en los versiculos 11b: “Yahvé te
anuncia que Yahvé te edificara
una casa”, y 16: “Tu casa y tu
reino permaneceran para siempre
ante mi; tu trono estara firme
eternamente”. Hagamos resalta:
dos elementos: Se establece al
Rey (portador de la promesa di-
vina) para siempre. No se trata de
una invalidacién y sustitucién de
la antigua promesa del Sinai, Es-
tamos, mas bien, ante una coa-
creccién de la promesa en una per-
sona determinada: el monarca. En
la profecia resuenan los ecos de
los tratados de alianza del Anti-
guo Oriente y de la alianza con
Israel en el Sinai: “Yo seré para
él padre, y él serd para mi hijo”
(2 Sam 7, 14). Se da un compro-
miso y predileccién de Yahvé con
el Rey. A su vez el Rey tendré que
ser lugarteniente de Yahvé para
asegurar al pueblp la justicia, el
derecho, la paz y el bienestar.

He aqui, pues, el punto de arran-
que de la figura del Rey como Me-
sias. Pero estamos ante algo ele-
mental. Si leemos atentamente
los salmos y los profetas, nos ire-
mos haciendo con los perfiles de
esa figura soteriolégica. Notare-
mos varias etapas, Una primera de
esplendor de la monarquia, en que
se tiende a identificar al Rey con
el Mesias salvador escatolégico y
en que la salvacién de Dios se re-
duce al bienestar reinante. Des-
pués fallardn los reyes y las es-
peranzas se irdn proyectando a un
Rey ideal del futuro, segiin lo
pintan los profetas. Por ultimo,



tras el destierro en Babilonia, se
presentard un rey humilde a la
manera de Zacarias 9,9. entonces
sera necesario completar la figura
del mediador con otros tipos so-
teriolégicos (“Siervo de Jahvé” e
“Hijo del Hombre™),

Relecturas de la profecia de Na-
tan en los salmos

Los salmos 89 y 132 son dos casos
claros de que el ordculo de Natdn
ha intersado a los salmistas. Re-
cogen el fondo inicial bisico del
oraculo: permanencia salvadora
de la dinastia davidica. Acentdan
el rasgo de la Alianza (Sal. 89,28-
30), hablan de la uncion (Sal 89,
21) y ponen una condicién a la
promesa: la fidelidad del Rey a
Yahvé, manifestada en el culto
del arca (Sal 132).

Otra serie de salmos (sobre todo
72, 2 y 110), mas que referirse a
la profecia de Natén, la suponen
implicitamente para darnos una
estampa del Rey Mesias en su es-
plendor. En estos tres salmos
aparece como la dinastia davidica
ha sido grande y famosa, escogi-
da y glorificada por Dios. El pue-
blo ha esperado la salvacién por
medio de ella. Se da una “vision
binocular” (con profundidad en el
tiempo) del monarca reinante, Por
una parte se describe y se exalta
al Rey histérico y por otra, impli-
citamente, se alude al Rey escato-
légico. Se insiste en la vinculacién
del Rey con Yahvé. El Rey es
su “Hijo” a quien engendra (Sal
2). Se acentiia su papel terrestre
de guerrero que triunfa de los ene-
migos del pueblo y de Dios (Sal
110). Poco a poco se ird espiritua-
lizando su figura: el rey no serd
sélo el guerrero valeroso, sino el
que se preocupa de reinar con jus-
ticia en favor sobre todo de los po-

bres y desgraciados. Vemos, pues,
en los salmos las dos misiones del
Rey Mesias: promover el culto y
la religién (dimensién vertical) e
imponer la justicia (dimensién ho-
rizontal y terrena). Junto a esto
la constante alusién al Rey esca-
tolégico del fin de los tiempos.

El Mesias Rey de los profetas

E1 “dossier mesidnico” de los pro-
fetas lo constituyen trece pasa-
jes que, tras serios estudios exe-
géticos, se puede dar por cierto
se refieren al Mesias Rey. Todos
ellos centran la espera de salva-
cién en la dinastia davidica. So-
bre la base de la monarquia se
espera un rey ideal que realizara
de modo especial, Uinico y eminen-
te la tarea de salvacién.

Los textos son: Am 9,11-15; Os
3,5; Is 7,10-17; 9,1-6; 11,1-5; Mi
5,1-3; Jr 23,5-6; Kz 17,22-24; 34,
23: 87,24; Ag 2,21-23; Za 9,9-11;
12,8.

Seria muy prolijo, aunque muy
fructuoso, hacer un comentario
de cada uno de los textos. Me voy
a limitar a dar una serie de notas
generales, deteniéndose un poco
méas en los tetos del Protoisaias y
de Miqueas en que aparece mas
definida esa salvacién que se es-
pera por la mediacién de la dinas-
tia davidica.

Los tres pasajes de Isaias estan
unidos y presentan una ambien-
tacién homogénea, El redactor fi-
nal pretendié darnos un retrato
definitivo del Rey del futuro.
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“Pues bien, el Sefior mismo

va a daros una sefal:

He aqui que la doncella ha concebido
y va a dar a luz un hijo,
y le pondrd por nombre Emmanuel” (Is 7, 14).

El texto estd plagado de proble-
mas hermenéuticos. Prescindo de
ellos y sigo la hipétesis que me
parece mdas probable: Isaias ha-
bla al rey Ajaz en vista de la in-
vasién asiria y le da una senal
de parte de Dios. L.e anuncia el
nacimiento excepcional y mis-

terioso de Emmanuel, nifio real
futuro, llamado a ser salvador
del pueblo, La sefial inmediata
para el rey es la catdstrofe del
pueblo. El nacimiento de Em-
manuel significa que la dinastia
davidica continuara reinando.

“Porque un nifio nos ha nacido,
un hijo se nos ha dado,
el sefiorio reposard en su hombro,

y se llamara

Admirable-Consejero,

Dios-Poderoso
Siempre-Padre,
Principe de Paz”

Grande es su sefiorio y la paz no tendra fin
sobre el trono de David y sobre su reino

par restaurarlo y consolidarlo

por la equidad y la justicia.

Desde ahora y para siempre,

el celo de Yahvé Sebaot hara eso”. (Is 9,5-6).

En esto versiculos se definen con
méas detalle los rasgos de ese ni-
fio real. Se explicitan los elemen-
tos del Mesias Rey ideal en el fu-
turo: “sobre el trono de David”,
con una labor salvadora, median-
do en el bienestar, “para restau-

rarlo y consolidarlo por la equi-
dad y justicia”, con una dimen-
siébn moral e interior puesta de
relieve en los titulos que le da.
Podemos decir que ya vamos vis-
lumbrando la llegada del verda-
dero Mesias.

“Saldra un vastago del tronco de Jesé

y un retofio de sus raices brotara.

Reposard sobre él el espiritu de Yahvé:
espiritu de sabiduria e inteligencia,

espiritu de consejo y fortaleza,

espiritu de ciencia y temor de Yahvé.

(Y le inspirara en el temor de Yavé).

No juzgara por las apariencias,

ni sentenciard de oidas.

Juzgara con justicia a los débiles,

y sentenciara con rectitud a los pobres de la tierra.
Herira al hombre cruel con la vara de su boca,
con el soplo de sus labios matara al malvado.
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Justicia sera el ceiiidor de su cintura,
verdad el cinturén de sus flancos.
Seran vecinos el lobo y el cordero,

y el leopardo se echaréd con el cabrito,
el novillo y el cachorro pacerdn juntos,

y un nifio pequeinio los conducird”, (Is 11,1-5).

Estamos ante el texto méas claro
del Mesias Rey. Se trata del Me-
sfas Rey escatolégico. Es un nue-
vo David, definitivo, El profeta
espera el Mesias no en los miem-
bros actuales de la familia reinan-
te, sino en un retofio nuevo. Lo
cual no significa que se rompa :a
promesa sino que habra una total
renovacién arrancando de esa
misma raiz. Son los tiempos nue-
vos, caracterizados poéticamente
con pinceladas de nueva creacion.

Religiéon y justicia (al igual que
veilamos en los salmos) seran las
lineas de combate del Rey Mesias.
A ello le lleva el espiritu de Yah-
vé con sus dones carismaticos:
sabiduria e inteligencia para ad-
ministrar bien el reino como un
nuevo Salomén; consejo y pru-
dencia de diplomatico y fuerza de
guerrero; ciencia y temor de Dios
gue le mantendrd en contacto in-
timo con Yahvé, capacitandole pa-
ra ser mediador religoso del pue-
blo.

“Mas tu, Belén-Efrata,

aunque eres la menor entre las familias de Jud4,
de ti me ha de salir

aquél que ha de dominar en Israel,

y cuyos origenes son de antigiliedad,

desde los dias de antafio.

Por eso Yahvé los abandonara hasta el tiempo

en que dé a luz la que ha de dar a luz.

Entonces el resto de sus hermanos

volverd a los hijos de Israel.

Y se alzard y pastoreari con el poder de Yahvé,

con la majestad del nombre de su Dios,

Se asentardn bien, porque entonces se har4 él grande
hasta los confines de la tierra”. (Mi 5,1-3).

Observamos una gran afinidad
con Is 11,1-5. Se repite la prome-
sa del Rey de los ultimos tiem-
pos. Se especifica su procedencia
de Belén, del clan de Efrati. La
pericopa forma parte de los cc. 4
v 5 en que se promete un dominio
espiritual del resto de Israel tras
el exilip y restauracién. El nuevo
Rey encontrard a sus hermanos
tras el exilio y “pastoreard con el
poder de Yahvé”.

Si continuamos con las aportacio-
nes de los otros profetas al pro-
blema del mesianismo notamos lo

siguiente: Jeremias y Ezequiel
son menos brillantes en su presen-
tacién del Rey Mesias. Pero son
consecuentes con el cambio de ac-
titud del pueblo en la confianza
en sus reyes. Escriben tras el exi-
lio. El pueblo estd desengafiado
de sus reyes. La experiencia méas
inmediata es la del dolor y el fra-
caso. Por otra parte, esto serd una
circunstancia providencial y pu-
rificante, Se evita el peligro de
identificar la salvacion de Dios
con una estructura histérica con-
creta. Dios en todo el Antiguo
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Testamento aprovecha log suce-
sos histéricos para canalizar por
ellos su salvacién, pero nunca se
identifica con ellos, Utiliza las
estructuras histérico - culturales,
pero las desmitifica remitiendo a
la salvacién escatolégica. Esta es
la aportacién de Jeremias y Eze-
quiel, Insisten en la misién de
mediador del Rey Mesias en una
faceta mucho mas religiosa y es-
piritual: la santificaciéon del pue-
blo. Remiten a lo escatolégico
(Ez). Hacen ver que la santifica-
cién del pueblo la hara el Espiri-
tu divino, desembocando asi en la
teologia de la nueva Alianza (Jer).
En Ag 2,21-23 se dard un querer
reconstruir ese Rey ideal, salva-
dor, identificindolo con Zoroba-
bel.

Por dultimo son interesantes los
matices que da Zacarias al Rey
Mesias: un Mesiag humilde, ima-
gen del pueblo restaurado por el
exilio. Pero en el fondo sigue afir-
mando que la dinastia de David
triunfara. Notemos ademas la cer-
cania de este Rey humilde con la
figura del Siervo Sufriente, en el
que Dios triunfa y salva a su pue-
blo.

roflexiaon final

Jeslis aparece como palabra y
acontecimiento escatolégico en el
orden de la salvacién. Una vez que
El ha aparecido ;qué sentido tie-
ne el acudir al Antiguo Testamen-
to para aclarar el mensaje de re-
velacion? ;Esg que el Nuevo Tes-
tamento no es suficiente por si
mismo? ;Qué sentido tiene, a la

nofas

hora de reflexionar sobre el mis-
terio de Cristo, haber analizado
previamente la figura veterotesta-
mentaria del Mesias Rey?

Si tiene sentido, en el momento
en que no concibamos a Cristo co-
mo algo puntual sino como un
proceso de salvacion. En el Cristo
personal, que ya ha entrado defi-
nitivamente en la escatologia por
la resurreccién, se ha consumado
este proceso. Pero en la Iglesia,
gque camina en una escatologia
germinal y de promesa, se van
repitiendo muchos de los movi-
mientos que prepararon la llega-
da de Cristo. Vivimos una situa-
ci6én parecida de mesianismo, ca-
ra al Cristo de la parusia. Un mun-
do que necesita y espera salva-
ci6én. Un mundo que la intenta y
a veces la identifica con sistemas
politicos y econémicos, La Igle-
sia debe saludar con entusiasmo
todo movimiento de humaniza-
cién y de justicia en la tierra. Por
ellos viene el Reino nuevo, igual
que —seglin anunciaban salmistas
y profetas— la salvacién de Dios
vendria por log reyes de Israel.
Pero también nos debe quedar
claro que la salvacién no se debe
identificar con ningin hombre ni
con lo terrestre. Debe remitir siem-
pre a la salvacién final, al Cristo
del encuentro escatolégico. El
mundo y la ciudad nueva vienen
a nosotros a través de lo presen-
te, arrancando de su tronco, pero
con una transformacién radical y
nueva. Unicamente Cristo en su
venida final llenard plenamente
las aspiraciones de salvacién ac-
tuales, porque sélo El es el Mesias
Rey que anunciaron los profetas.

(1) J. CoppENs, L'esperance messianique, R. Sc. Rel. 37 (1963) pp. 225-249.

(2) G. MINETTE DE TILLESSE, Le secret messianique dans VUevargile de Mare, Ed. du

Cerf, Paris 1968.
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(3 J. CoPPENS, Le messianisme royal, N R Th (1969) pp. 30-49; 225-251,
479-512; 824-863; 936-975.

«4) LE RosT, Das kleine Credo und andere Studien zum Alten Testament, Heidelberg
1965, pp. 159-183.

“Cristo es el eje y el culmen de una Materia universal... Colocado
asi Cristo, por mas sobrenatural que sea su dominio, irradia su
influencia de una cosa en otra & toda la masa de la naturaleza.
Puesto que concretamente no esti en curso mas que un solo proce-
so de sintesis, de arriba abajo del Universo, no existira ningin ele-
mento, ningin movimiento, a ninguna escala del Mundo, fuera de
la accién “informadora” del centro principal de las cosas”. Cristo
es “coextensivo a la escala de valores que se espacian entre las
cumbres del Espiritu y las profundidades de la Materia... En El
todo ha sido lanzado y todo se mantiene y todo se conserva”.

TeiLHARD DE CHARDIN, Christologie et évolution
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