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O es cosa facil el hacer una pre-

sentaciéon de fenomenologia reli-

giosa japonesa para espafioles.
Japén-Espana, por desgracia, cultural-
mente apenas se conocen. Si yo pregun-
tase a un universitario espafnol que me
dijese algunas obras cumbres de la Lite-
ratura japonesa, quizas ni un sélo nom-
bre le vendria a la boca. Pero no nos
hagamos ilusiones: si a un japonés le
hacemos la misma pregunta con respec-
to a Espafia, nos nombraria a lo sumo
el Quijote (no le pregunteis quién lo
escribié, porque le pondriais en un
compromiso) y Marcelino, Pan y Vine.

¢Cual es la'religién del Japén ac-
tual? ;qué piensan los japoneses del
cristianismo? : son preguntas que inte-
resan a la Espafia actual, no sélo desde
un punto de vista misional, sino tam-
bién desde un punto de vista cientifi-
co-cultural.

Precisamente el mes de junio de
1957, el R. P. RoGGENDORF, S.I., profe-
sor de la Universidad Catélica de To-
kyo, publicaba en la revista “Kokoro”
(1) un articulo titulado “Espiritu Reli-

problemas religiosos

ligioso de los Japoneses”. Ya en el mes
de agosto le contestaron desde la mis-
ma revista tres profesores de diferentes
universidades. Intentemos resumir el
pensamiento del P. Jesuita, y la con-
testacién, diriamos desde el campo de
enfrente.

1. Posicion del P. Roggendorf

Los europeos en genmeral son muy
optimistas al juzgar de la religiosidad
de los japoneses. Al oir hablar del cul-
to al emperadoz, del sinnimero de tem-
plos diseminados por toda la nacion,
de la bondad nativa “ingénita” de los
japoneses, no pueden por menos de ala-
bar y aun admirarse de su religiosidad.
;Qué hay de objetivo en esta tan pon-
derada religiosidad del pueblo japonés?

Los japoneses no son irreligiosos,
son mas bien a-religiosos. La religién
en la vida del Japén no tiene apenas
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influencia. Si preguntas a un universi-
tario por su religién, te contesta con la
de su familia. Nos cuenta el P. el caso
de un muchacho que en el eximen de
ingreso en la Universidad, preguntado
por su religién eontesté que era la de
“Shinshuu” y al ir a escribirlo se con-
fundié de simbolo ortografico (kanji).
;Como si un espaiiol al escribir el nom-
bre de su religién escribiese “catélico”
con k en vez de con c!

Toynbee, durante su estancia en el
Japdn, en una conferencia con un pe-
riodista, afirmé que la irreligiosidad del
Japon, es un fenémeno mundial, y que
también del pueblo europeo se podria
decir que es irreligioso... Este juicio es
totalmente anti-objetivo. Segun wunas
estadisticas realizadas por el Ministe-
rio de Educacién Nacional, el 61 % de
los japoneses no tienen religién; de los
estudiantes solamente el 27 % cree que
la religién es necesaria, y sélo el 15 %
tiene idea clara de lo que significa “re-
ligién”. Sin embargo de una estadisti-
ca realizada en Viena se desprende que
el 37 % habia acudido a Misa el domin-
ga anterior; el 18 % unas semanas an-
tes; el 16 % unos meses antes, el 28 %
unos afios antes, el 1 % nunca habia
asistido a Misa. Mas aun el 91 % de los
vieneses, aun los que no practican ellos
mismos la religién, quieren educacién
religiosa para sus hijos.

Y entrando un poce mas en el pro-
blema : jcuil es la razén de que la reli-
gién no florezea en el Japén tanto como
en otras partes del mundo? El P. afir-
ma que estid en el mismo concepto de
la religién del japonés, y pone como
nota caracteristica de ese concepto de
religién, el relativismo, y el i-raciona-
lismo.

a) relativismo : la religién no esta
unida en el Japén con la “verdad” sino

(1) La revista «Kokoro» comenzé a pu-
blicarse después de la guerra, Ante la confu-
sién de ideas después de la derrota, la revisia
«Kokoron se propuso dar una norma de pensar.
Intelectuales de todas las tendencias —comu-
nistas, nacionalistas, democriticos, catélicos...
_son invitados a manifestar sus ideas con sin-
ceridad, con objetividad.
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con el placer, la utilidad, el “kimochi”
_ sentimiento— usando una palabra ja-
ponesa hecha del dominio piiblico. Es-
te relativismo lleva necesariamente a
un escepticismo. En una estadistica lle-
vada a cabo en una universidad budis-
ta, se llegé a la conclusién de que el 35
por 100 de sus estudiantes no creen en
Buda y nada menos que un 48 % no
creen en la inmortalidad del alma.

b) i-racionalismo: el pueblo japo-
nés de después de la guerra se ha divi-
dido en dos grandes grupos: el pueblo
sencillo, que dejandose llevar no de ra-
zones, sino de sentimientos han dado
su nombre a un sinmjmero de las 1la-
madas “Nuevas Religiones™” que conser-
van mas o menos del tradicional budis-
mo, y el grupo de los intelectuales que,
precisamente en nombre de la razén,
desprecian toda religién : la religién no
puede subsistir ante la ciencia moder-
na (2). Se puede decir que en la gran
mayoria de los japoneses los conceptos
religiosos de conciencia, responsabili-
dad v pecado apenas existen : como sus-
titutivos se daran el respeto humano, la
adaptabilidad, y la vergiienza.

La religién en el Japén, es algo to-
talmente accesorio : actualmente no tie-
ne ninguna relacién con el arte, la lite-
ratura —no existe apenas literatura re-
ligiosa— la moral, la educacién, la po-
litica, las leyes... Es una indiferencia
total ante la religién, que supone mas
irreligiosidad aun que la que existe en
los paises satélites de Rusia.

La causa de este relativismo-irracio-
nalismo religioso se encuentra en la
Historia del pensamiento japonés; en
toda su historia reina un pluralismo y
un sincretismo absoluto: ‘dentro del
mismo budismo se dan innumerables
sectas, lo cual no crea njngun problema
especial a la causa de la religién. A
pesar de este pluralismo el Japén al in-

(2) El problema de la contradiccién entre
ciencia moderna y religién estd en todo su
apogeo en el Japén, como estuvo en FEuropa
hace unos treinta afos. Estos problemas cultu-

_rales llegan al Japén con unos cuantos afos de

reiraso respeclto a Europa.



troducir en gran escala la cultura eu-
ropea en el XIX, apenas toma nada del
catolicismo; el protestantismo arraiga
un poco, pero nada mas. El Japén tenia
ya “su” religién, una religién a “su ma-
nera” y no les interesaba importar una
religién mas “de fuera”.

2. Primera respuesta:

Watsenji Tetsuro (3)

La critica de la religién del Japén
del P. Rogendorf le parece fundada.
Sin embargo, no por eso, se piensa con-
vertir...

“Hay que admitir que el cristianismo
es la mejor religion del mundo. Esto
no lo afirmo desde una posicién cristia-
na, ya que yo no soy cristiano, sino
desde un punto de vista totalmente
histérico”.

La Historia del mundo se podria di-
vidir en tres grandes periodos :

1. Preponderancia religiosa de Ts-
rael ante otros grandes Imperios —Me-
sopotamia, Egipto...—. Es el periodo
del Antiguo Testamento.

2. Grandes predicadores religiosos :
Confucio en China, Buda en la India,
Sécrates en Grecia y Jesucristo, funda-
dor del cristianismo (4).

3. Avance del Cristianismo hasta lle-
gar a ser la religién principal del mun-
do.

El afirmar que el cristianismo es la
mejor religién del mundo, no es lo
mismo que decir que el cristianismo es
“perfecto”. Relativamente a otras reli-
siones, afirmo que el cristianismo es
“mas” perfecto. Ciertamente en su dog-
ma y en su historia quedan muchos
puutos que dilucidar...

(3) Watsuji Tetsuroo: una de las grandes
personalidades del pensamiento japonés actual,
Nace en 1889, Gran actividad cientifica como fi-
lésofo ,critico y literario, al mismo tiempo que
ejerce su citedra de Etiea en la Universidad
de Tokyo. Sus obras mds conocidas son «Es-
tudios de Nietschen, «Btican, «Estudios del
Pensamiento japonéss, Ultimamente sus estu-
dios principales versan sobre la filosofia del
budismo.

(4) En los diccionarios japoneses se en-
cuentran a la misma altura Confucio, Buda,
Sécrates y Jesucristo...

Es distinta la verdad cientifica de la
verdad religiosa, y por eso los japone-
ses que importaron de Europa la pri-
mera, no tuvieron interés alguno en im-
portar la segunda.

La religion Heva a cuestas largos si-
glos de tradicién —es su sino—. Se po-
dria comparar a la escritura. La escri-
tura europea —el alfabeto— es mas
perfecta que la escritura japonesa —el
kanji— pero no por eso vamos a dejar
a un lado los kanjis para escribir el ja-
ponés con el alfabeto europeo : es impo-
sible. También los caracteres, como la
religién, llevan a cuestas la tirania, el
sino de la tradicién...

El Absoluto es uno y el mismo en
todas las religiones, pero los modos de
unirse a El son muchos: las religiones
no son mas que modos de unir al Finito
con el Infinito. Podriamos decir que el
que las religiones sean muchas, es una
consecuencia del ser finito del hombre...
(5).

3. Bl budismo contesta:
Masutani Fumio (6)

Toda la critica del P. Roggendort,
nos dice Masutani, estd hecha desde
una mentalidad europea, cristiana. El
escandalizarse de que el 35 % de los
estudiantes de la Universidad Budista
no crean en Buda, y el 48 % no crea en
la inmortalidad del alma es un mo
comprender la fe del budismo. La fe
del budismo no es como la fe cristiana
en un Cristo-Dios histérico. El genuino
budismo no cree en Buda, como tal per-
sona histérica, sino en la idea divina,
el ideal de la divinidad que predicé
Buda. El alma humana segin el pen-
samiento budista no contintia existien-
do en su misma realidad después de la
muerte, sino que se transforma en la
Totalidad del ser: en este sentido se

(5) Es frecuente oir de labios japoneses
que asi como para subir al monte Fuji hay mu-
chos caminos, para llegar a Dios también hay
muchos caminos —las diferentes religiones—.

(6) Masutani Fumio. Nace el 1902. Es pro-
fesor en diferentes universidades de Tokyo.
Da clase de religion en la Universidad Budista.
aBudismo, Cxistianismo».
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puede decir- que el budismo niega la
inmortalidad del alma. De este doble
concepto de Buda-ideal de divinidad,
e inmortalidad del alma transformada
en la Totalidad, nace que un buen gru-
po de estudiantes de la Universidad bu-
dista haya negado la fe en Buda y la
inmortalidad del alma...

A propésito del i-racionalismo del
budismo, nos explica Matusani que el
primitivo budismo no era emocional,
sino mas bien racional. Cuando en la
Edad Media penetra el budismo en el
Japén sufre una iransformacion radical,
diriamos una adaptacién al suelo japo-
nés. Los grandes bonzos japoneses Hoo-
nen, Shinran, Nichiren lo hacen mas
sentimental, mas emocional, mas japo-
nés... Esta preponderancia de lo emo-
cional, de lo i-racional, sobre lo racio-
nal es algo que penetra en toda la cul-
tura japonesa. A grandes rasgos se di-
ria que el budismo indio es intelectual,
el budismo chino da preponderancia a
la voluntad-accién, y el japonés es un
budismo emocional.

La critica del P. Roggendorf sobre
el Pluralismo-Sincretismo del pensa-
miento japonés, le parece al Profesor
Masutani exacta. Al Japén se le puede
llamar museo de religiones: budis-
mo, shintoismo, cristianismo, las Ila-
madas “religiones nuevas” todas encuen-
tran un puesto en la sociedad japonesa.
Mas atin, en un mismo individuo es fa-
cil encontrar la convivencia pacifica de
dos o mas religiones: creyentes que
cumplen con las prescripciones del bu-
dismo y shintoismo no son cosa rara en
el Japén. ;A qué se debe esa transigen-
cia en admitir toda clase de religiones?
Hay una razén a posteriori y otra a
priori. El Japén no tiene una cultura
propia. Durante toda su historia ha es-
tado recibendo su cultura del extran-
jero : China, India... y, en los tiempos
modernos, FEuropa. “Hemos estado
giempre en una posicién pasiva de reci-
bir...” Y una razén a priori basada en
el cardcter japonés “emocional”. Es
verdad que en el siglo XVI hubo un
momento de lucha, diriamos légico-ra-
cional, entre budismo-cristianismo, pe-
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ro fué algo momentineo. El japonés
nunca levara su razonamiento hasta el
fin: ese ultimo paso de la légica, lo
da el sentimiento, la emocidn...

Es verdad que la idea japonesa de
la religién esta prefiada de relativismo.
Hace poco en un periédico japonés
salia una conversacion tenida entre un
profesor de universidad japonés y un
sacerdote. El japonés afirmaba: la re-
ligién es por el hombre; toda actitud
del hombre ante la vida es religién (7).
El sacerdote: La religion es por Dios;
la vida del hombre es “por” la gloria
de Dios... El P. Roggendorf dice que el
europeo no puede pensar sino en un
Dios que gobierna el mundo. El japo-
nés es lo contrario: no puede pensar
en un Dios, fuera del mundo, que go-
bierne al mundo; el mundo se basta
a sl mismo.

El budismo es, en cierto sentido,
un producto del hombre: el hombre
se tiene que hacer su religién. El ideal
de la religion es que se llegue a con-
fundir con la vida (8), que llegue a
desaparecer en la vida. En realidad el
que la religién no tenga ninguna mi-
si6on que realizar en la vida, jno sera
el ideal de la religién?

Un hegeliano Japonés:
Nishitani Keiji (9)

Hablaba el P. Roggendorf de la irre-
ligiosidad del pueblo japonés basado en
las estadisticas. Estas estadisticas son
hechas en las grandes ciudades; en los
pueblos no darian mn resultado tan
alarmante. Ademas, nos dice el Profe-
sor Nishitani, el centro de la religién

(7) Al leer estas lineas del profesor Masu-
tani no puede uno menos de pensar en la obra
de John Dewey «A common faith», traducida
al japonés como todas las obras del pensador
americano. ;No habri una influencia de Dewey
en e] profesor japonés?

(8) Qué distinto es el sentido de estas
palabras, del ideal cristiano de que la religion
penetra’ toda la vida...

(9) Nishitani Keiji. Nace el 1900. Profe-
sor de filosofia budista en la universidad de
Tokyo. Sus obras principales son «Dios y la
Nada absoluta», «Nihilismon...



del Japén no es ni el individuo, ni la
sociedad : es la familia, y en la familia
japonesa queda mucho del espiritu re-
ligioso de los tiempos antiguos. Es ver-
dad que es una religién que se conserva
por la fuerza de la costumbre y que
tiene un fin, en gran parte, de consola-
cion humana; pero ;no podriamos de-
cir algo parecido de la religién en oc-
cidente?

Afirmaba el P. Roggendorf que la
religién del Japén es puro relativismo.
El concepto de Absoluto-Relativo del
Occidente y del Oriente es distinto.
Para el cristianismo Dios es la “stabilis
veritas” (San Agustin) o la “Summa
veritas” de San Anselmo, rector de to-
do el universo, trascendente y absolu-
to. Para el budismo Dios no es algo
transcendente, fuera del mundo; pero
no se crea por eso que es un burdo pan-
teismo. No es algo objetivo, tomado
como objeto. No se puede comprender
por el yo, porque la razén y la concien-
cia ya estin dentro de ese Uno (10).
Es algo mas cercano que todas las cer-
canias, una cercania que ha quitado
toda distancia, pero al mismo tiempo,
algo lejano...

Criticaba el P. Roggendorf esa divi-
si6n del pueblo japonés en intelectua-
les que en nombre de la ciencia, de la
razén, negaban toda religién, y del pue-
blo que dejandose llevar de los senti-
mientos se lanzaba a las religiones nue-
vas... y decia que esa divisién tiene su
causa en la tradicién japonesa. El pro-
fesor Nishitani més bien opina que es
por haber roto con la pura tradicién
japonesa. En Europa ya desde antiguo
se sentia esa escisién entre razén-fe,
fe-filosofia, fe-ciencia que ha llegado a
su culmen en los tiempos modernos.
Esta misma escisién penetré en el Ja-

(10) El pensamiento del profesor Nishita-
ni esta totalmente influenciado por el filosofo
japonés de principios de siglo Nishida, intro-
ductor en el Japén del pensamiento Hegeliano.
El fundamento de su filosofia estda en lo que él
llama «Shiki-soku-ze-kuu»n, identidad del ser
y la nada ,algo que transciende el principio
de contradiccion y el de indentidad.

pén juntamente con la cultura euro-
pea, y se trocé en escision entre pueblo
e intelectuales... El pueblo, mas cor-
dial, mas emocional, sigue con la fe, y
religiin antiguas, y los intelectuales en
nombre de la ciencia han echado por
la borda todas sus creencias religiosas.

A modo de epilogo

Vamos ahora a tratar de dar una
ojeada critica a este intercambio ideo-
légico. Parece claro que el centro de
gravedad de la discusién ha cambiado
totalmente de lugar durante ella. El
P. Roggendorf escribiendo en una re-
vista acat6lica, se ha limitado a algo
casi puramente fenomenoldgico: hacer
constar que el Japén, en contraste con
otros paises —aunque haya personas,
entre las que se cuenta Toynbee, que
no estén conformes con esto ultimo—
bajo una capa de superficial religiosi-
dad, es profundamente arreligioso, y
ha tratado de encontrar las causas ideo-
légicas e histéricas de ese fenémeno.
En él no habia un intento de valoracién
de esa situacién, aunque dadas las cir-
cunstancias personales del escritor,
bien se podia suponer cuil era ésta.

En cambio, en los tres profesores
japoneses —con mayor o menor inten-
sidad— hay una posicién valorativa;
lanzan a la palestra argumentos en de-
fensa de algunos puntos de esa realidad
fenomenol6gica, denunciada por el P.
Roggendorf. Y como frente a esos ar-
gumentos el misionero jesuita esta in-
defenso, pues no ha tratado de polemi-
zar sino simplemente de describir, a
mas de un lector le puede haber pare-
cido que el P. Roggendorf ha llevado
la peor parte en esta lucha ideolégica.
Mas, en realidad —y esto es lo mas in-
teresante—ese ‘intento apologético de
los profesores japoneses confirma ple-
namente las afirmaciones mas funda-
mentales del jesuita. Ellos —implicita,
pero claramente— afirman que el rela-
tivismo es la verdad.

Las “dos verdades” —cientifica y re-
ligiosa— y el valor aproximadamente
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idéntico de todas las religiones como
caminos hasta Dios del Profesor Wat-
suji, son exponentes claros de lo que
decimos. Lo mismo es evidente en la
exposicién del Profesor Matsutani.
Cuando él afirma que el japonés no
puede pensar en un Dios transcendente
diverso del mundo, no esta sélo expre-
sando un hecho real, fenomenolégico,
causado por el ambiente intelectual e
histérico. Hay algo mas. Para él ese
concepto iiene igual vigencia y valor
que lo que él llama “concepto occiden-
tal” de un Dios transcendente, creador
del mundo y distinto de él. Y no cree-
mos calumniar al Profesor de la Uni-
versidad Budista, si afirmamos que la
pregunta: “;Y cual de esos dos concep-
tos tiene valor objetive y, por consi-
guiente, responde a la realidad?”, se-
ria para él sin sentido. Ambas concep-
ciones valen igualmente, aunque entre
si, sean contradictorias.

Nada digamos del Profesor Nishita-
ni; un sistema, donde “ser” y “no ser”,
se identifican; donde una cosa, consi-
derada en un mismo y unico aspecto,
a la vez puede ser y no ser, es un siste-
ma donde la verdad absoluta no tiene
sitio alguno. Mas atin, es casi imposible
el dialogo o la aproximacién, porque no
hay un terreno comin donde ambas
partes coincidan.

Y esto explica la total incom-
prensiéon de estos profesores y, en ge-
neral, de toda la intelectualidad japo-
nesa educada en tal ambiente, frente
al catolicismo y en especial, frente a su
cracter de religion revelada (11) y por

(11) Adn suponiendo que Dios no hubiera
revelado religién alguna, ya seria falsa la apli-
cacién irrestricta al campo religioso del dicho
japonés, «Hay muchos caminos para subir al
Fuji, pero todos se encuentran en la cumbre»,
equivalente al nuestro, «Por todas partes se va
a Roma». Porque es evidente que si hay mu-
chos caminos que llevan a Roma —o a la cum-
bre del Fuji— no lo es menos que hay muchi-
simos mas que por mucho que se anden, jamas
llevaran a ninguno de esos sitios. Y abando-
nando ya los ejemplos, no cabe la menor duda
de que aunque Dios no haya revelade religion
alguna, ne le pueden agradar igualmente una
religion que prohiba toda violencia injusta
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eso mismo perfecta en si, aunque im-
perfecta en su humana realizacién. Pa-
ra un relativista, el que un Dios perso-
nal pucda prescribir a sus criaturas un
camino —y solamente uno— (12) para
honrarle y hacer su voluntad, de mane-
ra que el que a sabiendas lo rechaze se
haga reo de una criminal ingratitud
contra su Hacedor, es algo también sin
sentido. Y mucho mas sin sentido, el
que el hombre pueda Hegar a conocer
con certeza ese mandato de Dios.

Por eso —y esto es lo dltimo que
queriamos hacer notar— cuando se tra-
ta de conquista religiosa personal, no
hay que valorar excesivamente la apo-
logética racional. Esta tiene, ante todo,
un valor de defensa —como indica su
nombre—, para “los de casa”, para los
que va estan en la Iglesia. En ella ve-
mos los inconmovibles fundamentos ra-
cionales de nuestra fe. Tiene también
gran valor —incluso “ofensivo”, por
asi decir— para todos aquellos que arin
estando fuera de la Iglesia aceptan una
serie de principios filoséficos comunes
a la “philosophia perennis” y al sentido
comin de todos los pueblos y edades,
pero que desde Kant a nuestros dias
han sufrido una desvaloracién inmen-
sa en las filosofias modernas : valor de la
inteligencia en orden a alcanzar la ver-
dad, principio de contradiccién, o lo
que es lo mismo, “no-relativismo” de la
verdad.

Pero frente a los educados en esos
ambientes filoséficos empapados hasta
la médula del alma en esas ideologias,

contra otros hombres y otra —ponemos casos
extremos— que canonice los sacrificios huma-
nos o la antropofagia atin de compatriotas. Ni
pueden ser igualmente verdaderas dos concep-
ciones del mundo que lo vean, la una como
obra de un Ser Superior, y la otra como al-
go totalmente completo, auténomo y autosu-
ficiente.

(12) Uno, pero con gran anchura y varie-
dad de matices. Lo que hay de verdad en la
afirmacién del profesor japonés, de que la li-
mitacién humana impone variedad en el modo
de encontrar a Dios, lo recoge el Catolicismo
en la infinita variedad de modos de vida san-
cionados por la Iglesia y en la riquisima gama
de personalidades espirituales de sus santos.



la apologética racional tiene escaso va-
lor (13). Es eleccionador recordar c6-
mo entre los grandes conversos de los
siglos XIX y XX, venidos de campos
filosoficos opuestos a esos principios,
apenas si hay un caso en el que la con-
viceién racional de la Filosofia y la
Apologética cristiana haya sido su im-
pulso hacia la fe (14). Mas bien, alcan-
zada la fe por oiros caminos —recor-
demos tan sélo, y como ejemplo, el ca-
go de Morente— ellos han rectificado
sus ideas filoséficas.

Ahora, que si la Apologética v la
Filosofia cristiana tienen en esos cac08
un valor limitado, en cambio, tienen
un gran valor social. Su peso en el mun-
do de las ideas —después del descenso
de que hemos hablado antes— crece
cada dia mas. No es aventurado esperar
de ellas, un cambio en los derroteros in-
telectuales del mundo del préximo fu-
turo, hacia aguas mas tranquilas y pro-

(13) Es instructivo y curioso ver como
Simone Weil, por ejemplo. a veces hacia dar
un giro de 180 grados a las ideas eristianas que
recibin al introducirlas en su mentalidad for-
mada en las filosofias idealistas.

(14) Que en los casos de mentalidades no
desviadas por las filosofias a que nos estamos
refiriendn, la Apologétiea tradicional tenga
gran eficacia, lo atestiguan todos los libros so-
bre conversiones que se han publicado en estos
ultimos afios, (cfr, vr. gr.: «Hombres que
vielven a la Tglesian).

fundas. Puede llegar pronto un dia en
el que la Filosofia eristiana, cada vez
mas influyente —recuérdese los nom-
bres de Edith Stein y Peter Wust en
Alemania, Marcel en Francia, D’Arcy
en Inglaterra, y todo el moyimiento es-
piritualista en Italia, por sélo citar algu-
nos nombres extranjeros— vuelva a ti-
monear el pensamiento oecidental.

Mais atdn. No cabe la menor duda
de que en estos momentos el rumbo
actual es ya mucho mas sano que el que
reinaba hace treinta afios (15). Y la tra-
gedia del Japén y de su intelectualidad
es —como haciamos notar antes— pre-
cisamente esa: que avn viven en el cli-
ma de las universidades europeas y
americanas de hace un lustro. Si el mo-
vimiento intelectual actual de aproxi-
macién hacia el teismo y el cristianis-
mo se consolida y crece, su influencia
sobre el Japén no tardara en comogerse.
Y aguel dia si que sera el Japén ¢l pais
del Sol Naciente. ‘

(15) Indicios de estos podian ser las co-
rrientes imperanies en las «Faculty of Divinity»
de las Universidades norteamericanas de mis
prestigio, Harvard, Princeton, donde como ha-
ofa observar hace algunos afios la revista « Ame-
rican ge ha pasado de un agnosticigmo radigal
casi tediido de ateismo, a unas perspectivas teis.
tas muy proximas a las del cristianismo. Tam-
bién el continuo avance del miimero de estu-
diontes en Oxford gue practican su religion.

(Cfr. «Timen 25 junio 1956).
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