A Armando Gomez
(«La Literatura y
el Humo» ALCA-
LA, 61 - 1954).

Luis Cencillo S. 1.

os acercamos al estudio del Misterio con

la urgencia de tentar una posible salida
a unas situaciones insostenibles en la lucha
mental que, para llevar adelante nuestra au-
tenticidad de cristianos, hemos de sostener
en constante intersecciéon de tensiones radi-
cales de nuestra Cultura:

No s6lo hemos de combatir asiduamente
los residuos del pecado original en nosotros,
sino del pecado original de la Cultura en que
vivimos inmersos. Este pecado original es
precisamente la atrofia o 1a hipertrofia —se-
giin lus casos— del Sentido del Misterio.

El triunfo del hombre clauso en pura natu-

SENTIDO

MISTERIO

O
©

raleza inmanente, sin apertura posible a una
transcendencia, o la abrumadora resigna-
cién oscura con nuestra impotencia intelec-
tual para captar conceptualmente las reali-
dades transcendentes.

Nuestra Cultura en realidad ha venido de-
finiendo sus posiciones limites en torno al
concepto de Misterio: o lo ha negado, en su
primera etapa, o ha acabado entregéndose a
él sin condiciones cuando asfixiada entre
a priori formales neokantianos ha buscado
una evasién en la infuicion irracional que
restableciese el contacto con el Misterio.

La realidad existente, objeto de las Cien-
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cias del Espiritu, habia pasado de ser lo per-
fectamente transparente para una concep-
tualizacién matematizante, a ser lo esotérico,
lo inasequible por naturaleza a las faculta-
des intelectuales. En su primera etapa todo
cuanto no era inteligible ni medible, era ine-
xistente. En su segundo periodo precisamen-
te lo mentalmente explorable era lo irreal,
lo falsificado por el Morcelage bergsoniano
o el naufragio jasperiano...

Distension mental del cristiano actual

El cristiano que ha participado intensa-
mente del clima intelectual de ambas situa-
ciones se ve sometido a una distensién men-
tal perenne que desgarra su intimidad,

Entre nosotros y la Fe, entre nosotrosy
la Iglesia, entre nosotros y los Sacramentos
o se interpone tenazmente un filtro glaciador
que tiende a desobrenaturalizar nuestras vi-
vencias religiosas por falta del Sentido del
Misterio, o nos envuelve la abrumadora re-
signacién oscura ante la impotencia de nues-
tras facultades superiores, y desconfiamos
e incluso nos resistimos a aceptar las facetas
luminosas, positivamente notificadoras de
realidades insospechadas, del Misterio Cris-
tiano. Es otro género de carencia del Senti-
do del Misterio.

Sufrimos esta constante distension mental
pretendiendo reducir al minimo la dosis del
misterio de nuestra Fe y una y otra vez ex-
perimentamos la presencia del Misterio ha-
ciendo violencia a nuestras coordenadas
mentales de época.

Sin Sentido del Misterio la incomoda pos-
tura de una mente refractaria a toda iman-
tacién sobrenatural, impide laintensa fruicién
inexhausta, tan esencialmente cristiana, de la
Vida-en-la-Iglesia, del estado de Hijos de
Dios. Nuestro sefiorio c6smico nos sabe a
esclavitud. No vivimos en Fe. Incluso nos re-
pugna vivir en Fe.

Trasciende nuestra vida intelectual entera
una inquietud de critica que hielay trituraese
signo caracteristico de lo cristiano: la Paz.
Como Faber observa de las sectas disiden-
tes, que conocia perfectamente, hemos lle-
gado a vivir ajenos de la suavidad de espi-
ritu, esa cenestesia imponderablemente di-
fusa y sedante que mantiene al espiritu per-
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meable y décil a todo influjo sobrenatural
con un regusto a superacién trascendente y
a orden definitivo...

Nada de ello es extrafio: la vida del cris-
tiano o es inmersién en el Misterio o no es
vida, pues el Misterio por excelencia es la
Iglesia misma.

El Misterio

El exdmen de la etimologia es poco acla-
ratorio: del griego myo = cerrar la boca. Las
fuentes literarias helénicas lo emplean siem-
pre en un sentido tipico ritual (mysterion).
Unicamente la versién de los LXX (1) tradu-
ce en el Libro de Daniel con el vocablo mys-
ferion la palabra hebrea que significa «planes
ocultos» del dominador que nada tiene de
ritual. Priimm aventura que tal vez este se-
gundo sentido provenga de la raiz indoger-
ménica muash = robar; probablemente existia
en la lengua popular un sentido no ritual que
no ha perdurado en las fuentes escritas (2).

En los Evangelios se alude a la nueva eco-
nomia de la gracia bajo la expresién Miste-
rios del Reino (Mt. 13, 11; Mc. 4, 11; Lc. 8,
10...).

San Pablo se refiere a la unién de Cristo
con su Iglesia como al gran Misterie —sacra-
mentum magnum— (Efes. 5, 32) unién; veri-
ficada por el vinculo dela gracia que, en
cuanto participacién de la naturaleza divina,
est4 mds alla del alcance intelectual humano.

En Colosenses 1, 26-28 el «misterio que se
halla escondido desde el principio de los si-
glos» esta constituido por el contenido de la
revelacién encomendada a Pablo: Cristo en
en el hombre, el hombre en Cristo y todos
los pueblos llamados a esta mutua inmanen-
cia en Cristo.

Igualmente en la doxologia final de la epis-
tola a los Romanos 16, 25 en que se mencio-
na la «Revelacion del Misterio secrefo desde
la eternidad» y en Efesios 1,9 ss. y 3, 9 etc.
en que significa la incorporacion de la Hu-
manidad al Cristo total y mistico... hasta
veintidin pasajes en que va recibiendo signi-
ficaciones andlogas.

(1) Version griega del Antiguo Testamento hecha
por encargo de Ptolemeo Filadeifo el s. ]Il a. C.

(2) K. Priimm S. J. Scholastik 24 (1949) 589-590. Cfr.
J. Schneider, Doxa (Giitersloh 1932) que hace una in-
ferencia similar en el caso de doxa,



En la Epistola primera a los Cotintios 2,2
Jesucristo y Jesucristo crucificado es el con-
tenido del Misterio de Dios. En el mismo ca-
pitulo, v. 7 —«hablamos la sabiduria de Lios
centrada en el Misterio, que es sabiduria
oculta»— aparecen netos los dos sentidos
fundamentales de Misferio en San Pablo:
Sabiduria escondida —ten apokekrymmenen—
(gnoseolégico por lo tanto) y su contenido
(ontolégico): el modo inefable de Redencién
por la compenetracién con Cristo.

Vemos que en el Nuevo Testamento el
concepto de Misterio se emplea en dos sen-
tidos fundamentales: en un sentido ontolégi-
co —los contenidos trascendentes de la Fe—
y en un sentido gnoseolégico esos mismos
contenidos en cuanto objeto oculto al enten-
dimiento natural, en cuanto verdad escondi-
da revelada bajo simbolos.

Priimm y Umberg, principalmente, distin-
guen s6lo dos sentidos del Misterio en 8.
Pablo: Verdad escondida y simbolo. Odo
Casel y toda la escuela de Maria Laach pre-
tenden que el sentido predominante en S.
Pablo es el cualfual: la presencia de Cristo
vivo en el Culto sacramental, pues los mis-
terios del Culto pertenecen esencialmente
al camino de salvacién en Cristo, revelado
por S. Pablo (3).

Sea lo que fuere de esta controversia, asi
como de la cuestidon acerca de la presencia
supratemporal del misterio del Calvario en
el sacrificio eucaristico, propugnada también
por Casel (4), es preciso reconocer la fecun-
didad de su influjo en lo eclesioldgico por
haber acusado los perfiles sacramentales de
la Iglesia y la onticidad dindmica y vital de
su Liturgia.

Muysterium es para Casel «el complemento
ritual de la obra de Cristo en y por la Igle-
sia; por lo tanto la presencia de la accién

(3) Zur Kultsprache des heiligen Paulus, Arch.
Lit. Wiss. I (1950) 61 (obra postuma).

(4) Mustarfsn?egenwart. J.L.w. VII (1620) 145-
224: Das christliche Kuftmysterium (Regensburg
1932, 1935, 1948). Sobre el estado actual de las con-
troversias en torno a la teoria de Casel cfr. Bur-
ckhardt Neunheuser, Mysterlengegenwart - ain
Theologoumenan inmitten des Gespréchs, ALW. 111
(1953) 105-122. Y acerca de la interpretacion lacense
de la Enciclica Mediator Dei cfr. |. Hild OSB, L'En-
cljclique Mediator Del et le mouvement liturgique
de Marla Laach (La Maison Dieu, 14 (1948) 15-20) v B.
Ebel OSB (Abad actual de Maria L.aach) Das Myste-
rium der Liturgle Im Lichte der Enzyklika Medliator
Dei (Anima 3 (1048) 204-307).

salvadora divina bajo el velo de los sini-
bolos» (5).

Este punto de vista coincide con el de S.
Gregorio Nyseno que descubre una doble
vertiente en el Misterio cristiano: la de la
economia misma de la salvacién y la imita-
cion ritual de las acciones reales de Cristo
con participacion real de su contenido oculto
(PG. 45, 681 BC).

Gerhard Fittkau en su reciente estudio
Der Begriff des Mysteriums bei lohannes
Chrysostomus (Coll. Theophaneia, Bonn
1953) define el Misferie como una estructura
esencialmente sobrenatural ordenada a un
conocimiento sobrenatural que reclama una
actitud moral tipica.

Esta estructura, nexo de unién entre lo na-
tural y lo sobrenatural, simbolo cultual y
realizacion ontolégica de la vida del Cristo
total es la /glesia. Por ello en los Santos
Padres, especialmente en los orientales, la
Iglesia es el misterio por excelencia.

Contornos del Misterio

Hemos descubierto tres sentidos funda-
mentales de Misterio: ontolégico, dindmico
ritual y gnoseolégico. ¢Es posible hallar tam-
bien un comtin denominador que abarque los
tres sentidos?

Veritas abscondita ha sido la definicién
general y breve de misterio. Veritas en su
triple aspecto: ontelogico, 16gico y mani-
festativo.

Verdad ontolégica es la realidad misma
existente.

Verdad manifestativa, la sensibilizacién
verbal o gréfica por la que se significa en el
fuero externo lo existente en cuanto referi-
do a un conocimiento posible.

Veritas abscondita serdn pues las mismas
realidades trascendentes —fuera del alcan-
ce normal del intelecto— o que se refieren
al fin sobrenatural del hombre o a sus rela-
ciones con Dios.

Veritas abscondita, estas mismas realida-
des en cuanto constituyendo el Dogma, tini-

(5) Misteriengegenwaeart, 145. También el P. H. De
Lubac 8. J. ha inaugurado hermosamente su nueva
etapa cientifica posterior a la Humani Generis con su
Méditation sur I'Eglise (Paris Aubier, 1953), entera-
mente orientada hacia una concepcion de la Iglesia

como Misterio, tema al riue dedica especialmente los
dos primeros largos capitulos de la obra,



camente asequible a un conocimiento que
no procede por evidencias intrinsecas, sino
por Fe en la autoridad divina.

Veritas abscondifa también la sensibiliza-
cion ritual: el Sacramentum (6). La manifes-
tacién litdrgica del misterio. De la presencia
real, incluso, del contenido nuclear del Dog-
ma: el Sacrificio de Jesucristo y Jesucristo
mismo. Pero senmsibilizacién manifestativa
que oculta al mismo tiempo que manifiesta,
Para la mente con Fe el signo ritual ilumina,
para la mente dejada a sus fuerzas descon-
cierta y entenebrece. El misterio se mani-
fiesta misteriosamente: se revela veldndose
por e! mismo simbolo sensible en que se re-
vela. Es la peculiaridad del conocimiento
en Fe...

La Iglesia, pues, en cuanto sensibilizacién
juridica de nuestra incorporacién en Cristo
(aspecto estitico) y de la presencia vivifica-
dora de Cristo en nosotros (aspecto dindami-
co) por la Liturgia, es Sacramentum en sen-
tido pleno: el mysterion, el Eikon por
excelencia. En la liturgia rusa es la gran
Imagen (Eikon) por la que se nos hace pre-
sente y se nos vela a un tiempo la vida de
la Gloria.

Los Sacramentos son momentos rituales
particulares de la gran sacramentalidad de
la Iglesia: cauce sensible dela Gracia en tal
grado que no es posible la salvacién sin per-
tenecer a su Cuerpo o a su Alma.

En este sentido dice Newman en su Apo-
logia: «La Santa Iglesia en sus Sacramentos
y en su orden jerdrquico permanecerd hasta
el fin del mundo como un simbolo de esos
hechoe celesies que llenan la eternidad... los
misterios no son sino expresion en lenguaje
humano de verdades improporcionadas ala
mente humana» (p. 28).

Por lo tanto la repugnancia que algunos
experimentan en presencia de losritos sacra-
mentales o litirgicos, es una manifestacién
de su desconocimiento acerca de la capaci-

) Sasramentum en la terminologfa pagana tenia
un sentido ritual juridico —militar o civil— de consa-
grac Oon o compromiso. Ya las viejas versiones latinas
anteriores 8 la Vulgata se sirven de ¢l para traducir
mysterion. Suuso, alrededor de Nicea tiende afijarse
en dos sentidos: rito sagrado (etimolégico) ¥ signo o
figura de contenido secreto. Ambas significaciones
convergeran en el rito sacramental, que acabard
anulando los demas sentidos, Cfr. A, Kolping, Sacra-
manium Taertullianeum (Miinster 1948); O. Casel,
Zum Worle Sacramentum (Miszelle, JLw. 8 (1929)
995.232); ], De Ghellinck, Pour I'Histolre du mot Sa-
cramenium (Louvain, Spec. Sacr. Lovan. 1924).
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dad natural de toda la creacién inferior para
colaborar eficazmente, con su funcién simbo-
lizadora, la revelacién del orden trascen-
dente, que de otro modo resultaria inasequi-
ble al hombre completo —cuerpo y espiritu—.

La raiz de esta mentalidad antirritualista
ha acertado a expresarla el tedlogo calvi-
nista de Basilea Karl Barth en su Die Kirch-
liche Dogmatik (Ziirich, Zollikon, 1932; vers.
fr. Dogmatiqgue Geneéve, Labor et Fides,
1953, XI-XII): la carencia de una teoria de
la Analogia del Ser que aqueja a la filo-
soffa no catolica desde el Renacimiento.
Sin ella el Ser es algo #nivoco, se realiza
uniforme, rigidamente en todo cuanto existe;
se pierde de vista su aspecto de participa-
ci6n dindmica y jerarquizada del Ser de Dios
en muy diversos grados que mutuamente se
complementan y subordinan.

Barth califica a esta teoria de «Invencién
del Anticristo». Pero el caso es que por no
percibir esta estructura existencialmente fle-
xible de la creacion, se desconoce ¢l modo de
compaginar por ejemplo el culto a la Madre
de Dios con el culto a su Hijo, o el modo de
cooperar la materia a la causacién de la Gra-
cia en los ritos sucramentales... y se llega al
caso extremo de Hegel que no supo conciliar
la infinitud de Dios y la individualidad de lo
creado por falta precisamente del concepto
de un Ser andlogo y no univoco (7).

Para nosotros, desde el momento en que
el hombre total es un compuesto y que la
comunicacién ideolégica se realiza por inter-
mediarios sensibles, los ritos sensibles pue-
deny deben constituir el vehiculo més ade-
cuado al hombre de la Presencia de Cristo
entre nosotros; Presencia mistica y trascen-
denteen la Iglesia. Presencia real e inma-
nente en la Eucaristia. Presencia eficaz en
los demds sacramentos. Presencia afectivay
significativa enla Liturgia.

Tres vivencias del Misterio

A las tres clases de Misferio corresponden
tres 6rdenes de vivencias religiosas. La vi-
vencia mds urgentemente experimentada por
muchos es la de la Fe. La mas popular es la

(7) Esta propiedad del Ser -su realizacion analoga-
constituye una prolongacién natural del Misterio
gnoseologico: es el Misterlo en sentido lato.



del Misterio dindmico, litirgica y sacramen-
tal, especialmente la eucaristica.

Pero la vivencia mds profunda y totalizan-
te, la que no se suele producir sino en aque-
llos que han polarizado Integramente su exis-
tencia en torno a su profesién cristiana, de
miembros del Cristo mistico, es la vivencia
de la Iglesia viva, de la Hermandad en Cristo
que supera todas las fronteras naturales, la
vivencia de la colectividad fisicamente tra-
bada en su cabeza Cristo por la Gracia y
afectivamente por la Caridad, la vivencia en
Cristo: «ya estdis muertos y vuestra vida esta
escondida con Cristo en Dios» (Col 3 3),

Entendemos por vivencia la experiencia
de un estado complejo vital. En este caso la
experiencia de que la vida entera se estd
realizando en un plano distinto, superior al
natural. S. Gregorio Nyseno reune en una
expresion comtin estas dos vivencias —cul-
tual y eclesiolégica— ampliando una petrs-
pectiva ya apuntada por Clemente de Ale-
jandria: el Culto cristiano es una especie de
metastoixeioosis (PG. XLV 604 C) una
transelementacion o transformacion (8) (es el
término técnico con que algunos Padres
griegos expresan la Transubstanciacién eu-
caristica) de la naturaleza humana por la
virtud de Dios. Esta vivencia comprende a
la vez, desde otro punto de vista, la vida sa-
cramental y la vida ascética.

La Iglesia de Oriente en general vivia,
bajo el influjo de los Padres griegos, su
Misterio manifestativo y dindmico con un
sentido mucho mds acusado y vital que el
Occidente. La asistencia al Misterio euca-
ristico revestia el caracter de espectaci6n
ante lo maravilloso y lo tremendo. Un sinto-
ma es la Consagracién tras el /conostasio.

Teodoro de Mopsuesta provoca en sus
obras (9) una serie de situaciones sobreco-
gedoras ante el Mysterium Tremendum, que
son muy frecuentadas por los otros Nestoria-
nos de Siria, Narsés especialmente, pero no
exclusivas de ellos: S. Cirilo de Jerusalén,
S. Gregorio Nyseno, S. Juan Cris6stomo
presentan con extraordinaria frecuencia el
aspecto tremendo del Misterio eucarfstico:

(8) Accidental en este caso.

(2) Mingana, Commentary of Th. of M. on the
Lord’s Prayer and on the Sacrament of Baptism and
E)hgd lu)lcharlst {Woodbrooke Studies VI 1933) Cam-

ridge).

«escalofriante» (phrikton) segilin expresién
del Cris6stomo. En tanto que en Occidente,
S. Ambrosio, por ejemplo, acusa la placidez
eucaristica bajo la alegoria de los desposo-
rios espirituales... (De Mysteriis, De Sacra-
mentis; Quasten, Monumenta, 135,165).

No es de extraiiar esta conmoci6n afecti-
va viva y temerosa de la Iglesia oriental en
los actos de Culto: El Misterio es en su men-
te el nexo entre el Cielo y la tierra, sensibi-
lizacién de los drrefa —lo que no es dado al
hombre expresar—, es un co-actuar, un co-
afectarse, un co-representar el Cosmos tras-
cendente (sympathein kai eikonidsein la rea-
lidad del Cielo).

Misterio Gnoseoldgico

Mas este Sacramenfum objetivo y vital
posee un denso contenido intelectual, es el
Mysterium Fidei propiamente tal, el Misterio
gnoseoldgico que constituye la vivencia mds
dramaticamente experimentada por muchos
hombres de hoy (10).

Existen realidades trascendentes accesi-
bles ala razén natural aunque nunca con
propiedad de concepto, sino siempre por
analogia —con conceptos prestados por rea-
lidades inmanentes y mentalmente depura-
dos de sus limitaciones—: el Ser de Dios por
ejemplo. He aqui un primer orden, lato, de
Misterio.

Pero estas mismas realidades pertenecen
en otro aspecto al plano sobrenatural, inac-
cesible a la raz6n natural. La razén no pue-
de por si misma llegar a conocimiento de su
existencia, pero una vez conocida ésta por
revelacién si puede penetrar en su eserncia,

(10) Se percibe un preludio de lalucha dela lglesia
contra la racionalizacion del Misterio bajo el pontifi-
cado de Gregorio IX que en 1228 llama la atencidn a
los teologos de Paris en su epistola Ab Asgyptils
(D, 442} y bajo Gregorio XI, en el siglo siguiente, a
propdsito de una acusacion al parecer infundada con-
tra Raimundo Lull. Pero en el siglo XIX es cuando el
Magisterio de la lglesia, ante la avalancha del Racio-
nalismo positivista, se ha pronunciado explicita y so-
lemnemente sobre las relaciones entre Misterio y
Razdn: e] Congilio Valicano insiste en la trascenden-
cia del Misterio sobre toda facultad intelectiva, inclu-
80 la angélica (D. 1795, 1796, 1816), que aun después de
revelado permanece envuoelto en su oscuridad (Sess,
1l ¢. 4, D, 1796). Gregorio XVI (Mirari Vos, D. 1616),
Pio IX (Syllabus, D, 1704; Bravissimas intar, D. 1669;
Singulari Quadam, D, 1612), Ledn XIII (contra la pro-
posicion 25 de Rosmini, D. 1915) resuelven en el mis-
mo sentido, ya en general o a proposito de misterios
particulares,



aunque siempre con cierto reborde de Miste-
terio: Inmaculada Concepcién, Asuncién...

O de tal manera es su realidad inaccesible
que aun después de revelada su existencia,
sigue su esencia inexplorable para la razén
natural, que tinicamente puede conocer larno
repugnancia intrinseca de sus notas; son los
Misterios absolutos:la Trinidad, 1a Predes-
tinacion, la Encarnacién...

Y, con todo, el hombre cualificado por la
Gracia, el cristiano, ha de moverse familiar-
mente en este nuevo orden de realidades, ha
de actuar sobre estos supuestos como un
hijo en casa de su Padre,

Es patente la imposibilidad de desarrollar
normalmente la vida a base de esta inmer-
sién integral en el Misterio sin alglin pro-
cedimiento habitual de elevarse cognos-
citivamente hasta él. La razén necesita un
complemento.

Este complemenfo ha de operar necesa-
riamente de modo distinto al procedimiento
con naturalalarazén, sino no podria superar-
la: quedaria estancado en la inmanencia de
sus categorias.

La razén ha de someterse a ¢! en sus pro-
cesos. Esto puede suponer cierta Aumilla-
cion inicial de la razén a algo que no es ella
misma. De aqui el sentido profundo de la
Escritura cuando nos dice que humillacién y
temor de Dios son el principio de la Sabidu-
ria (Prov 11 2; 15 33),

Este complemento es la Fe infusa, SinFe
no hay posibilidad de vida sobrenatural. Sin
Sentido del Misterio no hay posibilidad de
honda fruicién del bien de la Fe.

Porque la Fe, para los que hemos resuelto
el problema del Misterio es iluminacién
trascendental de la vida, superacién de limi-
tes, estreno de potencial insospechado:

El cristiano adecuadamente instalado en
su Fe —con la caridad correspondiente in-
fundida por Dios en su voluntad— es un
hombre rnuevo, fisicamente dotado de una
clarividencia del Misterio que le ayuda a
percibir incluso aspectos naturales de lo in-
manente demasiado huidizos para el que no
capta esas otras zonas inasequibles. Fisi-
camente dotado de una capacidad casi divi-
na de producir actos relevantes en el plano
trascendente. Esta nueva capacidad es la
Gracia santificante,

8

Raiz Ontolégica del Misterio

‘Gracia no es una mera relacién moral de
benevolencia por parte de Dios, ni una cua-
lidad ética del espiritu, ni una mera actitud
cultual de agradecimiento. Gracia es un
elemento fisico aunque trascendente, crea-
do, permanente, por el que el alma se hace
participe de la Naturaleza Divina en el mo-
mento de la justificacion (Cfr. Conc. Tri-
dent. Sess. VI c. 7y cu. 11, D. 799, 800, 751).

Naturaleza Divina es la Vida intima de
Dios, su vitalidad interna y esencial que
consiste en conocer y amar infinitamente su
infinita Perfeccién, pero de manera que la
Infinitud es el constitutivo esencial y carac-
teristico de esta Vida.

Infinitud es Ser en una absoluta rotundidad
de ser. Ser en la total simplicidad de ser el
Ser mismo, el mismo Existir. Por lo tanto
sin dependencia alguna en su existir de otro
elemento extrinseco, siquiera fuera el su-
jeto.

Nuestra razén conoce, sin embargo, por
relaciones, por referencias, por causas, por
efectos: precisamente por los engranajes y
suturas del ser complejo y no encuentra ac-
ceso al Ser simplicisimo. Dios por tanto
se encuentra en si mismo mas alla de los al-
cances de nuestra razén. La Infinitud, por
definicién, ha de poseer infinitos aspectos
inasequibles a una raz6n inmersa en coorde-
nadas intramundanas:

He aqui el Misterio.

Suprimir el Misterio es suprimir a Dios.

Mas como Dios, por otra parte, es el Ser
infinitamente luminoso e inteligible en si
mismo, su Misferio no puede ser la tiniebla
vacilante y agnéstica del Irracionalismo. Su
Misterio, una vez logrado el acceso por la
Fe, es luminoso sin dejar de ser Misterio:
enriquece conceptualmente la mente, tras-
forma la concepcién del mundo, alumbra zo-
nas crepusculares del ser.

El cristiano es el hombre clarividente en
el Misterio. Pero necesariamente abocado al
Misterio ineludible. Todo hombre historico
se halla irremisiblemente abocado al Miste-
rio desde el momento en que el hombre en
cuanto tal ha sido destinado Aistdricamente
por Dios a un fin sobrenatural. Y lo sobre-
natuaral es ya el ﬂfislert’o, es por definicién



lo que excede al potencial natural en todo
orden, aun en el gnoseoloégico.

La naturaleza humana en cambio, por el
hecho de ser susceptible de esta elevacion
sobre-natural, presenta una apertura nafural
al orden sobrenatural; si no fuera asi, la ele-
vacién sobrenatural la violentaria y des-
truiria en lugar de perfeccionarla.

Y sin embargo la naturalezano la exige y
sin ella ni resulta imperfecta ni inacabada:
tinicamente estd abocefada. Boceto perfecto,
pero que insiniia un parentesco misterioso
con las realidades trascendentes y es capaz
de ser enriquecido con la plenitud de la obra
maestra.

Tener conciencia de esta apertura mental,
espiritual, a la vez ontolégica y sicolégica, a
la Realidad trascendente y sobrenatural, es
precisamente tener Sentido del Misterio.

Actitud ante el Misterio.

Por este Sentido podemos sumergirnos
optimista, fruitivamente en el Misterio total
de la Iglesia para ser ontol6gicamente cuali-
ficados y sicol6gicamente iluminados en
nuestra humillacién mundana, por la Fe y la
Caridad.

Esta Fe ni es una violencia voluntaristica
y ciega de las facultades intelectuales, como
ha supuesto la Reforma, ni un vago senti-

miento religioso dispar con la razén como
opinaba el Modernismo y se reprueba en la
Enciclica Pascendi de S. Pio X.

La Fe es perfecclon intelectual: rationabile
obsequiam segiin expresién del Concilio Va-
ticano, «de ninguna manera es un movimiento
ciego del espiritu» (Ses. Ill c. 3 D. 1789, 91).

Mas la Fe supone una disposicién previa
de la voluntad, una sumisién activa y sobre-
natural de la voluntad que dispone a larazén
a inclinarse, a orientarse en el sentido de la
Iglesia y de la Fe. Es lo que técnicamente se
llama pius credulitatis affectus: impulso filial
de creencia —el sentido escoléstico de affec-
tus no es sentimental—.

Cuando esta disposicién falta y la razén
desborda su esfera de competencia es enton-
ces fdcil que se produzca una sensacién de
violencia bajo la Fe. Pero no es la razén lo
violentado, sino el desorden de la razén.
Esta no se desintegra sino que se reinte-
gra asus cauces verdaderos.

Cuando existe un célido peso de los estra-~
tos profundos del espiritu hacia el Misterio
de Cristo, desaparece el problema de la Fe:
Verbum secretum mihi est ad Te, Domine mi,
Rex seculorum, lesu Christe, que exclamaba
Ekbert von Schoenan (el Seudo Anselmo)
en su Meditacion XIII (PL. 158, 733 B), en un
momento de honda vivencia del Misterio.




