Tentando uma Antropologia Operativa

PrisCiLA FAULHABER BARBOSA

1. Introducdo

Nao constitui nenhuma novidade falar em antropologia parti-
cipativa. Tem sido bastante discutida pela literatura especializada
a necessidade tanto do antropoélogo participar ativamente das lutas
vivenciadas pelos grupos em estudo, quanto destes ultimos terem
acesso aos resultados da pesquisa cujo objeto foi construido com sua
participacao.

Embora a discussao sobre pesquisa participativa esteja subja-
cente a este trabalho, ele ndo pretende sistematizar as diversas po-:
sicbes deste debate. Uma outra série de questdes conexas, relativas
a educagdo e 4 pesquisa educacional, também serd deixada de lado.

Meu objetivo neste trabalho é expor os passos seguidos por mim
na tentativa de refletir a pratica antropolégica enquanto um pro-
cesso criativo de indagacdo cuja motivacdo é tornar-se operativo
para os grupos indigenas do Médio Solimges, junto aos quais tenho.
pesquisado desde 1981.

Durante minha primeira viagem a Tefé, quando mantive um
contato inicial com os Miranhas da area indigena do Miratu, expli-
quei-lhes ter por objetivo fazer um livro sobre a realidade deles. Isto
foi comunicado em reunido, por sua proépria iniciativa promovida
na ocasidao de minha chegada.

O tuxaua retorquiu, no entanto, que também pretendia fazer
um livro. Expliquei, entao, em reunifo, que o livro que eu preten=
dia fazer era uma dissertacio de mestrado, com a qual eu estava
comprometida enquanto aluna da Universidade de Brasilia. Eu devia
fazé-lo conforme as regras da antropologia, em funcio dos interes-
ses clentificos. Este compromisso nido impediria que meu livro fosse
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um trabalho util para os indios, nem que fizéssemos um livro a eles
dirigido, que por eles pudesse ser utilizado.

Nesta conversa inicial, e em outros dialogos posteriores, surgiu
o projeto da realizacdo de tal livro, cuja elaboracdo serd discutida
neste artigo. Trata-se da proposi¢io de um trabalho de cunho an-
tropologico cujo resultado se destine, primariamente, aos grupos in-
digenas envolvidos pela pesquisa. O livro serd elaborado, portanto,
tendo em vista cua utilizacdo pelos préprios indios do Médio Soli-
moes como texto de leitura.

Convém notar que este artigo pretende discutir a pratica antro-
pologica, refletindo sobre a tentativa de saldar o débito com meus
interlocutores no processo de tomada de conhecimento através desta
pratica. Tais dividas, todavia, ndo foram contraidas apenas durante
a estada, em Tefé, mas também no debate por uma antropologia
critica. Trata-se, neste caso, do diilogo dificil com o papel e com
os colegas de trabalho, aos guais me dirijo neste artigo.

II. O Conceito de Drama: A Tensdo e a Reflexdo

Este trabalho se situa dentro da vertente da antropologia poli-
tica que enfoca o contato interétnico no Brasil, na qual se desta-
cam os trabalhos de Cardoso de Oliveira (1976) e Oliveira Filho
(1982). Considero, neste gentido, relevante a reflexio do conceito de
drama, tendo em vista a andlise da historicidade/espacialidade dos
movimentos indigenas, em situagSes de colonizacdo territorial, como
processos ideolégicos e politicos.

Sem pretender negligenciar a contribuicdo da antropologia pro-
cessualista, na qual o conceito de drama é cunhado como técnica
para a andlise de situagdes (Turner, 1975), seguirei rumo um pouco
distinto. Considero oportuno o resgate, pela antropologia, do con-
ceito de drama formulado por Benjamin para a anilise politica
da estética (Benjamin, 1985:133, 1984).

No drama politico, que se caracteriza pela representacio de si-
tuacdes de tensdo, todos os atores podem se tornar ativos e tomar
atitudes politicas. Outra caracteristica do drama é conduzir & re-
flexao.

1 Este texto foi elaborado a partir das criticas de Ot4vio Velho ao rela-
torio “Tentando uma Antropologia Operativa”, apresentado por mim &
Cultural Survival INC. Também incorporei as sugestées de Phillippe Léna,
Jodo Pacheco de Oliveira Filho e Julio Cesar Melatti.
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Segundo Benjamin, o drama prende a atencdo do publico nas
cenas de confronto politico entre grupos representados pelos atores.
Os miultiplos papéis desempenhados por cada ator devem ser ana-
lisados em sua relacdo aos grupos sociais aos quais estdo ligados.

Na sua critica ao drama convencional, Benjamin propée a mo-
diflcacido da relacio entre *“palco e publico, entre o texto e a re.
presentacido, entre o diretor e os atores”. Na construcido do con-
ceito de *“‘alegorista”, que “subjuga a criatura para salva-la da his-
téria através da significacao”, como o “Principe subjuga a criatura
para salva-la da histéria através do poder” (Rouanet, 1984:41),
Benjamin dirige diretamente sua critica & relacdo entre saber e
poder, 4 constituicdo da epistéme ocidental dominante e as relagoes
politicas da producdo de sentido. Embora esta preocupacio esteja
implicita a este trabalho, o mesmo nido se propde a disseci-la, per-
manecendo ao nivel do processo de pesquisa.

Trazendo a discussdo para a antropologia, seria o caso de re-
pensar a pesquisa a partir da interacdo entre seus participantes.
Tanto o pesquisador quanto os grupos pesquisados devem ser con-
siderados como autores. ou seja, criadores de sentido, e atores, pois
com sua interpretacido interferem seja no campo de relacdes pes-
quisado, seja no campo clentifico e no campo politico do indige-
nismo.

Entendo o processo de pesquisa como um exercicio coletivo cujo
objetivo consiste em detectar e sistematizar elementos explicativos
da realidade numa perspectiva interpretativa.

Encarada deste modo, a pesquisa nio retrata a realidade, nem
reconstréi condicdes, mas as descobre, visando tornar inteligiveis as
relacdes vividas pelos atores. Para uma compreensido objetiva da
situaclo, no entanto, é necessario o distanciamento, alcancado com
a interferéncia da reflexdo que orienta o registro das interpretacdes.

Seguindo o raciocinio de Benjamin para a analise do drama
politico, a descoberta das situagdes é processada através da interrup-
cdo dos acontecimentos (Benjamin, 1985:81). No processo de pes-
quisa, a interrupcio é realizada mediante a interrogacido pelos ato-
res das relacbes que permitam interpretar as situacdes.

Através de um processo particular de reflexfio orientado por
procedimentos indagativos, os atores, ao refletir sobre sua vivéncia,
s50 dela afastados, para interpreta-la.

Camo cada ator vé os fatos de acordo com sua propria experién-
cia, sua interpretacio refere-se a4 cena de um determinado &ngulo.
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Cada visdo de mundo, por unilateral que seja, fornece elementos
elucidativos dos horizontes sociais do grupo ou grupos sociais aos
quais cada ator estd ligado ou se relaciona por contraste ou iden-
tidade.

E importante sublinhar que este processo envolve “individuos in-
teressados” (Benjamin, 1985: 81) em compreender as situacées vi-
vidas. O objetivo da reflexdo da pesquisa é, a partir da interrupc¢ao
das seqiéncias e de seu exame minucioso, registrar as situacoes
subjacentes e identificar os principios que orientam as acles. Tais
procedimentos indagativos pretendem descobrir a “dialética em re-
pouso” nas condigbes reais (Benjamin, 1985: 89).

A interpretacdo é registrada pela linguagem escrita, consistin-
do, assim, o processo de pesquisa na sua inscricdo enquanto texto na
realidade (Geertz, 1978: 29).

Adotei dois procedimentos de registro das informacdes, durante
minha pesquisa de campo: em um caderno tamanho oficio, anotava
os dados relativos & unidade doméstica (procedéncia étnica, paren-
tesco, lingua, quantidade de quadras de roca plantadas, montante
da divida com patrdo ou banco), anotando no digrio de campo pro-
priamente dito as informagbes fornecidas (entrevistas, depoimento,
lendas, conversas, relatos, etc), ou observacdes minhas (hipéteses.
descricdo de situacgdes, cronicas, ete). Quando se tratava de infor-
magbes fornecidas, procurava induzi-los ao minimo, na tentativa de
refletir sua linguagem. Solicitei também textos eseritos. Ocorreu,
por exemplo, que como um representante da Oxfam (Associacio que
financia projetes comunitario’) iria visitar Tefé, os Cambebas me
solicitaram que redigisse um projeto para a compra de um barco.
Sugeri que eles mesmos fizessem o projeto e o or¢amento, e me pe-
diram para discutir com eles o projeto em reunifo. Assim fiz e o
projeto foi elaborado em conjunto pelo grupo, com minha partici-
pagdo, e redigido pelo monitor Cambeba.

O pesquisador, neste sentido, atua como agente especializado, qu:
domina os cddigos e técnicas da prdris antropolégica. No momen-
to da chamada pesquisa de campo, ele também atua especializada-
mente, ao registrar mediante a linguagem escrita as relacdes vivi-
das observadas. Adota uma poztura hermenéutica quando, com-
binando a suspeita e a escuta, fixa pela escrita o sentido dado pelos
atores/intérpretes/autores (Ricoeur, 1977a: 33). No caso da pes-
quisa em Tefé, os indios tomaram a iniciativa de fixar o relato no
registro escrito, cujas técnicas eles ja4 dominam. Note-se ai que a
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pesquisa se distingue do projeto educacional, pois ela nao pretende
transmitir os rudimentos da escrita, nem ensinar a ler.

Defino a proposta de uma antropologia operativa como aguela
que torne possivel a sua utilizacio enguanto procedimento de re-
flexdo e interpretacdo pelos grupos sociais envolvidos. Este procedi-
mento visa ao deciframento dos principios estruturantes de suas
acGes no sentido de realizar uma compreensdo aprofundada pelos
atores de seus horizontes sociais.

Uma vez registradas as representagdes e praticas dos atores, €
necessario outro distanciamento que torne possivel um mergulho na
linguagem, tendo em vista a montagem de seqiiéncia de textos de
leitura, considerados como condi¢do para o didlogo, através do qual
é alcancada a comunicacdo, pelo jogo da diferenca e da identidade.

Neste sentido, as segliéncias de texto editadas no livro néo
consistirdo seja em um relato, seja em uma reproducido das situa-
ches registradas. As seqiiéncias dramaticas editadas serdo o resulta-
do de uma construcio interpretativa, orientada pela reflexdo, com
o objetivo de compreender relacoes de tensdao vividas pelos atores
sociais. Esta reflexdo deve ser entendida como um ato politico que
envolve a acdo criativa dos atores no sentido da apropriacio de suas
condicoes; de existir (Ricoeur 1977a: 48).

1II. A4 Pesquisa como Texto: Técnica, Interpretagdo e Simbolos

Aprendemos nos cur2os de antropologia que devemos empregar
como procedimento de pesquisa as genealogias, os mapeamentos, a
coleta de desenhos nativos. Relatarei a seguir como utilizei estas
mesmas técnicas durante a pesquisa de campo, na tentativa de ope-
racionalizar a pratica antropolégica em proveito dos grupos indi-
genas do Médio Solimdes.

Antes de chegar & area geografica da pesquisa, realizei um le-
vantamento da situacdo fundidria regional, adquirindo 0s mapas
relativos a esta situacdo na FUNAI e ITERAM, e outras cartas no
DNPM, IBGE, etc. Nota-se através do exame dos dados geograficos
a natureza cadtica do processo de ocupacio fundiaria na regido, ma-
nifestando-se distintas estratégias de ordenacio territorial por parte
de cada organismo publico, confessional ou da sociedade civil. Veri-
fica-se, assim, paradoxalmente, a despeito da existéncia de proje-
tos de construcio geografica, uma situagéo de “anarquia fundiaria”
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(Léna, 1986: 8), dadas as confradigbes entre as estratégias dos dis-
tintos atores sociais.

Munida deste tipo de informacoes, examinei os dados geografi-
cos juntamente com diversos atores sociais locais. Quero res:zaltar
a participagdo de Januario Teixeira, um professor licenciado que
demonstrou profundo conhecimento sobre a realidade local. Ja-
nuario examinou comigo as informacoes fornecidas pela FUNAI e
ITERAM, no sentido de esbogar um perfil das relacdes de proprie-
dade no Médio SolimGes. Interessado em aprofundar seu conheci-
mento sobre a estrutura fundidria local, Januario elaborou um pro-
jeto de pesquisa encaminhado como solicitagio de bolsa de aperfei-
c¢oamento aoc CNPq.

Levei também os mapas das areas indigenas, conferindo a vera-
cldade das informagédes oficiais com os indlos. Em multos €asos, nao
colncidiam com as representagées dos grupos pesquisados como
ocorreu na aldeia Cambeba da Barreira da Missdo, onde realizei,
juntamente com os indios, um mapa da utiliza¢do da terra pelos
Cocamas, Cambebas, Ticunas, Caixanas, Miranhas, Ultotos, que ai
vivem unidos por lagos de parentesco e pela luta para garantir o
territério necessario & sua existéncia enquanto grupo etnicamente
organizado (Faulhaber Barbosa, 1985).

Representantes de todos os “grupos de mobilizacio potencial”
(Faulhaber Barbosa, 1983: 60) da Barreira da Missido estiveram co-
migo durante, aproximadamente, uma semana “ombro a ombro”
(segundo terminologia deles), dentro da moradia de um Cambeba,
para elaborar um mapa da utilizacio da terra na Barreira da Mis-
sdo, segundo seu “sistema de trabalho”. Os indios da Barreira da
Missdo estavam insatisfeitos com a proposta de delimitacdo pela
FUNAI da 4rea indigena da Nova Esperanca, pols esta proposta
ignorava a existéncia do grupo indigena da Barreira da Missdo. Em
reunido, chegaram a um acordo, registrando no mapa a utilizacéo
da terra pelos membros de ambos os grupos.

Ao mesmo tempo que participava da realizacdo do mapa, por
solicltacdo dos indios, en procurava verificar os vinculos de paren-
tesco que uniam representantes de distintas etnias indigenas, iden-
tificando os “legitimos troncos”, como sdo denominados os velhos
gue ainda falam a lingua e conhecem a gramaéatica do parentesco
que orgahiza 0 grupo. A partir deste mapeamento genealdgico, vi-
sitei os moradores da Barreira da Mi-sdo e Nova Esperanca de casa
em casa. Era acompanhada por grupos de dez a vinte pessoas, entre
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homens, mulheres e criancas. Demonstravam ‘muita satisfacao em
“descobrir os troncos encobertos”, como falavam: “A gente nao
tem mais lembranca destas coisas, mas a gente val querer saber, e
vé que é exato”.

Este levantamento envolveu a quase totalidade dos membros
dos grupos indigenas. Como tinham interesse nos seus resultados
praticos em termos da garantia do territério necessario a sobrevi-
véncla, Interromplam as atividades cotidianas. Isto ndo ocorreu ape-
nas na Barreira da Missdo, mas também entre outros grupos indi-
genas pesquisados. A pesquisa néo interrompia, contudo, a atividade
dos grupos como um todo, a nfo ser durante as reunides, mas dos
segmentos interessados selecionados pelo processo coletivo de pes-
quisa. Eu acompanhava também atividades de trabalho, que con-
sistlam em momentos de reflexdo tanto guanto a hora da refeigho
ou de repouso. Outro procedimento que despertou bastante interesse
de todos foi a solicitagdo de desenhos, feita em reunido.

Eu contava que ja havia feito um livro sobre a sua realidade.
Este Hvro (minha tese de mestrado) tinha sldo resultado de meu
trabalho junto com eles. Este trabalho consistia em refletir a rea-
lidade deles a partir de sua visdo na realidade. Voltava agora a
Tefé com o objetivo de escrever um livro conjuntamente com eles,
para expressar na sua realidade com a sua linguagem, suas palavras
e seu olhar. Contava também que o livro nido poderia contar a
historia toda. A partir da relagdo de pesquisa com eles, a terra, o
espacgo, surgis como um tema da maior importancia.

Convém notar que a escoltha da terra como objeto central de
reflexfio desta pesquisa nio surgiu de uma deliberacdo exclusiva-
mente minha, mas de uma reflexdo conjunta. Lembro-me, por
exemplo, de uma viagem do Tuxaua Miranha Adriano Pereira de
Souza a Brasilia, para um encontro nacional de liderancas indige-
nas. Apresentei o tuxaua a meu orientador, Jilio Cezar Melatti. Na
conversa, que durou aproximadamente uma hora, o principal locutor
foi Adriano, contando suas vivéncias e experiéncias como Miranha
em Tefé, “a frente” da comunidade do Miratu. Ao final da conversa,
Adriano confidenciou-me que julgava ter falado demais, mas ndo
estava satisfeito, pois niio havia explicitado suficientemente um as-
sunto para ele o mais importante, ou seja: a terra.

Contei aos indios, em reunifio, como durante a elaboracio de
minha dissertacio de mestrado, havia subdividido o tema mais amplo
em subtemas:
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a. Terra indigena, trabalho, comércio (divida)
b. Terra indigena, comunidade, divisdo (organizagéo)
¢. Terra indigena, historia, nacdo (etnia)

Nas reunides com os grupos indigenas, eu pedia desenhos que
néo fossem coépias ou retratos da realidade, mas que mostrassem a
realidade com o olhar deles. Solicitava também que os desenhos ex-
pressassem assuntos relacionados com os subtemas dentro dos temas
mais abrangentes, como trabalho, roca, regatio, mata, patrao, casa.
comunidade, escola, cidade, rio, etec. Os indios demonstraram gran-
de Interesse por estas atividades e o resultado foi uma grande quan-
tidade de desenhos que expressavam o imaginario indigena, “ex-
plosdo criativa de formas e cores, expressio direta de sua visio de
mundo e de sua experiéncia social” (Monte, 1984: 4).

Observe-se que a eleicdo dos temas ndo foi arbitraria, mas obe-
deceu a padroes logicos de sistematizacido do discurso etnografico.
Hoje penso que minha exposicido dos temas aos indios foi mais va-
lida enquanto explicacdo do processo de pesquisa & populacio en-
volvida por este processo, do que como um recurso didatico, de
transmissao de conhecimentos adquiridos sistematicamente.

Varlos destes temas coexistem simultaneamente nos desenhos,
pols néo sdo separaveis para fins de interpretacdo da realidade. No
seu entendimento, os indios nio tratam Cruz e terra, coméreio e co-
munidade, capela e comida como entidades isoladas.

A subdivisdo em. temas para a montagem dos textos que consii-
tuirdo o volume também nio me parece operativa. O texto, enca-
rado enquantg inscrigio do discurso pela escrita (Ricoeur, 1977a: 44),
resultante de um processo de reflexdo coletivo, deve permitir, no ato
da leitura, a decodificacdo da multiplicidade dos significados, abrin-
do, assim, distintas possibilidades de leitura.

Esta é a condicdo para a solucio dialética. da antinomia entre
a “relacdo de pertenca” e o distanciamento (Ricceur, 1977a: 40). No
ato da fixacéo do texto pela escrita, a ele é conferida a condicdo de
sua autonomia, que permite, na contextualizacdo/recontextualizacio
da obra, sua interpretacao pela interferéncia eritica do leitor (Ri-
cceur, 1977b: 136). O texto torna-se autdnomo em relacio a quem
o escreve, de acordo com as distintas condigdes existenciais de quem
o 1é. descortinando-se horizontes distintos. Os mualtiplos sentidos dos
sistemas de significados que no texto estio articulados conduzem
o leitor & reflexdo ativa, pois este, no ato da leitura, da sentido as
proposigdes enunciadas. A postura indagativa do leitor volta-se, por-
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tanto, também, ao “mundo aberto pelo texto”. O ato da leitura exl-
ge uma postura de distanciamento, que é condi¢cio para a com-
preensio, pela interrogag¢io do mundo por quem lé, permitindo, si-
multaneamente, a “apropriacio das proposicdes do mundo” e a

“gpropriacio de si” (Ricceur, 1977b: 139).

Na edicao do livro, devem ser respeitadas as formas de expres-
sao com logica distinta da linguagem objetivante do discurso cien-
tifico, e levada a sério a “funcdo de conhecimento” (Velho, 1985: 21)
que vigora na poesia, presente no encadeamento de idéias das for-
mas de expressdo do imaginario indigena. O trabalho de editor deve
consistir, portanto, na montagem das relagdes de sentido expressas
através da linguagem pelos indios.

Entendo expressao ou enunciacdo como a exteriorizacido objeti-
va da atividade mental, realizada por um individuo por meio de
signos, e socialmente dirigida, pois pressupde a existéncia de um
interlocutor. A enuncia¢io organiza, modela € condiciona a ativi-
dade mental (Bakhtin, 1979: 98), manifestando-se a linguagem pelo
fenémeno social da interacido verbal, através da enunciacao (Bakh-
tin, 1979: 109).

Arrisca-se a proposicdo, desta forma, de uma ‘“antropologia
poética” (Velho, 1985: 138), como uma tentativa de “fazer valer”
uma recriacdo do real através da “forca subversiva do imaginario”
(Heidegger, apud Ricceeur, 1977b: 138). Tal proposi¢do consistiria, a
partir da compreensdo e da explicitacdo, em valorizar na linguagem
sua funcio de “fazer valer”, “mostracao”, “manifestacio” (Heidegger,
apud Ricceur, 1977a: 35). Seria trabalho de antropdlogo inscrever
no texto escrito as expressoes alegdricas indigenas, entendidas como
encadeamentos de metaforas criados pelos indios. Estes imprimem,
desta forma, no texto antropolégico sua marca de autoria.

N&o pode deixar de ser indicada toda uma série de problemas,
oriundos da complexidade da relacdo de pesquisa. Desde minha
apresentacdo inicial na aldeia de Miratu, ficou bastante caracteriza-
do meu papel de antropdloga, pois eu levava comigo um relatorio
apresentado a FUNAI em 1977 pela funcionaria Silvia Tafuri, soli-
citando a demarcacdo das areas indigenas em Tefé (Tafuri, 1977).
Por solicitacdo dos indios, discuti este relatério em reunido com
um grupo representativo dos Miranhas do Miratu, e as informacoes
fornecidas por eles naquele momento de reflexdo foram funda-
mentais para minha compreensdo das relagoes interétnicas e da
situacdo atual em Tefé. A partir de entdo, eu sempre fui vista como
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uma pessoa que faz perguntas, quer saber o por qué e “fica todo
o tempo escrevendo com uma letra que ninguém entende.”

Mas também sempre fui identificada com agentes indigenistas
ligados & atuacdo Pastoral da Prelazia de Tefé e ao Conselho Indi-
genista Missionario. Como os indios solicitaram que eu redigisse
um projeto de desenvolvimento comunitirio para a compra de um
barco, apresentado por eles 2 Oxfam, posteriormente aprovado por
esta entidade, meu trabalho era por eles considerado ‘“valido” e atit
a seus interesses. Por estas razdes, e também porque morava em
Brasilia, proxima 4 FUNAI e aos orgios de decisdo politica, eu era
vista como um ator politico, cujas acdes podiam ser instrumenta-
lizadas em funcdo dos interesses indigenas. Era vista, em suma,
como um agente que tem um saber e um poder estranhos as ativi-
dades do cotidiano indigena. Em muitos momentos, esta dupla iden-
tidade de antropdloga e indigenista criou situacdes constrangedoras,
pois eu nunca deixava de ser um agente externo, uma espécie de
héspede talvez incomodo 4 intimidade dos grupos pesquisados. Em-
bora sempre tenha sido encarada como amiga e aliada, muitas vezes,
as divergéncias entre as aldeias e entre grupos internoy as aldelas
colocavam-me em uma situa¢do na qual o papel era o tinico inter-
locutor para tentativas de dialogo.

Os agentes religiosos e politicos acima referidos sio vistos pelos
indios em Tefé como pessoas preocupadas com a organizacio de
cada grupo. Na minha presenca, os indios promoviam reunides nas
quals discutiam a organizacio. Certa vez, em uma reunifio no Miratu,
eles comentavam que os Miranhas estavam muito desorganizados,
€ que o projeto comunitario ndo seria possivel, comentario, alias,
geral entre os outros grupos indigenas de Tefé. Eu perguntei, entio,
as razbes da desorganizacho, e os motivos apontados foram varios,
como “o costume”, “ser individual”, “querer passar na frente dos
outros”, Estes motivos ndo me pareciam suficientes, pois naquele
momento eu estava interessada em analisar a emergéncia da aspi-
racdo de “libertacdo dos patrdes”, em grupos permeados por in-
tensas relacdes internas de patronagem, parecendo-me o conceito de
“comunidade instavel” bastante explicativo da dindmica do grupo.
Motivada por estes raciocinios, eu continuava insistindo em pers-
crutar os motivos da desorganizacdo, quando um Miranha me res-
ponde, em reunifo, dirigindo-se aos outros:

— “Mas, rapaz, se ela nao sabe, como é que nos vamos saber?”

Esta indagacdo expressa a dramaticidade da relacdo de pes-
quisa, pois os indios véem no pesquisador um ator privilegiado en-
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quanto detentor de um saber sobre eles mesmos do qual julgam
estar desprovidos. Isto ndo ocorre apenas na relacdo antropélogo/
pesquisado, mas também entre eles, pois no interior das comuni-
dades indigenas sdo formados agentes especializados, como os mo.
nitores indigenze, que detém o poder de transmitir os codigos da lin-
guagem escrita. Este problema € ainda malis intrincado no casp dos
projetos educacionais, nos quais,

ao lado de um circuito de transmissio de saber, a Educacio
Formal instaura também um circuito de transmissdo de poder,
que poders funcionar distribuindo este saber, difundindo-o, dos
agente-monitores — sociedade indigena; ou do contrério, este
saber/poder, uma vez transmitido pode passar a distinguir
entre a comunidade escolar (monitores-alunos) que dele par-
ticipa, ¢ o restante da comunidade indigena a marca de uma
diferenciacio e da discriminacdo. Seria a hipétese cruel mas
nio improvavel de que a criagio de Escolas Indigenas podera
implicar na formacdo de um tipo de individuos especiais esco-
arizados, que detentores do saber/poder da sociedade nacional,
o exerceriam contra o Saber Tradicional da comunidade, con-
tribuindo para a desvaorizagio deste outro cédigo e de técni-
cas j4 em processo de desaparecimento ou esquecimento poés-
contato. Estard assim a Educacio Formal sendo introduzida de
forma a privilegiar para si o poder que este saber especifico
engenda? Ou serd que depois de dominado este saber as co-
munidades indigenas poderdo desfetichizar e desmistificar o
poder deste saber, relativizando-o enquanto veiculo de ascen-
sdo social e cultural ou passagem interétnica de seu ser ‘pobre
e burro de indio’ ao ‘ser rico e sabido de branco’ (representa-
cbes que hoje sio comuns entre os indios do Acre)?. (Mon-
te, 1984:10).

O pesquisador deve também suspeitar de sua propria visado
cientifica/objetivante para poder, ao menos, evitar certos equivo-
cos motivados por preconceitos de inspiracdo positivista. Tal visada
teria sido desastrosa durante minha ultima viagem a Tefé. Os in-
dios da aldeia da Barreira da Missdo viviam intensos conflitos in-
ternos ao grupo, cujos membros, pertencentes a distintas igrejas
(Catélica, Cristd do Brasil, Pentecostal, Movimento da Cruz), tém
proveniéncia étnica distinta (Cambeba, Cocama, Caixana, Ticuna,
Uitoto, Miranha, eic). Além disso, a instala¢jo da Empre'a Ama-
zonense de Dendé em terreno limitrofe dividiu ainda mais o grupo,
tendo parte de seus membros aderido a vantagens oferecidas pela
empresa e outra parte se unificado na luta pata garantir o direito
4 terra, contestando a permanéncia da empresa na Area. Algumas
familias Cocamas do Movimento da Cruz localizaram suas casas
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€ rocas a beira da estrada construida pela empresa dentro do terri-
torio indigena, aproveitando vantagens de escoamento da producio,
pois vendem produtos agricolas & empresa. Diziam que néo queriam
aproximacdo com a FUNAI, porque “é coisa de comunismo”, “Nbs
somos mandados pelo irm&o da Cruz, ele nio quer nada com a
FUNAT”.

Se ¢ possivel, para fins de andlise, isolar os campos politico, re-
ligioso, cientifico, etc, nas representacdes e praticas dos indios da
Barreira da Missdo, a religido, o poder, a luta pela terra e a etnici-
dade estavam intrinsecamente articulados. Uma atitude politico/pe-
dagégica por parte do pesquisador, no sentido de transmitir-lhes
um discernimento obkjetivante com o intuito de organizar o grupo,
poderia levar seus membros a graves conflitos. Assumi, ao contri-
rio, uma postura de vigilincia a fim de detectar as conexdes entre
as formas de expressio proprias aos membros dos grupos, buscando
os codigos camuns que constituem os campos politicos de significa-
¢d0. Neste sentido, a nocdo de signo caracteriza a linguagem como
um dominio uno de discurso que retine formas de expressao diversas,
pols remete 4 noc¢do de simbolo, que exprime, “antes de tudo, a nio
imediaticidade de nossa apreensdo da realidade” (Ricceur, 1977a2:20).

Esta atitude de vigilancia e suspeita levou-me 4 descoberta de
interesses dos indios no sentido da documentagdo das tradicdes in-
digenas, das festas, dos relatos de lendas e visagens. Os Miranhas,
por exemplo, por ocasido de iminéncia da demarcacio de seu ter-
ritério, contaragm-me detalhamente, tendo em vista a edicdo do
livro, as antigas festas Miranhas, associadas por eles a momentos
passados da luta pela garantia do territério indigena. Também estao
presentes no imaginario indigena de Tefé as visagens da tradicdo
cabocla da Amazdnia, como o curupira, o ticud, o boto, o “navio
encantado”, descrito por Galvao em “Santos e Visagens”:

“Outro informante, um seringueiro, relatou que, resolvido
a pousar em um barracio abandonado, acabava de encalhar a
canca quando ouviu a zoada de um motor. Ficou & espreita
para espantar-se ao ver um havio que se aproximava em di-
recio ao trapiche do velho barracdo. Todas as Iuzes de bordo
estavam acesas e o barco, deserto, exceto pelo piloto, um
homem vestido de vermelho, provavelmente, pensou ele, o dia-
bo. O barco manobrou pars atracar e demorou-se algum tem-
po junto ao trapiche. Abrindo para o meio do rio voltou do
mesmo rumo de onde viera”, (Galvdo, 1976:71).

No~ relatos sobre o fracasso do movimento cooperativista, os
indios associam o “Trangiiilio” (grande barco adquirido com o
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financiamento da Oxfam) a barco “atrapalhado”, “amaldigoado”,
“encantado”. Para dar alguns passos no sentido da compreenséo
do significado das representacces sobre o “motor de linha”, signo
central do imaginario dos indios e caboclos no Médio Solimdoes, é
necessario caracterizar a situac@o regional e estabelecer uma analise
do fracasso do movimento cooperativista, como farei a seguir.

IV. Situacdo Regional

Nos dias atuais, observa-se a acentuacdo das contradicées na
estrutura fundiaria no Médio Solimdes. A implantagdo recente de
empresas agroindustriais, a constru¢ao de estradas vicinais, a atua-
¢io do Banco do Brasil, sao exemplos das alteragdes fundiérias, no
sentido de sua caracterizacdo como relacdes propriamente financei-
ras, pois acarretam a generalizacio da utilizacdo da terra como
objeto de compra e venda. Este procezso tem como contraparte a
intensificacio do processo de diferenciacido social preexistente.

O Médio Solimdes caracteriza-se pela apropriacdo do excedente
da producio agricola (farinha, juta), extrativa (castanha, seringa,
madeira) e da pesca por comerciantes. Estes tém manipulado as
politicas regionais e federais em proveito proprio, sendo a sua base
de sustentacdo econdmica tanto as atividades mercantis e usurarias,
quanto investimentos propriamente financeiros.

Outro segmento do cenario politico é constituido pelos proprie-
tarios e arrendatarios de terras, os quais, mediante a utiliza¢do
de financiamento: bancarios, apropriam-se da renda fundiaria atra-
vés da exploracdo de atividades agricolas e extrativas. As madeirei-
ras arrendam a terra dos proprietarios de titulos definitivos, con-
tratando o trabalho dos ribeirinhos mediante a utilizacdo do sistema
de troco.

Verifica~-se na area a apropriacido comunal ou familiar da terra
para a producido da farinha de mandioca e extracdo da castanha.
Grupos de pequenos produtores ribeirinhos constituiram-se em geral
a partir de posses localizadas em titulos definitivos ocu terras devo-
lutas. Em alguns casos, estas pos-es surgiram através do arrenda-
mento ou aforamento verbal, para a extracio de castanha ou produ-
¢do de farinha de mandioca.

Desde a década de setenta, com a atuacio do INCRA e com O
incentlvo as comunidades de base pela atuacdo pastoral da Prela-
zia de Tefé e pelo MEB (Movimento de Educagdo de Base), e, mals
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recentemente, com a fundacdo do Sindicato dos Trabalhadores Ru-
rais, em 1879, os ribeirinhos tém sido incentivados por estas enti-
dades a lutar pelo direito de usufruir dos recursos produzidos pelo
trabalho sobre a terra. A tensdo da luta pela terra manifesta-se,
principalmente, nos periodos de coleta de ca:tanha, quando os de-
tentores de titulos definitivos utilizam-se de forca policial para cobrar
a renda ao extrator. A situacio é mais tensa nas areas proximas a
Alvardes e Tefé, onde o pre¢o da terra é mais elevado, dada a exten-
sao de malhas territoriais. A construcdo da estrada Tefé-Agrovila
(de 15 Km), por exemplo, tende a acentuar os conflitos, acarretando
a concentracdo fundiiria, em vez de permitir o acesso do homem &
terra.

Apesar do aumento constante dos precos das mercadorias de
que necessitam para sobreviver, mais elevado qu 0 aumento dos
pre¢os dos produtos agricolas, constata-se que o pequeno produtor
ribeirinho do Médio Solimées ndo vive a mesma condicido de subor-
dinagdo aos “patrdes” do habitante dos altos rios, embora encon-
tre-se sujeito pela divida aos comerciantes locais e ao Banco do
Brasil.

Mais recentemente, a partir da década de oitenta, tém sido im-
plantados projetos de colonizag¢do de seringa e dendé, que visam
aproveitar a méao-de-obra local. Estes projetos tém representado
uma intensificacdo no processo de diferenciacio social. Este proces-
so vinha se caracterizando pela apropriacao diferencial da terra e
pela possibilidade — ainda que episédica e observada em casos iso-
lados — do pequeno produtor tornar-se comerciante, Com o advento
dos projetos de colonizacido, introduz-se o trabalho assalariado e a
possibilidade, ainda que distante, da proletarizacido de segmentos
da producio mercantil (Velho, 1982: passim).

Isto pode intensificar a instabilidade das comunidades ribeiri-
nhas da regiao, entre as quais verifica-se extrema mobilldade dos
pequenos produtores rurais ribeirinhos. Observa-se, no entanto, a
emergéncia de movimentos da base territorial, em alguns casos,
caracterizados pela emergéncia da identidade étnica.

No caso das areas indigenas, emerge a identidade étnica como
uma forma de organizacio motivada especialmente pelo objetivo de
garantir o territério. A diferenciacio interna aos grupos indigenas,
no entanto, manifesta-se quer na po-sibilidade individual ou de
grupo de tornar-se comerciante, quer na distincdo entre as Aareas
ocupadas por seus territérios, quer no proprio interior do grupo
doméstico, pois tem-se verificado uma tendéncia a4 adocdo da estra-
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tégia de insercio como forca de trabalho assalariado em empresas,
para completar o orgcamento domeéstico.

Interessa-nos observar, especialmente, o primeiro caso, poils
os grupos indigenas de Tefé podem ser caracterizados como per-
tencentes ao segmento da producdo mercantil regional definido
pela apropriacdo comunal do territério sob garantia juridica do Es-
tatuto do Indio que os submete & tutela do Estado (Oliveira Filho,
1982; 8/9).

O “Projeto de Desenvolvimento Comunitario”, aprovado pela
Oxfam em 1982 para a compra de um barco que pudesse servir as
aldeias indigenas de Tefé, envolveu uma série de conseqiiéncias sig-
nificativas para a analise da inserc¢iio dos grupos indigenas no pro-
cesso de diferenciacho da producdo mercantil regional conforme
serd exposto a seguir.

V. Avaliagdo do Projelo de Desenvolvimento Comunitdrio

E comum, entre os grupos indigenas de Tefé, a aspiracdo de tor-
nar-se comerciante. Desde minha primeira viagem a Tefé, observei
Miranhas, Cambebas e Mayorunas fazerem planos para “comprar
um barco” e se “libertar dos patrdes”, fazendo a venda direta de
sua producdo em Manaus.

Pode-se observar que a aspiracao de libertar-se dos patrdes
tem sido, de alguma forma, alcancada, pois, como a populacéo ri-
beirinha ja sabe manipular o dinheiro e conhece as leis, tem bus-
cado os melhores precos, libertando-se, progressivamente, da sujei-
¢do ao patrido pela divida.

Contribuem para isto tanto os préprios programas de governo,
que objetivam o incentivo & producio agricola e a fixacdo do homem
a terra, quanto a acfdo Pastoral da Prelazia de Tefé, a qual, através
da educacido de ba-e, visa “promover o homem?”,

Membros das comunidades ribeirinhas proximas a Tefé, que
dispéem de pequenos barcos com motor de popa, como os indios
da Barreira da Missdo, Jaquiri e Marajai, transportam hoje produ-
tos agricolas e extrativos até Tefé, onde os vendem na feira livre,
em frente ao mercado municipal, nos Recreios (“motores de linha”,
para transporte de passageiros e carga, que transportam mercado-
rias até Manaus mediante o pagamento do frete), e em casas comer-
ciais. Libertam-se, desta forma, da sujeicdo direta aos “patrdes”.
Este movimento, porém, é episédico e pouco estruturado, pois a
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venda em Tefé ndo € realizada de modo coletivo e organizado.
Observe-se que a dependéncia em relacdo ao patrao varia de acordo
com a distdncia a Tefé. No Miratu, por exemplo, que fica a oito
horas de Recreio de Tefé, a relacdo de clientela com os comercian-
tes atua como fator de organizacio da producio, o mesmo ocorrendo
nas areas proximas a Alvardes (Marajai, Méria, Jaquiri, Igarapé
Grande), que dista trés horas de Tefé. Nas aldeias de Nova Espe-
ranca e Barreira da Miss8o, os indios costumam afirmar que “o
patrdo é a producdo”, pois vendem em Tefé para quem oferece o0 me-
Thor precgo.

A aquisicdo do barco para o projeto intercomunitario finan-
ciado pelo Oxfam consistiu num fato insé6lito, pois até entdo apenas
comerciantes e patrdes poderiam adguirir um veiculo com as dimen-
sges dos grandes Recreios, que transportam passageiros e carga no
curse do Solimodes e outros rios do Estado do Amazonas.

A frustrag@o do projeto cooperativista fol associada a uma série
de rivalidades entre os Miranhas, Cambebas € Mayorunas. Como as
relagdes entre estes grupos sdo simétricas, apesar das diferencas
existentes entre eles, os Mayorunas ¢ Cambebas contestaram as im-
posigbes feitas pelos Miranha=, que queriam controlar politica e
economicamente o movimento da venda direta, afirmando que o
barco era de propriedade Miranha (“nosso”). Conta wm lider Cam.-
beba do Jaquiri: “Acho que o projeto nio foi erro. O problema é
que tem um costume no meio. Quando alguém pega mais dinheiro,
passa na frente dos outros”.

Os fatos demonstraram que nao foi possivel a articulacido in-
tercomunitaria para a realizacio da venda em Manaus. Até a aqui-
sicdo do barco, os Miranhas, Cambebas e Mayorunas vinham tra-
vando relagdes de solidariedade em ajuris, festas e reunides inter-
comunitarias, que eram momentos propicios 4 realizacdo de alian-
cas para atingir objetivos comuns.

Estas aliancas devem ser encaradas em seu carater circunstan-
cial, pois, a partir da aquisicdo do barco, segundo relatos dos indios,
foi impossivel a unido entre os grupos. Foram realizadas diversas
reunides e constituido um conselho intercomunitario, mas o resul-
tado dessas discussdes ndo foi considerado “vilido” pelos membros
dos grupos indigenas envolvidos.

A prépria diferenciacdo que criou a possibiiidade do surgimen-
to da aspiragdo de realizar a venda direta em Manaus impediu que
esta se realizasse, pois sua existéncia contribuiu para a emergén-
cia de conflitos no interior do Miratu e entre Miratu, Jaquiri,
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Marajai e Méria, que dificultaram a unifio entre os grupos, pols
os mesmos nao poderiam constituir uma totalidade de fato, dada a
particularidade de cada um no processo regional.

A existéncia de minicomerciantes Miranhas em Manaus, que
ofereceram armazéns para estocar a produg¢ido indigena, levou os
indios & suposicao que poderiam fazer a venda direta em Manaus.
Esta expectativa foi a sustentacdo para a constituicio de aliangas
entre 0s grupos. Apesar, porém, das semelhancas entre as situagtes
de cada grupo, era artificial a unidade denotada por tais aliangas

entre eles.

Os Miranhas nao tiveram condigdes de realizar sistematicamente
a venda direta em Manaus, como dizem, “por falta de recursos”. O
projeto Cambeba de vender a producio em Manaus também fra-
cassou, porque a enchente de 1982 destruiu toda a sua safra. O lider
Cambeba Raimundo Cruz afirma: “Acho que o projeto nao foi erro.
Eu me lembro bem daquele projeto. O projeto foi bom. Foi vender a
farinkha em Manaus e comprar a mercadoria mais barata. O certo é
que eu queria aprender com o3 Miranhas a comercializar em Manaus,
mesmo sabendo que ia ser meio prensado. Mas ndo deu para fazer
a venda em Manaus, por falta de recursos”.

O fracasso na tentativa de organizacio cooperativista ndo se
explica tio somente pela falta de recursos, como é indicado ne.te
depoimento, mas tem como raiz a tradicdo, explicitada pela catego-
rla “costume”, em um depoimento supracitado, relativa a estrutura
social regional, caracterizada por relacdes de sujeigdo/dominacéo.

Embora nenhum grupo tenha, realmente, lucrado com a aquisi-
¢do do barco, que, em meados de 1985 (durante minha pesquisa de
campo), se encontrava abandonado em Tefé, com defeitos na ma-
quinaria, os Miranhas adquiriram comunitariamente cerca de vinte
cabecas de gado, mediante a utilizacdo do barco como Recreio no
curso do Solimoes. Persiste, no entanto, uma situacao diferencial
de endividamento, interna ao Miratu, endividamento este que ca-
racteriza, mais do que uma efetiva acumulacdo monetéria, a diferen-
ciacdo interna & pequena produgdo mercantil indigena em Tefé.

Persiste, todavia, a aspiracdo de realizar a ‘“venda direta”, com
o fim da “libertacdo dos patrdes”. Os membros do Marajai e Jaquiri,
por exemplo, pretendem adquirir barco para transportar a produgdo
comunitaria até Tefé, onde o5 precos sdo mais compensadores. Con-
flitos, porém, existentes entre Marajai e Jaquiri impedem a tentativa
de novos projetos intercomunitarios.
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Marajai realizou um plano de financiamento junto ao Banco
do Brasil, através do Fundo de Desenvolvimento Comunitario, para
a compra de um barco. Solicitaram & Oxfam a injecdo de uma verba
complementar, para que pudessem iniciar as atividades cooperati-
vistas.

Os Mayorunas demonstravam interesse em utilizar este barco
para fazer viagens pelo Japura, para visitar os indios Macus, Caixa-
nas e Canamaris que la existem. Nos seus relatos do Japura, ex-
pressam uma imagem idealizada dos “indios brutos”, relacionando-os
com uma identidade pretérita, quando ‘“as coisas eram mais difi-
ceis”. “Mamie contava para noés as estorias, quando morava na-
queles outros rios. Contava que ralava mandioca na raiz paxiubinha.
Ai eu fui 14 e vi, eles ralavam a mandioca assim. Eles tinham ver-
gonha de trabalhar assim, de ralar”.

“Naqueles tempos, nossos fornos nio eram forno de ferro. Era
forno de camburfo, ai fazia daquelas latas que a gente abria, Agora,
aqui ninguém vé mais forno de camburido, nem forno de lata...
Agora, a maijoria tudo é forno de ferro. No Japura, na dona Mariqui-
nha ja tinha um forno de ferro. Mas o seu Pereira, o seu Quirino,
usavam forno de camburdo. Mas eles tinham vergonha. Ai eu dizia
assim: N4o é para ter vergonha, ndo, maninho. Nosso costume tam-
bém era fazer farinha em forno pequeno, de camburdo. Ai eles dei-
xavam esta vergonha deles”.

O3 Mayorunas, entretanto, nos seus planos de viagem, expres-
savam a mesma ambigiiidade das relacoes de clientela, travadas com
0s comerciantes. Ao mesmo tempo que se referiam aosz Macus conio
“nossos irmaos”, enunciando uma ideologia niveladora que mascara
a evidente assimetria das relacdes entre Macus e Mayorunas, afir-
mavam também: “A vez que nés fomos com a Teca [agente pastoral
leiga. da OPAN, organizacdo ligada ao Conselho Indigenista Missio-
nariol, eu vi que facilitava a agente de pegar producdo. Para la,
a safra da pesca é més de janeiro. O tuxaua Canamari disse que no
Jutai (afluente do Japurd) tinha muita producéo de bicho de casco.
Entdo, eu disse que queria aparecer mesmo, para pegar tartaruga,
tracaja. Entao, eu disse que é bom mesmo, estas buscas assim. Entao,
noés estamos esperando este projeto. Entdo, o Banco falou que o
més de junho ou julho, era o més da Liberacio do dinheiro, para
pegar o barco”,

Os Mayorunas planejavam, uma vez adquirido o barco, comprar
anz6is e outros aviamentos, com o objetivo de negociar com os
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Macus e Canamaris do Japura a pesca predatoria em lagos ainda
nao perturbados por barcos pesqueiros.

O surgimento da aspiragio de “libertacdo dos patrdes” tem re-
presentado mais uwma inversdo de papéis do que uma mudanca
efetiva no habitus regional, pois a estrutura social ainda é regulada
por relacbes de clientela engendradas pelo capifal mercantil e
usuario.

Observa-se, assim, con:stituir-se, no horizonte perceptivo dos
grupos indigenas de Tefé, um sistema de identidades repetitivas que
se refletem umas as outras. Observei, também, a possibilidade de que
o tornar-se comerciante é associada & identidade Mira{nha, pois
quando um Mayoruna vislumbra a possibilidade de tornar-se comer-

ciante, diz que é “amiranhado”.

VI. Identidade, Signos e Estratégias no Campo Semdntico/Politico
Regional

Verifica-se na regido o discenso entre as taticas de diversos or-
ganismos e agéncias, confessionals ou outras da sociedade civil.
Estes Orgdos apresentam estratégias distintas, especificamente no
tocante & ordenacdo territorial, intensificando-se como contraparti-
da o processo de diferenciacido econdmico-social preexictente.

Estas contradictes tém resultado em uma desarticulacgo da es-
trutura social tradicional na regido, caracterizada pelas relacoes de
sujeicio/dominacio peculiares ao sistema do aviamento, manifestas
através dos vinculos pessoais patrio/cliente. Isto acarretou uma
ruptura nas relacdes de compadrio interclasses, que consistiam na
conjuncdo, consagrada religiosamente, entre “lagos de interesse e
acsociagbes morais” (Teixeira Monteiro, 1974:210). Foram criadas,
assim, condigdes para o desvendamento, incentivado por agéncias
confessionais e outras da sociedade civil, do paternalismo, que justi-
fica as relacdes de sujeigdo/dominacdio entre patrdo e cliente,

Categorias como “filho”, “criado”, “indio“, expressam 0 enun-
ciado de uma identidade discriminada, dominada, na estrutura po-
litica regional. As relacdes de sujeicdo/dominacho expressas por
estas categorias tém sido percebidas pelos representantes dos gru-
pos indigenas, como se pode notar neste depoimento de um Cam-
beba da Barreira da Missio:

“Chico Lopes, um homem que morava no Envira, acima de Tefé,
subia o Japura, comerciava por la, com os irm#os dele. Ele subia o
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Japurd, entdo trazia para trabalhar com eles. S6 ganhavam 0 que
comiam. Muitos criaram indios em Tefé. Tinha uns indios bravos,
tinha mulitos que nio eram mais”.

Passam a manifestar-:ze, deste modo, relacdes étnicas encober-
tas pelo compadrio interclasses, evidenciando-se, assim, a heteroge-
neldade do caboclismo, que uniformizou as diversas categorias étni-
cas regionais (Miranha, Issé, Carapani, Uitoto, Cambeba, etc).
Emerge, hoje, um movimento de afirmacio das identidades indige-
nas discriminadas, &s quais os indios conferem sinais positivos.
Bste processo, todavia, nfo é geral, pois persistem, também, os sinais
negativos, como indica este outro depoimento:

“Antes, eles chamavam de caboclo. Agora, quando nés passa-
mos a ser indios, eles dizem que nao somos mais. Para mim, nés
somos, porque trabalhamos para o branco e eles sempre falaram
que indio tem que trabalhar para o branco... De primeiro, eles
chamavam de indio. Agora ndo. O Ramalho [Presidente do Sindica-
to]l falou que indios sio animals selvagens. Ele diz: ‘Vocés ndo sio
indios... Agora eu digo que nés somos indios, porque nos esta-
mos no mato, e trazemos o alimento para todos vocés aqui...”

. “Antes, dlzlam que nés éramos caboclos. Agora, quando nés es-
tamos re libertando, houve criticas, que nés somos indios. No meio
de nods, e em outras comunidades, tem caboclo que ndo quer ser
indio. Mas tem muito caboclo que ainda lembra dos seus come-
cos”.

A identidade étnica é uma noc¢do de dominio ideolégico, que tem
como base definitéria as relagées de oposicdo entre identidades
contrastivas (Cardoso de Oliveira 1976:45), caracterizando-se 2
constituicdo dos grupos étnicos como um processo essencialmente
politico. Na regido de Tefé, a valorizacdo positiva da identidade in-
digena estd diretamente articulada 4 luta pela terra. Os grupos in-
digenas acionam s identidade étnica motivados pelo objetivo da
garantia do direito, previsto pela legislacéo indigenista, 4 apropria-
¢do comunal do territério, mediante a acdo tutelar da agéncia indi-
genista oficial.

A afirmacéo da identidade indigena tem provocado reacdes entre
segmentos da sociedade regional. Este fato esta ligado & luta pela
terra, afirmando-se na regldo que “ndo sdo indios, sdo ladrdes de
terra’.

Um exemplo marcante deste processo é a mobilizacdo dos Cambe-
bas, Ticunas, Cocamas, Caixanas, Uitotos € Miranhas da Barreira
da Missdo. Eles ndo manifestavam sua identidade étnica até que lhes
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foi proposto o loteamento do territério (Faulhaber Barbosa, 1985).
Isto acarretaria a dupla possibilidade tanto de serem forcados a en-
tregar a terra aos patrées e ao Banco do Brasil, dada sua situagio
de endividamento, quanto de criarem uma relacéo de extrema depen-
déncia com a EMADE, émpresa instalada em area limitrofe ao ter-
ritério indigena. Como alternativa a esta possibilidade, apossaram-
se do signo indio. Bste fato ndo deve ser encarado simplesmente
como manipulacio da identidade étnica, pois consistiu em um pro-
cesso de reflexfo do grupo a respeito de sua historicidade e espacia-
lidade, como indica este depoimento de um Caimbeba, a respeito da
impossibilidade do loteamento: “Em torno desta meia quadra de
roca tem oito quadras de capoeira toda emendada. Ndc da para
dizer o que é de quem. Somos indios, somos parentes, somos irméos.
Por isso a gente nio briga. Com os outros, somos valentes, porque
querem tirar o que é da gente. Mas, se loteasse, ia ser uma guerra
dentro da comunidade”.

A apropriacdo criativa de signos como “indio” e “terra” atua
no sentido de criar bases de sustentacdo para a constituicio de um
“nés”, que se opde constrastivamente a ‘“outros”. Tal apropriacio
serve, assim, como um “instrumento de redefinicio da auto-imagem
de um grupo humano em crise” (Teixeira Monteiro, 1974:214).

A instrumentalizacio de tais signos no sentido da redefinicio
da identidade étnica implica ndo somente a operacionalizacio de
estratégias que visam & reorganizacio de suas relacdes fragmenta-
rias, mas também 3 interpretacdo perspectiva de suas relacdes so-
ciais.

Sem querer reduzir as regras de construcio semantica de cada
campo de saber (religido, direito, ciéncia, moral, etc.) a determina-
coes materiais, deve-se levar em conta o carater social dos signos
através dos quais os individuos e grupos sociais se comunicam. Cada
sistema de signos constitui-se, portanto, no territério de interac¢ao
entre individuos.

Segundo Bakhtin, “Cada palavra ce apresenta como uma arena,
uma miniatura onde se entrecruzam e lutam os valores sociais de
orientacio contraditoria. A palavra se revela, no momento de sua
expressio, como o produto da Interacdo viva das forcas sociais”
(1979:52).

Visando tornar os signos inteligiveis histérica e espacialmen-
te, traja-se de examina-los dentro de sistemas ideologicos e politi-
cos e analisar a logica de operacdo dos significados em circunstan-
cias particulares de gestacdo de sentido.
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Constderando o sigho como expressio do choque de valores so-
cials confraditérios, enfocamos a refragiio, nos signos criados pelo
homem, das rela¢bes sociais. As representa¢des relativas ao tempo
e ao espaco sdo tomadas como sistemas de significacdo construidos
em pPprocessos politicos.

Na observaco da trama regional, verifica-cse uma relacio de
tenséo entre identidades contrastivas que constituem papéis desem-
penhados por atores, os quais, no ato da gestacdo de sentido, sio
orientados por valores contraditérios. O sistema constituido pela
relagio contrastiva entre tais valores consiste, todavia, em um
campo seméantico/politico comum, territério que prové sentidos para
o horizonte perceptivo e para as praticas dos agentes (Mourdo,
1983:9). Trata-se de enfocar, no campo semintico/politico regional,
0s signos que o constituem (indio, terra, motor de linha, etc).

Verificamos que os grupos indigenas, inseridos na estrutura de
classes regional em uma situacdo dominada, representam a agquisi-
¢80 do barco como uma tomada -de posse de um meio cuja proprie-
dade até entdo era privilégio de atores dominantes, como os padres
€ os comerciantes. O mesmo ocorre com a ocupacioc de areas de terra
firme, que até a década de setenta era dificilmente acessivel a in-
dios e caboclos: “Terra firme, tudo tinha dono. O caboclo ficava na
varzea. O caboclo n#o tinha voz ativa. Agora ndo. Mudou-se tudo”.
“N6s éramos varzeiros, agora estamos na terra firme”.

Ainda hoje as areas de varzea constituem territério marcada-
mente dominados, se comparados com as areas de terra firme, pois
como sdo sujeitas a freqilentes alagacGes, apenas permitem a agri-
cultura de ciclo curto e a extracio de madeira, atividade que supde
a sujeicdo a madeireiros (“A madeira é cara, e o madeireiro, coita-
do, ndo vale nada”).

Tais signos, ao fornecer aos individuos e grupos sociais elemen-
tos para uma visdo perspectiva de seus horizontes, remetem a uma
zona de duplo sentido, ou seja, das mediacdes simbodlicas, entendida
como “regido da linguagem que se anuncia como lugar das signifi-
cacoes complexas onde um outro sentido ao mesmo tempo se revela
e se oculta num sentido imediato” (Ricceur, 1977a:18). Os simbolos
podem ser decifrados mediante uma atitude de reflexfo decodifican-
te que visa 4 compreensio (Ricceur, 1977a:19).

O codigo comum que permite a comunicacio entre os atores so-
ciais em Tefé é compo:zto pelos signos “indio”, “terra”, “motor de
linha”. Tais signos, figuras centrais nos desenhos pelos indios da
regifo, sdo elementos através dos quais os agentes expressam sua
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visdo de mundo. Esta visado refere-se, seja & representacao das ati-
vidades cotidianas, seja & interpretacio simbélica das relacdes niao
imediatas.

As alteracdes conjunturais na regido, que intensificam a di-
ferenciagdo econdémico-social preexistente na producdo mercantil,
¢ internamente aos grupos indigenas, provocaram uma desestrutu-
racio do habitus tradicional na regido, acarretando, portanto, mo-
dificacdes noz sistemas de significagoes através dos quais os agen-
tes representam e atuam sobre suas condicdes de existéncia.

Tais sistemas de significacdes, construidos em processos politi-
cos, fornecem elementos para o estabelecimento, por estes afores
sociais, de representacdes perspectivas sobre a realidade, entendidas
enquanto historicidade/espacialidade dos horizontes individuais e
de grupo, como neste depoimento: “Falavam que, nos comecgos, os
Cambebas atravessavam de barco os oceanos”.

Nao se trata, para os propoésitos de:te trabalho, de examinar a
correspondéncia ou nio destas representacdes com os fatos histéri-
cos do passado violento da ocupacao colonial na regido, mas analisar
sua eficicia como elementos mediadores das rela¢oes sociais em ope-
ragao.

Estes signos remetem ao tempo repetitivo, de conservac¢ao dos
habitus da tradicdo mercantil e das relagdes de patronagem dele
caracteristicas, mas podem adquirir, além do papel representativo,
o cariter de elemento motor, constituindo-se, assim, em signos mo-
bilizadores, operativo: para os agentes sociais (Pereira de Queiroz,
1974:216).

A sua emergéncia é dada pelo processo de desestruturacio das
relacoes tradicionais, no qual sio engendrados novos valores que
conduzem duplamente 3 procura de uma identidade idealizada, ori-
ginaria e perdida, e & tentativa da consolidagdo da mudanca das
relacdes tradicionais, com o intuito de construir uma ordem social
nova, na busca de uma sociedade igualitiria. Sua referéncia o-cila,
portanto, entre a dinamica de um tempo ciclico ¢ a dindmica de um
tempo evolutivo, como nos movimentos messidnicos (Teixeira Mon-
teiro, 1974:205).

A anilise de representacdes sobre terra e etnia nos conduz a
problemas de complexa solug¢do, pois, enquanto interpretacdes da
realidade vivida, estdo intrinsecamente relacionadas com represen-
tacdes de ordem transcendental. Sem querer estabelecer uma sepa-
racio reducionista entre o sagrado e profano, trata-se de olhar com
cautela o espaco simbdlico das representacdes sobre o sagrado, pleno
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de energia e mistério (Calllois, 1979:22). £ a seriedade da morte que
se impde como desafio 4 compreensao, seja da dinamica das estrutu-
ras explicativas da organizacdo dos grupos sociais, seja das malis
intimas interrogacoes individuais.

De maneira mais profundamente calcada que a etnia, a reli-
giao impregna as representacOes sobre territorialidade, que demar-
cam os limites entre os grupos sociais, sendo eficazes para a cons-
tru¢do da identidade dos mesmos. Isto ocorre, por exemplo, entre
0s seguidores do movimento da Cruz (Cruzados), que se organizam,
rigorosamente, a partir de uma ideologia de relagdes igualitarias
entre “irméos”. Os simbolos dominantes deste movimento sdo a
Cruz e a Biblia, (Aguero, 1985:134), os quais expressam relacdes de
mediag¢des, estabelecidas entre representacées e praticas relativas a
vida material e & ordem transcendental.

Os simbolos religiosos do movimento da Cruz impulsionam uma
forte organizacdo comunitiria, o que faz com que seja fregiiente-
mente seguido por grupos organizados etnicamente, como Ticunas
e Cocamas. Como entende um agente pastoral da Prelazia de Tefé:
“Muitas comunidades indigenas seguem o movimento da Cruz, por-
que é um movimento de comunidade forte”.

No caso da Barreira da Missdo, verificou-se um caso peculiar,
combinando-se separatismo e estratégias de ordenacio territorial.
A Prelazia de Tefé vem doando terras de sua propriedade a posseiros
que as ocupam produtivamente. A area referida era, porém, dividida
territorialmente por grupos de distintas orientacdes religiosas. Os
catolicos optaram por uma subdivisio da area em pequenos lotes
individuais, o9 crentes solicitaram a interferéncla da FUNAI no
no sentido de garantir a posse comunal da terra, e os seguidores da
Cruz falaram em “entregar a terra”, para evitar conflitos, pois
temiam duplamente o loteamento individual e a interferéncia da
FUNAL

VII. Comunidade e Mediacdo: Como fazer Pesquisa Operativa?

Nio devemos escamotear o0 complexo problema das mediacoes,
tendo em mente que tanto os representantes do Estado, os agentes
pastorais e o pesquisador, quanto os representantes nativos inter-
ferem no campo seméantico-politico das relagoes entre os grupos do-
minados e a sociedade hegemoénica. As estratégias e representacoes
destes mediadores, embora norteadas por principios de campos de
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saber distintos, podem ter tragos comuns, tal como ocorre com a
pesquisa e a religido.

A nocdo sociologica de comunidade, por exemplo, é uma cate-
goria central na formulagio do discurzo teolégico-politico da Igreja
Catolica. Esta, em sua tendéncia modernizadora, horizontalizante
e norteada por fins religiosos (Romano, 1979:230), através do in-
centivo a4 formacio das comunidades de base, atua no sentido de
promover a Reforma Social. O discurso teoldgico-politico sacraliza,
mediante eficacia simboélica, o fechamento da comunidade através
do mecanismo de identificagio permanente pela constituicio de um
“ndy”’ (Romano, 1979:234).

E difundido, deste modo, um discurso sobre a unidade, que in-
cide sobre um mundo recortado por conflitos politicos e por relagoes
de sujeigho-dominacio produzidas em uma trama histérica.

O imaginario do uno, no entanto, permeia as representagdes
dos diversos atores sociais, inclusive os membros dos grupos indi-
genas, cujo discurso parece impregnado da mesma visio de comu-
nidade, podendo se afirmar que a mesma instrui a din&mica inter-
na e instavel de cada grupo (Faulhaber Barbosa, 1983:172),

A comunidade real constitui-se, portanto, como uma sintese de
relacdes contraditorias, ou seja: as relacoes de parentesco/clientela
da sociedade tradicional as relacbes de reciprocidade irrestrita ins-
piradas pela concepcdo ideal de comunidade, e as relagdes de in-
teresse generalizadas com a introducdo do dinheiro nas relacdes
pessoais reguladas pelo sistema do troco (Faulhaber Barbosa,
1983:191).

Na comunidade tradicional, as relagdes de interesse eram en-
cobertas pelos vinculos pessoals de parentesco e compadrio. A atuagéo
missionaria vem incentivando o descortinamento das relagdes de su-
jeicAdo/dominacio, ao projetar a imagem de uma comunidade ideal,
baseada em relacdes de reciprocidade irrestrita. £ rompido, desta
forma, o compadrio interclasses, levando os membros dos grupos ao
estabelecimento de vinculos de outra espécie, baseados na crenca de
uma origem comum de seus membros, que constroem, assim, sua
jdentidade social (Faulhaber Barbosa, 1983:192).

A religidio vem perdendo, todavia, a fun¢do unificadora das
vises de mundo, pois observa-se a multiplicagdo de tendéncias re-
ligiosas, que correspondem a interpretacbes distintas da ordem
transcendental.

Além da diversificacdo das perspectivas de construcédo social,

s

apresentam-se, também, aos atores alternativas de ataque a ordem
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estabelecida, como é o caso do bandoleirismo: “J4 cooperamos muito
com X [pretenso propritirio de 4reas de varzea ocupadas por Co-
camas]. Agora ele é que vai ter que cooperar com nés” ... “Ele
disse que ia partir aquele boi comigo, mas Deus é justo, que agora
ele vai partir é com os urubus”.

A dialética das estratégias e trajetérias de individuos ou grupos
pode acarretar, também, alian¢as em processos politicos organizados
por forcas progressistas de nivel nacional. Isto ocorre, por exemplo,
no caso do desvendamento da estrutura vertical do sindicalismo
corporativista, através da organizacio, a partir das bases, de um
sindicalismo dirigido por liderancas representativas. De acordo com
as circunstancias particulares do processo politico regional, o mo-
vimento sindical pode vir a criticar certos principios em que se
basela a pregacido eclesiastica catdlica, como os “pressupostos e exi-
génelas cristds da propriedade” e o “fechamento da comunidade”
(Romano, 1979:232) .

A partir das consideracées acima expostas, convém perguntar
em que medida se sustenta a proposicio de uma pesquisa operativa,
cujo objetivo é incentivar a acdo criativa dos povos indigenas en-
volvidos pela pesquisa, no sentido de uma reinterpretacio do cam-
po de relagdes onde atuam e produzem sentido.

A conquista e a colonizacio dos territérios indigenas silenciaram
todo um continente de significa¢des constituido pelas tradicdes in-
digenas. £ necessario estabelecer, dentro de uma perspsctiva criti-
ca, o exame do jogo de significacdes de categorias étnicas, como
indio e caboclo, engendradas por relacboes de su;eigao/dominagao
no campo politico da ocupacio dos territérios indigenas. Trata-se,
assim, de examinar criticamente as “ideologias civilizadoras e de
dominag¢do” (Cardoso de Olivejra, 1983:145) que emergem, seja na
pratica e no discurso dos mediadores, seja na enunciac¢ao das tradi-
cbes indigenas enfocadas pela pesquisa.

Esta propo-i¢do se constrél a partir de uma postura de interesse
pela emancipacdo, situando-se metodologicamente dentro de uma
perspectiva sociologica de critica das ideologias (Ricceur, 1977b:141).
O interesse emancipativo inscreve-se na acio comunicativa, pois
visa retomar criativamente as tradicbes na busca de escutar o que
foi silenciado e incentivar a recriagio de relacdes abafadas com vio-
léncia.

A proposicio de uma antropologia operativa, ela parte, simul-
taneamente, do lugar hermenéutico que visa, a partir da exegese
das mediagdes simbolicas, fundar uma l6gica do duplo sentido, como
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objetivo de, através da “reflexdo concreta”, restaurar o “sentido mals
pleno” (Riceceur, 1877a:54). Trata-se, portanto, de propor uma re-
lacdo em que a pesquisa antropologica seja encarada como um tex-
to no sentido atribuido por Riceceur, ou seja, que permita uma siolu-
¢ao dialética para a antinomia entre a “experiéncia de pertenga”
e o “distanciamento alienante” (Ricceur, 1977b:134). O distancla-
mento, condicio seja para a fixacio pela escrita, seja para a auto-
nomia do texto dela resultante, constitui uma instancia critica no
interior da interpretacdo (Ricceur, 1977b:135/136).

A producio do texto como uma obra deve permitir uma deco-
dificacio, por quem 1&, das instancias explicativas que mediatizam
& compreensdo. O ato da leitura, portanto, vai interrogar o “tipo de
mundo” aberto pelo texto (Ricceur, 1977b:137). A forca da criacao
poética, na gestacio subversiva de um mundo decodificavel, permite
so leitor estabelecer @ critica do real, no ato da restauragdo do
sentido. A “compreensio de si mesmo diante do texto” (Ricceur,
1977b:139) & atingida mediante o distanclamento, através da apro-
priacio do mundo, decodificado pela critica das ilusdes.

Implicita 4 proposicdo de uma antropologia operativa como atl-
vidade de reflexio esta a tentativa de escutar a revelagio das iden-
tidades encobertas pela acdo demolidora da tradigjo hegemonica.
Com este fim, é necessaria uma atitude de suspeita diante dos pre-
conceitos da tradicdo ocidental dominante. No momento da escuta,

é preciso siléncio, pois s6 quando ele é completo podemos compreen-
der o indizivel.
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