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Jesiis poderoso en obras (Mt 8-9)
II. Comentario

José L. Sicre

En el nimero anterior traté brevemente el tema de los milagros, como prepara—
cién para comprender mejor estos capitulos. Ahora podemos pasar a su lectura.
Para aprovechar bien los comentarios que ofrezco es esencial tener delante el
texto del evangelio y leer cada pasaje previamente. Ya que Mt, en algunos
episodios, sigue casi literalmente al evangelio de Mc, pero introduciendo
pequeiias modificaciones (supresiones o afiadidos) muy significativas; las indicaré
en algunos casos. Pero sin convertir la exposicién en un comentario técnico.

Vision de conjunto de Mt 8-9

Quien se imagina a un evangelista sentado tranquilamente a su mesa,
escribiendo lo que le dicta el Espiritu Santo, nunca valoraré el espléndido trabajo
realizado por Mt en estos capitulos. Lo importante no es sélo contar cosas sobre
Jestis, sino cémo contarlas, cémo ir relacionando los diversos episodios. No se
trata de presentar cuadros sueltos de la vida de Jesds, sino de ir creando
secuencias cinematograficas que den la impresion de un drama que avanza. Para
ello, Mt dispone de tres recursos: progreso temporal, progreso local (cambios de
sitio) y progreso teolgico (descubrimiento creciente de la persona de Jesds).
Donde ha puesto el énfasis ha sido en lo local y en lo teoldgico.

Progreso temporal. Las indicaciones son muy escuetas € incluso se prestan
a confusion. Después del Sermén de Monte, Jesiis se dirige a Cafarnain, y come
en casa de Pedro. El lector puede suponer que se trata de la comida del
mediodia. Todo lo anterior (curacién del leproso, del criado del capitan, de la
suegra de Pedro) ha ocurrido por la mafana. «Al anochecer» (8,16) le llevan
endemoniados, y los cura. El viaje a la otra orilla se supone que es de noche, ya
que Jesds se queda dormido en la barca. Unos episodios mas tarde, se dice que
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Jesis estid comiendo con recaudadores y descreidos (9,11). Todo lo ocurrido en
Mt 8-9 podria limitarse a dos dias. Pero Mt no insiste en el progreso temporal.
Su tnica indicacién exacta es: «al anochecer» (8,16). El pasar por alto las
indicaciones temporales pienso que tiene doble justificacion. Por una parte,
insistir en ellas habria planteado serios problemas al evangelista; son muy pocos
los datos de que dispone para rellenar unos dos aiios de actividad piblica de
Jests. Por otra parte, el caricter «atemporal» que ha dado a la época de la
actividad de Jesis contrasta con la secuencia temporal minuciosa de la Pasion.
El lector debe percibir la diferencia entre algo que ocurri6 en un momento
histérico muy concreto (la Pasi6n) y la actividad anterior de Jesiis, que supera las
barreras del tiempo y sigue siendo actual.

Progreso local. Mt ha dedicado maés interés a este aspecto, organizando su
relato en tres secciones. En la primera (8,1-17), Jesis vuelve del monte, donde
ha pronunciado su discurso, a Cafarnaiin. En este camino de vuelta, al bajar del
monte cura a un leproso; al entrar en Cafarnain, cura al criado del capitin; en
casa de Pedro, a la suegra. En la segunda seccion (8,18-34) tiene lugar un viaje
de ida y vuelta a la otra orilla. Antes de partir, en esta orilla, ocurren dos casos
de seguimiento; durante el viaje, calma la tempestad; en la otra orilla, la
expulsién de los demonios gadarenos. La tercera seccién se desarrolla toda en
Cafarnain (9,1-34). Las dos primeras escenas ocurren en la calle (curacién del
paralitico y vocacién de Mateo); las dos siguientes, dentro de casa, durante la
comida (pregunta de los fariseos y de los discipulos de Juan Bautista); mientras
come, s¢ presenta un personaje a decirle que su hija ha muerto, y de camino
hacia la casa cura a la hemorroisa; después de resucitar a la nifia, «cuando salié
de alli», lo siguen dos ciegos, a los que cura «al llegar a la casa» (se supone la
de Pedro), y alli mismo cura a un mudo, terminando con esto la seccién.

Progreso teolégico. Los capitulo 8-9 significarén para el lector un
conocimiento mucho mas profundo de la persona de Jesls. Este progreso
teolégico lo relaciona Mt con el progreso local. La primera seccion (del monte
a la casa de Pedro) nos pondra en contacto con un Jesis cada vez mds volcado
en los enfermos, que carga con el dolor humano (8,1-17). La segunda seccién
(viaje de ida y vuelta) ofrece en cambio una imagen muy distinta de Jesds: no
es el personaje bondadoso y cercano, sino el Sefior distante, soberano, que
impone grandes exigencias a sus discipulos y manifiesta su poder sobre la
naturaleza y los demonios (8,18-34). En la tercera seccion (en Cafarnatin),
predomina la imagen del Jesis polémico, a quien le gusta provocar a los escribas,
a los fariseos, a los discipulos de Juan, a los que lloran a la nifia muerta, y que
terminara creando divisién entre sus partidarios y los fariseos. Pero, al mismo
tiempo, sera también el Jesis cercano a los pecadores y a los enfermos (9,1-34).
El lector, al mismo tiempo que conoce a Jestis de forma cada vez mas profunda,
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irA encontrando distintos modelos de reaccion ante él, sintiéndose invitado a
tomar postura. De acuerdo con lo anterior, el esquema de Mt 8-9 seria el
siguiente:

1. Del monte hasta el atardecer (8,1-17)

1. Al bajar del monte: curacién de un leproso
2. En Cafarnaiin: el criado del capitin
3. En casa de Pedro: curacién de la suegra

11. El viaje a la otra orilla (8,18-34)

1. La decisi6én de salir. Dos casos de seguimiento.
2. Mitad del viaje. La tempestad calmada. ;Quién sera éste?
3. En la otra orilla. Curacién de los endemoniados gadarenos.

1I1. Enfrentamientos y milagros «en su ciudad» (9,1-34)

1. Curacion del paralitico: enfrentamiento con los escribas sobre el perdén
de los pecados.

2. Vocacién de Mateo: enfrentamiento con los fariseos porque come con
pecadores.

3. Los discipulos no ayudan: enfrentamiento con los de Juan.

4. El personaje importante y la hemorroisa.

5. Dos ciegos.

6. Curacion de un mudo y divisién de opiniones.

I. Del monte al atardecer (8,1-17)

Como hemos dicho, el primer bloque ha sido elaborado por Mt de acuerdo
con una progresion local: al bajar del monte (v.1) — a la entrada de Cafarnatin
(v.5) - en casa de Pedro (v.14). Contiene cuatro relatos de milagros: un leproso,
un paralitico (el criado del capitdn), una persona con fiebre (la suegra de Pedro)
y muchos endemoniados. La cita final de Isaias 53,5 es capital para entender el
sentido de toda la seccidn.

1. El leproso (8,2-4).

«La lepra, en el sentido moderno, no fue definida hasta el afio 1872 por el
médico noruego A. Hansen. En tiempos antiguos se aplicaba la palabra «lepra»
a otras enfermedades, v.g. a enfermedades psicégenas de la piel»'.

En Lv 13 se tratan las diversas enfermedades de la piel: inflamaciones,
erupciones, manchas, afeccién cutanea, tlcera, quemaduras, afecciones en la

! J. Jeremias, Teologfa del Nuevo Testamento, 115, nota 36.
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cabeza o la barba (sarna), leucodermia, alopecia. Se van examinando los diversos
casos, viendo si la persona es pura o impura (caso curable o incurable). «El que
ha sido declarado enfermo de afeccion cutidnea andard harapiento y despeinado,
con la barba tapada y gritando: jImpuro! jImpuro! Mientras le dura la afeccién
seguird impuro. Vivird apartado y tendré su morada fuera del campamento» (Lv
13,45-46).

Si el enfermo llega a curarse de su enfermedad, tiene lugar el siguiente rito:
Se presenta ante el sacerdote, éste lo examina fuera del campamento y
comprueba si realmente se ha curado. Después el sacerdote manda traer dos aves
puras, vivas, ramas de cedro, pirpura escarlata e hisopo. «El sacerdote mandara
degollar una de las aves en una vasija de loza sobre agua corriente. Después
tomara el ave viva, las ramas de cedro, la pirpura escarlata y el hisopo, y los
mojard, también el ave viva, en la sangre del ave degollada sobre agua corriente.
Salpicara siete veces al que se estd purificando de la afeccion, y lo declarara
puro. El ave viva la soltard después en el campo. El purificando lavara sus
vestidos, se afeitard completamente, se baiiara y quedard puro. Después de esto
podré entrar en el campamento. Pero durante siete dias se quedard fuera de su
tienda. El séptimo dia se rapara la cabeza, se afeitara la barba, las cejas, todo el
pelo, lavara sus vestidos, s¢ bafiard y quedard puro. El octavo dia tomard dos
corderos sin defecto, una cordera afial sin defecto, doce litros de flor de harina
de ofrenda, amasada con aceite y un cuarto de litro de aceite» [sigue el ritual del
dia octavo y iltimo] (Lv 14,1-32, distinguiendo ricos y pobres).

El milagro de curar a un leproso sélo se cuenta en el AT de Moisés (Nm
12,10ss) y de Eliseo (2 Re 5). Es interesante recordar estos relatos para
compararlos con ¢l de Mt.

Maria y Aar6n murmuran de Moisés, no se sabe exactamente por qué
motivo: al principio, parece que es porque se ha casado con una mujer cusita;
luego, porque reivindican la misma autoridad que Moisés. En cualquier hipétesis,
Dios castiga a Maria (no a Aarén). «Al apartarse la nube de la tienda, Maria
tenia toda la piel descolorida como nieve». Aarén se da cuenta, intercede por ella
ante Moisés, y Moisés suplica a Dios: «Por favor, ciirala». El Sefior accede, pero
con la condicién de que permanezca siete dias fuera del campamento (Nm 12).

El caso de Eliseo es mas entretenido y dramatico (2 Re 5). Naamin contrae
la lepra. El rey de Siria lo manda a Israel. Eliseo ni siquiera sale a su encuentro.
Manda a un criado a decirle que se lave siete veces en el Jordan.

El relato de Mt se basa en Mc 1,40-45, pero introduce modificaciones muy
interesantes. Consta de tres elementos: peticion del leproso (v.2); reaccién de
Jestis (v.3); advertencia (v.4). Mt omite la reaccién final del leproso, que divulga
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la noticia por todas partes y provoca una avalancha de gente en torno a Jesis
(Mc 1,45).

Peticién del leproso. Cuando Mc la cuenta, dice que el protagonista se acercé
a Jesis y le dijo: «Si quieres, puedes curarme». Mt, con dos breves afiadidos, da
un enfoque distinto al personaje. Su relato dice asi: «Se le acercé un leproso, y
puesto de rodillas le dijo: Sefior, si quieres puedes limpiarme». El leproso, antes
de pedir nada, adora a Jesis, como los Magos en el relato de la infancia (se usa
el mismo verbo). Y su peticion la introduce con la férmula de respeto: «Sefior».
En esta actitud reverente del leproso, Mt estd ofreciendo un modelo para el
cristiano que se acerca a Jesds. Pero, ademas de la reverencia, esta la profunda
fe en el poder de Jesis, como ya indicaba el texto de Mc.

Reaccion de Jesis (v.3). Mc dice que Jests, ante la peticién del leproso, se
sinti6 conmovido. Mt omite este dato, porque su imagen de Jests es general-
mente grandiosa, casi hierdtica, y no le gusta hablar de sus sentimientos. Para Mt,
lo esencial de Jesis es su poder. Por eso, a diferencia de Moisés y de Eliseo,
Jestis no necesita pedir la intervencién de Dios, ni recurre a medios especiales.
«Extendi6 la mano y lo tocé diciendo: jQuiero, queda limpio!» Su palabra no
solo es poderosa para ensefiar, sino también para curar. Pero Mt, tan sobrio, no
ha querido omitir el detalle de Jests tocando al leproso, hecho que se presta a
muchas interpretaciones: Jesds no teme tocarlo, porque la enfermedad no puede
afectarle; Jests lo toca en sefial de afecto y carifio (en esta linea iria Mc); Jesis
lo toca porque, en las curaciones, generalmente usa un recurso sensible.

Advertencia (v.4). Aparentemente, el relato termina con dos 6rdenes al recién
curado. La primera, que no se lo diga a nadie; la segunda, que se presente al
sacerdote. La segunda es clara, ya que el sacerdote era el que daba el «certificado
de pureza» para poder vivir de nuevo en la ciudad. Sin embargo, la primera
orden (no decirlo a nadie), resulta extraiia; Jests no pretende pasar desapercibido,
y el evangelio de Mt no tiene esa preocupacién tan clara por el secreto mesiénico
que encontramos en el de Mc. Por consiguiente, lo méis probable es que, en Mt,
las dos 6rdenes estén muy relacionadas entre si, formando una sola: «no te entre—
tengas en decirselo a nadie, sino ve al sacerdote...» Al final del verso puede
haber un tinte polémico en las palabras: «para que les conste». Se pasa del
singular (el sacerdote) al plural (les conste), como si Jesiis pensase en todos sus
adversarios que no lo aceptan.

2. El criado del capitén (8,5-13)

Este milagro, que falta en Mc, es el iinico en que coinciden Mt, Lc y Jn, pero
con diferencias muy notables: en el caso de Jn se trata de un hijo, en el de Mt
y Lc de un criado (pais, doulos). La reaccién de Jesds también es muy distinta
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en Jn y Mt/Lc. Lo mismo ocurre con la ensefianza. Pero no nos perderemos en
comparaciones.

Herodes Antipas, tetrarca de Galilea y Perea en tiempos de Jests (4 a.C. -
39 d.C.), tenia el derecho de leva; como las poblaciones autéctonas le eran
hostiles, solia reclutar sus tropas en las regiones del Libano. Cafarnain tenia una
guarnicién y era un importante puesto de aduanas. El capitén es pagano, pero no
se dice que sea romano, ni se habla de su bondad y su benevolencia para con los
judios (como hace Lucas).

Es un caso muy humano el que presenta Mt con toda brevedad. Un capitan,
con un criado que sufre terriblemente de paralisis. No se desentiende del caso.
Acude a Jesis. No le pide nada, sélo le cuenta el caso. Jesiis accede enseguida,
a pesar de que, como judio, no debe entrar en casa de un pagano. («Sabéis que
a un judio le estd prohibido tener trato con extranjeros o entrar en su casa:
Hechos 10,28). El capitin parece conocer esa norma, pero no le preocupa, dada
la confianza que tiene en el poder de Jesiis. En cierto modo, este relato empalma
con el de la adoracién de los magos. El pagano refleja més fe que el judio.

La fuerza de las palabras del capitin radica en que no concibe a Jesds con
el simple poder de curar, sino como sefior absoluto, con dominio sobre la vida
y la muerte, la salud y la enfermedad. A diferencia del leproso, que s6lo confiesa
la capacidad de Jests de curarlo de su lepra, el capitin confiesa que ese poder
se extiende a todos los hombres, y que a Jests le resulta tan ficil ejercerlo como
a €l dar una orden a un subordinado. Es una manera evidente de confesar la
autoridad y el poder divinos de Jesis.

Ante esta confesion, Jesis reacciona asombrindose. Mt, que elimina gustoso
las referencias a los sentimientos de Jesds, subraya aqui este dato, que pone de
relieve la gran fe del capitdn. Y Jestis la alaba con unas palabras no exentas de
polémica («os aseguro que en ningin israclita he encontrado tanta fe»), que
anticipan el elogio posterior a la mujer cananea («hija, grande es tu fe»). Los
paganos, siguiendo el ejemplo de los Magos, anteceden con mucho a los judios
en la fe. El mismo Jesis se encarga de reforzar esta idea en sus palabras
posteriores, que anuncian lo que ocurrira en las primeras comunidades cristianas.

Todo esto ha sido un inciso, capital, sin duda, para Mt. El relato termina
brevemente con una nueva ensefianza. Jests dice al capitin: «que te ocurra como
has creido». Curiosamente, no dice: «que le ocurra (al criado) lo que has
pedido». En cierto modo, estas palabras subrayan el profundo afecto entre el
capitan y su criado; lo que es bueno para el enfermo es bueno para su amo. Pero
es mas interesante advertir la importancia que se concede a la fe del capitan; es
ella la que realiza el proceso de curacién, como si el poder de Jesis quedase en
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segundo término. Al terminar diciendo que «el criado quedé curado en aquel
momento», el relato confirma la hondura de aquella fe en el poder de Jesiis.

3. La suegra de Pedro y otras curaciones (8,14-17)

Mt, que se inspira en Mc, introduce un cambio interesante. Segin Mc, la
suegra esta enferma, y los presentes le piden a Jesiis que la cure. Mt suprime la
intercesion. Jests, en cuanto entra en la casa, advierte que la suegra estd con
fiebre, le toca la mano y la cura. Basta tocarla (no tiene que «agarrarla de la
mano para levantarla», como dice Mc) para que el milagro se realice. El poder
de Jesiis queda expresado de forma sublime.

En estos tres milagros se advierte una progresién. En el primer caso, el
mismo enfermo se sitia ante Jesds y le pide ser curado; en el segundo, la siiplica
la realiza un intermediario; en el tercero, nadie pide a Jesiis que cure a la suegra
de Pedro, €l mismo toma la iniciativa. Hay como un acercamiento progresivo de
Jesis al enfermo, que explica el acercamiento de los enfermos a Jesis.

Por eso encaja muy bien como resumen de todo el bloque lo que se dicen en
8,16-17. Estd inspirado en Mc 1,32-34% Pero Mt ha puesto su toque personal.
La curacion de enfermos y expulsién de espiritus no es s6lo una muestra de su
poder. Lo principal es que Jesis estdi cumpliendo lo anunciado en el Antigio
Testamento, es el personaje que «tomé nuestras dolencias y cargdé con nuestras
enfermedades» (Is 53,4). El sentido inmediato es que Jestis considera el
sufrimiento humano como algo propio, con lo que se identifica y que intenta
solucionar. Pero el texto de Isafas dice mucho més a un conocedor del Antiguo
Testamento, porque identifica a Jesiis con un personaje que carga no sélo con el
dolor y la enfermedad del pueblo, sino también con sus pecados; precisamente
por eso lo desprecian, condenan y asesinan. Pero termina triunfando. Desde
ahora, Mt esta insinuando cuil sera el destino de Jesis.

II. El viaje a la otra orilla (8,18-34)

El segundo bloque gira en torno a tres acontecimientos ocurridos con motivo
de un viaje de Jesis a la otra orilla (v.18.28; 9,1).
1. Dos casos de seguimiento (8,18-22)

Agobiado por la multitud, Jesds decide marchar al otro lado del lago. Aunque
resulte extrafio, Mt lo presenta como si todo ocurriese esa misma noche. Asi

> Mt omite detalles secundarios: "al ponerse el sol”; "toda la poblacién se agolpaba a la
puerta”, y también la referencia al secreto mesi4nico ("no toleraba que los demonios hablasen,
porque sabfan quién era").
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adquiere mas fuerza la alusi6n a no tener dénde reclinar la cabeza y al sueiio de
Jesiis en la barca. La decisién de partir la utiliza Mt para introducir el tema del
seguimiento de Jesds en dos casos concretos.

En el caso del escriba (8,19-20), Jestis parece desanimarlo, subrayando su
pobreza y vida dura. No imagine que va ser a un seguimiento facil, coronado por
el éxito humano. En el caso del discipulo (8,21-22), la exigencia de Jesiis parece
casi inhumana. Y, desde un punto de vista histérico, extrafia mucho toda la
escena. La costumbre judia era enterrar al difunto inmediatamente después de
muerto (Hech 5,6.7; 8,2); ¢qué hace el discipulo en la playa en vez de estar en
su casa? Por otra parte, la marcha de Jesis a la otra orilla es algo transitorio
(9,1); ¢a qué vienen esas prisas del discipulo, como si no fuese a volver a ver a
Jests en toda su vida? En realidad, creo que no se trata de un episodio histérico,
sino de un relato que nos indica la importancia del seguimiento de Jesis. Para
entenderlo adecuadamente hay que compararlo con el de la vocacion de Eliseo
(1 Re 19,19-21). Cuando Elias lo llama, Eliseo pide permiso para despedirse de
sus padres, y el maestro le permite ofrecer un sacrificio y organizar un banquete
de despedida. Las cosas importantes de la vida diaria son compatibles con el
seguimiento de Elias. Pero aqui, dice Mt, hay alguien mucho mds importante que
Elias. E] discipulo pide permiso para cumplir una obligacién esencial; no
pretende dar un banquete, sino enterrar a un muerto. Ni siquiera eso se le
concede. «Sigueme, y deja a los muertos que entierren a sus muertos». Aunque
la frase suena a proverbial, y no podemos interpretarla al pie de la letra (lo que
ha hecho que se cometan auténticas atrocidades en nombre del evangelio), hay
que respetarla en toda su dureza. El discipulo de Jests debe romper con todas las
trabas afectivas que le impiden dedicarse por completo a su misién. Para €], los
otros miembros de la familia deben estar tan muertos como el padre difunto.

Muchas veces se comenta que estas dos personas no siguieron a Jesis. Mt
no dice nada de eso. Por otra parte, esa cuestion es secundaria. Lo importante de
los relatos de vocacién y de seguimiento es que son relatos de «revelacion» de
Jesis, nos ayudan a conocerlo mejor’. Hasta ahora, la actividad piblica de Jesds
puede haber suscitado la idea de un paseo triunfal. Llama a cuatro muchachos,
y lo siguen renunciando a todo. Cura a las multitudes y consigue que gran
cantidad de gente se interese por él. Propone su mensaje religioso en el Sermén
del Monte, y la multitud queda admirada y entusiasmada. Las siguientes
curaciones demuestran la fe profunda de algunas personas y el éxito con los

3 Esto queda perfectamente claro en Jn 1,35-51, donde se cuenta la vocacién de los primeros
discfpulos. Cada uno de ellos, al acercarse a Jesiis o ser llamado por €, nos ofrece un aspecto
complementario de su persona: "Cordero de Dios", "Mesfas”, "aquel de quien escribi6 Moisés en
la Ley y los Profetas”, "Hijo de Dios, Rey de Israel”.
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enfermos. Ahora, en este anochecer, cuando estd a punto de marchar a la otra
orilla, Jesiis comienza a desvelar el aspecto tragico, duro, de su vida. No tiene
nada. Ni siquiera lo imprescindible, un sitio donde reclinar la cabeza. (Poco
después, cuando lo veamos dormido en la barca, esta idea quedara perfectamente
plasmada). El segundo episodio nos recuerda su desprendimiento absoluto con
respecto a la familia. Nuestra visién tan estereotipada del Evangelio nos hace
pensar que la familia de Jests la formaban s6lo sus padres, Maria y José, éste ya
muerto probablemente por entonces. Sin embargo, la familia de Jesis era mas
amplia. El evangelio habla de una tia materna suya, Maria la de Cleofis, y
menciona a «sus hermanos». Aunque interpretemos este término como «primos
hermanos», formaban la familia de Jesiis. Y con ella tuvo grandes enfrentamien—
tos, como lo demuestra el que lo considerasen un loco (Mc 3,21) y no creyesen
en €l (Jn 7,5). Jesis, para realizar su mision, tuvo que considerar a su familia
como muerta y formarse una nueva familia, la de quienes «cumplen la voluntad
de mi Padre del cielo» (Mt 12,50). Por eso, estos dos relatos sobre el seguimiento
son revelacion de Jesiis: el que no posee nada ni nadie.

2. Calma la tempestad (8,23-27)

Tras estos dos breves episodios montan en la barca con direccion a la otra
orilla. Ocurre el famoso episodio de la tempestad calmada. Para comprender el
enfoque de Mt es preciso compararlo con el relato de Mc (4,35-41). En éste, son
los discipulos los que toman la iniciativa y suben a Jesis en la barca. Son gente
entusiasta, pero con una visiéon humana de Jests. Cuando ven muy mal las cosas
lo que le dicen es: «Maestro, jque nos vamos a pique!» Ni siquiera imaginan que
pueda salvarlos. Jesis, tras calmar el viento y el mar, les reprocha su falta de fe,
y ellos terminan asustados y asombrados, preguntindose quién es Jestis. La
escena es muy facil de imaginar histéricamente.

Mt no ofrece una reconstruccion histérica sino un relato teolégico. Por eso,
la iniciativa en este caso la toma Jesiis, que es el primero en subir a la barca, y
los discipulos lo siguen. En el momento de peligro, éstos no usan una expresion
normal, sino una férmula casi litirgica: «Salva, Seiior, que perecemos». No lo
llaman «maestro», sino «Sefior» (kyrie); y acuden a él convencidos de que puede
salvar de la tormenta. Jesds, en medio del temporal, les dirige unas palabra de
animo y de reproche, y da orden al viento y al mar de que se calmen. El milagro
provoca la pregunta admirada: ;quién es éste, que hasta los vientos y el mar le
obedecen?

Para comprender a fondo esta pregunta hay que tener presente el valor
simbdlico del mar en la mitologia mesopotamica, que dejoé su huella en el AT.
Segiin el poema babilénico Enuma Elis, la creacion la llevé a cabo el dios
Marduk después de derrotar a las fuerzas del caos y del mal, simbolizados por
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Tiamat (el mar). Después de esa batalla, el mar queda dominado, no puede pasar
sus limites para seguir dafiando a la tierra. Este mito deja su huella en el AT bajo
la imagen del combate de Dios con el mar. Asi lo reflejan, entre otros, estos dos
pasajes. En el primero, Dios, hablando con Job, le demuestra su poder aludiendo
al dominio sobre el mar:

«;Quién cerr6é el mar con una puerta
cuando salia impetuoso del seno materno, (...)
cuando le impuso un limite con puertas y cerrojos,
y le dije: «Hasta aqui llegards y no pasarés;
aqui se rompera la arrogancia de tus olas»? (Job 38,8-11)
En el segundo, un poeta exalta el poder de Dios aludiendo a su sefiorio sobre
los rios y el mar embravecido:

«Levantan los rios, Sefior, levantan los rios su voz,
levantan los rios su fragor;

pero més que la voz de las aguas caudalosas,

més potente que el oleaje del mar,

mas potente en el cielo es el Seior» (Sal 93,3).

Por consiguiente, la autoridad sobre el mar plantea ¢l problema de la
identidad de Jesis. Si en el Antiguo Testamento sélo Dios tiene ese poder,
(quién es éste, con una autoridad semejante?

Estas ideas iluminan el pasaje, pero no lo aclaran por completo. En el relato
ocupan también un puesto capital los vientos; por dos veces se los menciona,
incluso antes que el mar. Esto nos lleva a otro episodio del Antiguo Testamento:
el paso del Mar de las Cailas. La imagen que tenemos de este episodio no
incluye la tormenta. Las aguas se dividen tranquilamente para dejar paso al
pueblo conducido por Moisés. Sin embargo, poetas posteriores presentaron este
acontecimiento en una escenografia mucho mas barroca. El Salmo 76 cuenta asi
el antiguo prodigio:

«Te vio el mar, oh Dios, te vio el mar y tembld,
las olas se estremecieron;

las nubes descargaban sus aguas, retumbaban los nubarrones,
tus saetas zizagueaban;

rodaba el estruendo de tu trueno,

los reldmpagos deslumbraban el orbe,

la tierra retembld estremecida:

ti te abriste camino por las aguas,

un vado por las aguas caudalosas,

y no quedaba rastro de tus huellas;

mientras guiabas a tu pueblo como a un rebaiio,
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por la mano de Moisés y de Aarén» (Sal 76,17-21).

La escena se parece mucho més a la version del evangelio. El Dios que salva
a su pueblo de la tormenta por medio de Moisés y de Aar6n se transforma ahora
en Jesis, que salva a sus discipulos de la tormenta. Y encontramos de nuevo la
superioridad absoluta de Jesis sobre Moisés. En el texto del Salmo, el protago-
nista es Dios; ante €l tiembla el mar; es €]l quien abre camino y guia al pueblo;
Moisés es mero instrumento humano, mencionado sélo al final. En el evangelio,
Dios no aparece para nada. Es Jesis quien lo domina todo.

Con esta perspectiva se ilumina un detalle aparentemente extrafio. En el v.27,
al hablar de los discipulos Mt los llama «aquellos hombres» (detalle exclusivo
suyo, que falta en Mc y Lc). ;Qué quiere indicar con esta expresion tan fuera de
lo habitual? En mi opinion, la distancia absoluta entre Jesis y los discipulos.
Aunque estén en la misma barca, pertenecen a dos dmbitos distintos. Los
discipulos son unos pobres hombres. Jesis se encuentra al nivel de Dios.

Finalmente, el pasaje ha sido considerado desde antiguo como simbolo de la
situacion de la iglesia en momentos de peligro. Aunque su Sefior parece dormido,
siempre debe confiar en su ayuda.

3. Los endemoniados gadarenos (8,28-34)

La pregunta: ;quién es éste?, formulada en el episodio anterior, ha quedado
sin respuesta. Pero va a encontrarla ahora, por parte de quien menos se podria
esperar.

De nuevo es interesante comparar con el relato de Mc 5,1-20 para ver cémo
Mt se centra en los rasgos esenciales, renunciando a lo anecdético. Mc describe
con detalle y dramatismo al inico endemoniado. Jesis habla con el demonio, éste
suplica, regatea. Al final describe la situacion del enfermo ya curado, que se
convierte en el primer misionero de la Decapolis. Mc presenta una region pagana
(cementerio, espiritu inmundo, cerdos) liberada por la presencia de Jesis, en la
que comienza a extenderse el evangelio. La figura humana del enfermo es
esencial desde el comienzo hasta el fin de la escena.

Mt convierte al enfermo en dos enfermos (cosa frecuente en él), omite la
descripcion detallada y el didlogo del demonio con Jesis, y al final no dice nada
de los enfermos (detalle muy raro en un relato de curacién). Parece como si Mt
quisiese anular el milagro de Mc y transformarlo en un relato estilizado,
simbdlico, del poder de Jesis sobre los demonios, que s6lo pueden reconocer
quién es €l y suplicarle que les permita entrar en una piara. La figura de Jesis
resulta hierdtica y soberana, como en el episodio anterior de la tempestad. Le
falta esa agradable ingenuidad de Mc.
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El titulo que los demonios dan a Jesis, «Hijo de Dios», no tiene aqui el
sentido posterior del Concilio de Calcedonia. Pero deja claro que Jesis es un
personaje excepcional, en relacién estrecha con Dios, que le permite actuar con
autoridad soberana. Por eso actiia de forma sorprendente aqui y ahora. Es lo que
indican las importantes palabras «;Has venido aqui a atormentarnos antes de
tiempo?» (v.29). Los demonios parecen compartir la idea de que al final seran
derrotados. Pero al final. Lo grave es que esc final se ha anticipado con la
presencia de Jesis, e incluso se anticipa en territorio pagano (aquf).

El final del relato nos desconcierta. Mt, al omitir la actividad misionera del
que estuvo endemoniado (Mc 5,18-20), parece indicar que todo termina en un
fracaso: los gadarenos le ruegan que abandone su pais. ;Qué pudo mover a Mt
a omitir el final de Mc? En el contexto de su evangelio, la respuesta mas
probable es ésta: Mc concibe el relato como el comienzo de la expansion
misionera en tierra pagana. Sin embargo, Mt quiere dejar claro que Jesiis, aunque
piso tierra pagana, y la purifico, se dedicé por completo a «las ovejas descarria—
das de la casa de Isracl», igual que deberdn hacer més tarde los discipulos (Mt
10,5-6). Ante el posible reproche de que Jesis y la comunidad cristiana no
prestaron atencion a los judios, que se volcaron en los paganos desde el primer
momento, quizd como una escapatoria ficil, Mt subraya la dedicaci6n plena de
Jests a su pueblo. Por eso omite la referencia a una actividad misionera fuera de
Israel.

Esta interpretacion, que parece la més exacta, no elimina otra posible, y muy
interesante. Quiza no estuviese en la mente de Mt, pero la sugiere el texto. El
relato parece decirnos: aunque los habitantes de esa regién no hayan aceptado a
Jestis, ¢l la ha purificado (expulsando los demonios y haciendo que desaparezcan
los cerdos, animales inmundos). La salvacién del Mesias, la salvacién de Dios,
se extiende incluso a las regiones que no lo conocen ni lo aceptan. Es como si
en torno a Jesiis se formasen tres circulos concéntricos: el de los discipulos, que
lo acompaifian y contindan su actividad misionera; el de la comunidad cristiana,
que intenta vivir su ideal de vida; la inmensa multitud de los que no conocen a
Jesis e incluso de los que no quieren conocerlo. Nuestra tendencia espontanea
es pensar que Jesis s6lo ha triunfado en los dos primeros dmbitos. Este episodio
nos indica que su salvacion se extiende también al tercero. No se¢ trata de una
interpretacién moderna, ecuménica. Cuando Mt nos hable de la levadura que
fermenta la masa, del arbol de mostaza en cuyas ramas se acogen los pajaros del
cielo, estard expresando ese efecto benéfico de la presencia de Jesis incluso mas
alld de los limites de su comunidad.

En resumen, este bloque central ofrece una imagen misteriosa de Jesis.
Comienza marcando distancia frente a los discipulos que quieren seguirlo. Se
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distancia también de los discipulos en la barca, que lo ven como alguien
totalmente distinto. Termina siendo rechazado por los gadarenos. Los aspectos
de suma pobreza, soledad plena, y soberania absoluta constituyen un comple-
mento importante a la imagen del Jesis cercano a los enfermos, que «carga con
nuestras enfermedades».

II1. Milagros y enfrentamientos «en su ciudad» (9,1-34)

El tercer bloque contiene episodios muy distintos situados por Mt «en su
ciudad» (Cafarnatin). Las dos primeras escenas se desarrollan en la calle
(paralitico y vocacién de Mateo), las dos siguientes durante el banquete
organizado por Mateo (discusién con los fariseos y los discipulos de Juan); alli
también le piden que resucite a una nifia y, de camino, sana a la hemorroisa. El
bloque termina con la curacién de dos ciegos y un mudo, que deja en el aire el
problema del poder de Jesis: ;jun santo o un endemoniado?

1. Curacién de un paralitico (9,2-8)

Eliminando, como es habitual, los elementos tan vivos de Mc 2,2-12, cuenta
Mt este milagro que da paso al primer conflicto con uno de los grupos
dominantes, los escribas. Todo arranca de la presentacién de un paralitico,
llevado ante Jestis por unas personas. Jesis advierte su fe; pero, en vez de curarlo
inmediatamente, provoca la polémica con sus palabras. Para ello, recoge dos
elementos de la mentalidad popular: 1) la enfermedad es consecuencia del
pecado; 2) el pecado sélo puede perdonarlo Dios. En contra de lo que Jesis dice
en otros casos, aqui acepta lo primero para negar lo segundo, provocando el
escéndalo.

La reaccion de los escribas resulta extrafia a primera vista. ;Por qué se
escandalizan y acusan a Jesiis de blasfemo? En tiempos de Jesis se consideraba
blasfemo al que pronunciaba expresamente el nombre de Dios. Pero algunos
pensaban que era también blasfemo quien se atribuia poderes que s6lo competen
a Dios, como el perdén de los pecados. En la mentalidad del AT, s6lo Dios
puede perdonar, aunque comunica su perdén a través de un profeta. Por ejemplo,
después del adulterio de David con Betsabé y del asesinato de Urias, ¢l profeta
Natan le comunica: «El Seifior ha perdonado ya tu pecado, no moriras» (2 Sam
12,14). También Juan Bautista bautizaba para que se perdonasen los pecados.
¢Qué hay de diferente en la postura de Jestis? ;No actia como un profeta que
comunica al paralitico el perdén?

Sin embargo, los escribas captan el auténtico sentido de las palabras de Jesiis.
El no se limita a comunicar algo que sabe, sino que perdona en virtud de un
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poder propio. Y el argumento que utiliza es de un pragmatismo terrible. ;Qué es
mads facil, decir una cosa o decir otra?

El relato termina con una constatacion muy importante, exclusiva de Mt: la
gente da gloria a Dios porque ese poder lo tienen «los hombres». Parece tratarse
de una referencia al perdén dentro de la comunidad cristiana.

2. Vocacién de Mateo (9,9-13)

Este relato empalma de dos manera muy distintas con el contexto. Por una
parte, continiia la linea del seguimiento de Jests, con la diferencia de que, en este
caso, es ¢l quien llama, no el hombre quien se ofrece. Por otra parte, Mateo, el
cobrador de impuestos, y sus amigos, recaudadores y descreidos, entran muy bien
en la serie de los enfermos; el mismo Jesis lo indica al final. Para algunos no
sblo estarian enfermos, sino muertos.

La eleccién de la persona por parte de Jestis es provocadora. No s6lo puede
molestar a «los de derecha» sino también, y mucho mas, a «los de izquierda».
El recaudador es un opresor del pueblo, se gana la vida cobrando mas de lo
permitido. Por eso, es también escandaloso que Jestis coma con ellos y con otras
personas que nunca demuestran el menor interés religioso’. En el evangelio de
Lc, el episodio de Zaqueo refleja el escandalo de los de izquierda. Aqui, en Mt,
los que se escandalizan son los fariseos. Y su pregunta le da pie a Jesiis para
exponer uno de los aspectos esenciales de su misién: qué personas le interesan
(los enfermos = pecadores) y por qué: lo mas importante para Dios es el amor,
no la beateria y las practicas religiosas (texto de Oseas).

3. Pregunta sobre el ayuno (9,14-17)

Aprovechando el momento del banquete, sitia Mt esta pregunta de los
discipulos de Juan Bautista: ;Por qué tus discipulos no ayunan? Todo parte de
una constatacién que extrafia dentro de un grupo religioso: Jesds no inculca en
sus discipulos unas précticas ascéticas, y ellos no tienen el menor interés en
practicarlas. Igual ocurre con la oracién; los discipulos parecen rezar poco, pero
Jesiis no los agobia con este tema, seran ellos los que tengan que pedirle que les
enseifie a rezar.

Este dato contrasta con la practica de los grupos piadosos: fariseos y
discipulos de Juan. Los que se presentan no parecen escandalizados, sino

* En la Regla de la Comunidad de Qumran, la comida con pecadores esti expresamente
prohibida: "Que nadie coma de ninguno de sus bienes, ni beba, ni tome nada de sus manos” (1QS
col. V, 16).
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intrigados. Por eso, la respuesta de Jesis no tiene el caricter agresivo de los
casos anteriores. Quiere enseiiar pedagégicamente. Pero Mt (igual que Mc) usa
dos argumentos muy distintos y con enfoques muy diversos.

El primer argumento es cristolégico y temporal. Probablemente no es el que
usé Jesis, sino creacién de la comunidad primitiva, que, al mismo tiempo,
presenta a Jesds como el novio. Este argumento tiene la ventaja de que justifica
el que los discipulos no ayunen y, al mismo tiempo, la practica posterior de la
iglesia, donde la comunidad ayuna. Resulta un tanto sospechoso en boca de
Jests.

El segundo argumento, que parece menos profundo, es en realidad muy
teologico: significa que con Jesis comienza una época nueva, en la que no son
posibles las componendas. Lo que vienen a decir las imagenes del pafio nuevo
y el pafio viejo, del vino nuevo y los odres viejos, es que lo nuevo y lo viejo son
incompatibles. La tendencia innata en materia religiosa es conservar lo anterior,
salvar todo lo salvable, todo lo bueno. Jesiis no piensa asi. Una vivencia nueva
de Dios deberd adoptar formas nuevas de expresién. ;Cudles? Todavia no se
sabe. Desde luego, no las antiguas. En realidad, un conocedor del AT sabe que
eso mismo lo habia dicho ya un profeta seis siglos antes. La nueva forma de
ayuno que Dios quiere es la caridad, la preocupacién por el hambriento, el
desnudo, el encarcelado, el perseguido (Is 58,1-12).

4. La hija del personaje y la hemorroisa (9,18-26)

En comparacién con Mc, Mt vuelve a lo esencial, reduciendo el relato a la
mitad (suprime datos sobre Jairo, didlogo con motivo de la hemorroisa, detalles
finales, etc.). El aspecto de la fe del padre queda mucho méis marcado en este
caso, ya que se concede a Jesis la capacidad de devolver la vida por su propio
poder («aplicale tG la mano»), cosa que no se hubiera dicho de Elias o Eliseo.

De hecho resulta muy interesante recordar las dos resurrecciones que se
cuentan de estos profetas, para comprender el poder infinitamente mayor de
Jests. El relato de Elias dice que «cogiéndolo (al nifio) se lo llevé a la habitacién
de arriba, donde €l dormia, y lo acosté en la cama. Después clamé al Seiior:
jSefior, Dios mio, ;también a esta viuda que me hospeda en su casa la vas a
castigar haciéndole morir al hijo? Luego se eché tres veces sobre el nifio,
clamando al Seiior: ;Sefior, Dios mio, que resucite este nifio! El Sefior escuché
la siplica de Elias, volvié la vida al nifio y resucité» (1 Re 17,19-22). Para
llevar a cabo el milagro, Elias tiene que suplicar a Dios y que realizar por tres
veces una compleja accion.

En el caso de Eliseo, la oracién sélo se menciona al comienzo, mientras se
cuenta con detalle el complicado ritual: «Entrd, cerré la puerta y oré al Seiior.
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Luego subié a la cama y se ech6 sobre el nifio, boca con boca, ojos con ojos,
manos con manos, encogido sobre €l; la carne del nifio fue entrando en calor.
Entonces Eliseo se puso a pasear por la habitacién, de aca para alla; subié de
nuevo a la cama y se encogi6 sobre el nifio, y asi hasta siete veces; el nifio
estornudé y abri6 los ojos» (2 Re 4,33-36).

En ambos casos, sobre todo en el segundo, parece como si el mismo narrador
dudase de que el nifio hubiese muerto realmente. Casi sugiere un sopor profundo,
del que es arrancado calentando el cuerpo. En el caso de Jests, el evangelista no
quiere dejar la menor duda de la muerte. Aqui es donde cumple una importante
funci6n el v. 24. Cuando Jesiis dice que «la nifia no estd muerta, sino dormida»
todos se rien de él. Quien interprete esta risa como una burla sobre Jesis, y las
muchas incomprensiones que debié sufrir, se equivoca plenamente. La risa
pretende demostrar el convencimiento de la gente de que la nifia realmente esta
muerta. Jesiis podré disimular su milagro restindole importancia, pero el lector
debe hacer caso a los presentes, compartir su opinion, y llegar al convencimiento
de que, diga lo que diga Jesis, ha resucitado a la nifia. Y lo ha hecho de la forma
més sencilla, con sélo cogerla de la mano, sin necesidad de invocar a Dios ni
llevar a cabo acciones muy complejas. El poder de Jesis es infinitamente
superior al de Elias y Eliseo. Es el poder de Dios.

En linea parecida, la hemorroisa piensa que «con sélo tocarle el manto, me
curaré». Las palabras que Jests le dirige refuerzan una vez mas la importancia
capital de la fe. Tanto el personaje importante como la hemorroisa son dos
ejemplos capitales para el cristiano de confianza en el poder sobrenatural de
Jestis.

5. Dos ciegos (9,27-31)

Relato exclusivo de Mt, lo que demuestra que es muy importante. En los
casos anteriores, la persona que pide ayuda es escuchada inmediatamente por
Jests. En este caso, no. Los ciegos lo siguen por ¢l camino, pidiéndole a gritos
que los cure, sin que é] les dirija la palabra. Sélo al final, en la casa, les habla
y los cura. Para Mt se trata sin duda de personajes simbélicos, con los que
debemos identificarnos cada uno de nosotros. Los ciegos son los lectores del
evangelio, los que han escuchado todos los relatos precedentes. Igual que los
discipulos, se han ido preguntando: ;quién sera éste que hasta el viento y ¢l agua
le obedecen? (8,27). ;Quién es éste que tiene poder para perdonar pecados, curar
enfermedades, expulsar demonios, resucitar muertos? ;Como es posible que
alguien tan poderoso se rebaje a tocar a un leproso, a comer con recaudadores
y descreidos? Ante estas preguntas, el hombre se siente desconcertado, no
consigue ver con claridad, necesita que se le abran los ojos. Este relato sc
comprenderéa del todo cuando lleguemos a Mt 20,29-34.
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6. El mudo (9,32-34)

La importancia de este milagro es doble. Cierra el nimero de diez y deja en
el aire un problema. ;De dénde procede el poder con que Jesiis realiza sus
milagros? ;De Dios, o de Satanas?

Este bloque es el mds dramadtico, porque las obras de Jesis provocan la
critica, el desconcierto e incluso el rechazo blasfemo de su persona.

Resumen final (9,35)

Se recoge lo dicho en 4,23, y que ha quedado expuesto a lo largo del Sermén
del Monte y de los diez milagros: el poder de Jesiis en sus obras y sus palabras.

Pero Mt usa ¢l sumario en este caso para preparar el tema siguiente: la
misién de los apdstoles. La vision de la gente le produce una sensacion de pena.
Su enseifianza y sus milagros no bastan para una multitud tan grande, que, usando
una imagen biblica frecuente, es «como un rebaiio sin pastor». La mies es mucha
y los trabajadores pocos. Por eso pide a sus discipulos que rueguen al Seiior de
la mies que envie operarios. Esto dard paso al tema expuesto en el capitulo 10.

José Luis Sicre



