José Anfonio Gimbernat

Dentro de la critica marxista de
la religién una aportacién de gran
originalidad es la del filésofo ale-
man Ernst Bloch, No es un autor
facilmente encuadrable dentro del
pensamiento marxista. Su interés
por el estudio de la herejia y los
herejes cristianos es un reflejo de
su situacién en le marxismo. El
mismo es considerado como heré-
tico por quienes se confrontan con
el marxismo o lo ponen en prac-
tica desde la 6ptica de la ortodo-
xia. Para Bloch el materialismo
histérico resulta incomprensible
sin la teorizacién y la expresién
politica de las corrientes utdpicas
que existen en su seno. Es lo que
él mismo denomina la corriente
calida del marxismo, que es la
acentuacion del cardcter subjeti-
vo —la inflexién antropolégica—
imprescindible para llevar a cabo
la revolucién que haga posible el
transito de la sociedad capitalista
a la socialista. El principio de ese
proceso es la esperanza en la nue-
va sociedad, esperanza no volun-
tarista sino justificada por la po-
sibilidad real de hacer presente la
utopia socialista en su plenitud.
El concepto de utopia es clave en
su discurso. Su contenido es con-
cretado como factor nuclear de su
sistema tebrico. La utopia se sus-
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tenta en una base materialista,
que queda determinada tras ana-
lisis maltiple como el sustrato
objetivo de posibilidad de llevar
a cabo dicha utopia. La posibili-
dad real de la nueva sociedad se
desentrafia en el andlisis histo-
rico de las tendencias y contra-
dicciones sociales y ultimamente
en una ontologia original de la ma-
teria, que permite conceptualizar
el cambio. La reflexiéon del pensa-
dor aleman desarrolla una ontolo-
gia que tematiza lo todavia no rea-
lizado en la materia y en la histo-
ria, y asi abre el horizonte de una
sociedad distinta a la dada. Asi el
discurso reflexivo no es circular,
repetitivo, sino abierto al futuro,
en donde la categoria de lo nue-
vo es clave de b6veda de su siste-
ma, que se autoafirma como abier-
to, en oposicién a los sistemas ce-
rrados. Estos —segin él— alcan-
zan su cota mas elevada en el pan-
logismo hegeliano.

Tal concepcién del ser y de la
historia le permiten definir su uto-
pia, en relacién a otras, como una
utopia concreta, es decir posible.

Y posible no en primer lugar
por la fuerza evocadora de los
suefios humanos, sino por las ten-
dencias y latencias que existen en



el ser real: la materia y la his-
toria.

El protagonista, el que puede
alumbrar esas posibilidades, no es
el determinismo o el mecanicis-
mo material, sino el sujeto histo-
rico, que eso si, en €] ejercicio de
su libertad necesita no perder pié
en la realidad, no dejarse llevar
de las utopias abstractas.

El pensamiento de Bloch se em-
pefia por ser sintesis de la corrien-
te calida: utopia, esperanza, li-
bertad, con la corriente fria del
marxismo: andlisis de las condi-
ciones materiales, econdmicas y
sociales que determinan el marco
para la accion del principio espe-
ranza. La esperanza en Bloch es
licida, inteligente, “spes quarens
intellectum”.

Con esta brevisima introduccién,
a todas luces incompleta, preten-
do situar las coordenadas para la
comprensién de los presupuestos
desde los que Bloch verifica su
original critica de la religion.

Para Bloch es imprescindible
que el cristianismo sea asumido
en la tradicibn marxista, en el
materialismo ateo, por lo que his-
téricamente como religién contie-
ne de utopia socialista, de “memo-
ria subversiva” —si utilizamos la
expresion del tedlogo J. B. Metz—
de dimensién revolucionaria ante
una sociedad insolidaria, y tam-
bién por lo que tiene de escatolo-
gia y de trascendencia. Su olvido
conduce g una penuria en los con-
tenidos y proyectos marxistas. El
subtitulo de su obra, Ateismo en
el cristianismo (1) fundamental
para la comprension de su actitud
frente a la religibn expresa ya
esas paradojas y este &nimo de
asuncién del cristianismo: “Sélo
un ateo puede ser un buen cristia-
no y s6lo un cristiano puede ser
un buen ateo”. Es decir, s6lo una
ateizaciéon del cristianismo salva
su herencia y le libera de su gan-
ga; pero simultdneamente si un

ateo no es cristiano, su horizonte
se hace unidimensional, se priva
de toda la densidad de las espe-
ranzas y utopias humanas, de las
aspiraciones por la nueva tierra
que se han expresado en la tradi-
cion cristiana.

Thomas Miinzer, el teélogo de la
revolucion

Ya anteriormente Bloch habia
escrito un libro, Thomas Miinzer,
con el subtitulo, tedlogo de la re-
volucion, (2) en el que presenta-
ba la encarnacién histérica de lo
que en su opinién supone la he-
rencia inrenunciable de la tradi-
cidn judeocristiana para un mar-
xista. Miinzer es una personalidad
apasionada que bebe en las fuen-
tes teologicas del mesianismo qui-
lidstico. Su capacidad de lideraz-
go moviliz6 al campesinado de la
Alemania del siglo XVI contra la
explotacion y servidumbres a que
estaba sometido por los principes
y los sefiores germanos. Miinzer
como tedlogo desarrolla sus refle-
xiones en conexidon y simpatia
con la miseria de las masas po-
pulares. La sintesis del caracter
popular de su teologia y de sus
cualidades politicas le convirtie-
ron en pieza central de una revo-
lucion que resulté imposible.

Los pensadores marxistas son
quienes con mayor interés se han
sentido obligados a reflexionar so-
bre la figura histoérica de Miinzer.
Engels procura entender el fené-
meno de Miinzer a partir del ani-
lisis econdémico y social y como ex-
presidén de esas condiciones. Con-
trapone Miinzer, el revolucionario
del pueblo, a Lutero, el “reforma-
dor burgués’. La conexion del
tedlogo con el revolucionario que-
da en esa semblanza —segin
Bloch— simplificada pues se ha
efectuado una reduccién de 1Ila
idea miinzeriana de Reino de Dios
a un proyecto de sociedad inma-
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nente y comunista. Los socialistas
alemanes Bebel y Kautsky, con-
tinuadores de la propia interpre-
tacion, orillan el significado reli-
gioso y mesidnico de Miinzer, re-
saltando exclusivamente su caréc-
ter revolucionario.

La interpretacién de Ernt Bloch
es mucho més personal y com-
pleja. Excluye una inteligencia
exclusivamente politico-econbémi-
ca de su biografiado. En la idea
de la revolucion de Miinzer se
dan cita el proletariado y el me-
sianismo religioso como funda-
mento del imperio comunista, La
religibn que apasiona a Miinzer
no es una ideologia que debe y
tiende a desaparecer, sino que es-
td tejida de los suefios humanos
no realizados, pero todavia verosi-
miles, Bloch criticas el ateismo que
olvida este componente anticipa-
dor, presente en lo mejor de la
realidad religiosa. La fe de Miin-
zer se sitla orientada al futuro y
alienta la marcha de una esperan-
za subversiva de la colectividad.

Trabajando en esta direccion la
comprension de Miinzer pretende
realizarse desde su interior, aun-
que para superarla en algo que
podriamos definir como ateismo
religioso. Miinzer, para Bloch, se
halla inserto en la tradicién re-
ligiosa, y es precisamente por ser
hombre religioso y teblogo por lo
que es revolucionario. No a pesar
de su condicidn de creyente, sino
precisamente su condiciéon de fe
es quien le da su calidad rebelde.
Una comprension de Miinzer, al
uso marxista, arreligiosa, socio-
econdémica y revolucionaria yerra
su objetivo por estrecha y reduc-
cionista.

Hay que concluir que Miinzer
para Bloch no es una anécdota ex-
travagante de alguien que llegb a
la revolucion por el camino de la
religiéon y la teologia, sino que es-
ta relacién, subversion del orden
social injusto y mesidnico religio-
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so, es algo inherente a lo mejor
de la fe y la esperanza de la tra-
dicion judeocristiana. Miinzer es
justamente entendido por Bloch
en el marco del milenarismo qui-
lidstico de Joaquin de Fiore, los
husitas y los anabaptistas, inme-
diatamente anteriores a su vida y
obra. La dimensién politica como
protesta activa para hacer presen-
te el Reino de Dios es €l denomi-
nador comun de sus predicacio-
nes y movilizaciones.

Lo ideolégico en la Biblia

Lo que ha sido ejemplificado en
Miinzer se tematiza mas acabada-
mente en la wobra mencionada,
Ateismo en el cristianismo.

Bloch realiza su estudio median-
te la aproximacidén a los escritos
de la tradicion judeocristiana, y
mas detalladamente a los textos
biblicos. En la estructuracion de
los textos transmitidos, conver-
gencia de corrientes diversas,
constata una ideologizacion inte-
resada, que vela el caricter pro-
meteico y revolucionario domi-
nante en la religién originaria (3).

Es un intento de leer la Biblia
con los ojos del Manifiesto comu-
nista. Esto significa desenmasca-
rar las tendencias supranaturalis-
tas de una salvacion desde arriba,
en las que el hombre carece de
protagonismo. Se trata, por el
contrario, de destacar el empefio
religioso de trascender la histo-
ria presente, mediante la supre-
sion de {la injusticia. Sélo una
lectura desde esta angulacién im-
pide degenerar en un ateismo ob-
tuso, que no ha comprendido la
radicalidad de los contenidos que
subyacen en las visiones religio-
sas.

La desfiguracion ideolégica se-
fhalada, efecto del trabajo redac-
cional, no s6lo se realiza en el An-
tiguo Testamento sino también en
el Nuevo. El ejemplo méis signifi-



cativo denunciado es la construc-
cidn teologica de San Pablo: la
teologia de la muerte sacrificial
voluntaria y la aceptacién pacien-
te de la cruz proporcionan un in-
flujo deformador en la imagen
que recibimos de Jesus.

De manera semejante se cree
observar en los Evangelios un
desplazamiento en el significado
de expresiones propias de Jesis a
fin de dulcificar su vigor rebelde.
Sin embargo 1la reconstruccion
ideoldgica no puede evitar que
aquellos rasgos primitivos surjan
como las Azores en medio del
mar, corroborantes del mesianis-
mo original. Un ejemplo entre
otros serian locuciones como “He
venido a traer fuego a la tierra...”.

El trabajo ideoldgico e interpo-
lador verificado tiene como efec-
to destacar en la Biblia con ma-
yor demarcacion aquellos elemen-
tos que permiten entenderla co-
mo un libro representativo de las
clases altas y de los clérigos ins-
talados, y esto se hace acentuan-
do los factores teocraticos. Co-
rrespondientemente quedan re-
primidos los elementos que ha-
rfan de la Biblia el libro religio-
so mis revolucionario.

Es a partir de la época de Ne-
hemias y Esdras cuando tiene lu-
gar una ultima redaccién de los
libros del Antiguo Testamento,
que otorga homogeneidad al ca-
racter teocratico. En estos perfo-
dos y guiado por esta ideclogia se
provee de una relevancia indebi-
da al culto y a temas como la ex-
piacibn y a una exagerada exal-
tacién de la: transcedencia divina.

Un lector, pertrechado de la
comprensién de los funcionamien-
tos ideoldégicos de la composicion
de los textos debe someter la Bi-
blia a una critica de finalidad de-
tectora. Se debe proceder por el
método “cui bonum”, es decir, en
beneficio de quien se realiza la
deformaciéon de los textos sub-

versivos. Este empefio es factible
porque interrumpidamente apare-
cen los textos que representan el
sentir originario y que no han po-
dido ser enterrados. El resultado
del encubrimiento no totalmente
logrado nos entrega una obra
amalgamada, en la que alin es po-
sible distinguir lo genuino de lo
interesado.

La conclusion es, pues, la exis-
tencia de una Biblia subterranea,
posible de detectar. Esta es en de-
finitiva la Biblia popular, del Rei-
no escatolégico. Es la religion de
la utopia humana como utopia de
una religion no ilusa. Con una
frase de sabor marxista podria-
mos traducir el objetivo de tal lec-
tura critica: situar la hipostati-
zacion divina sobre sus pies hu-
manos. Dios es la hipdstasis de la
esencia humana todavia no reali-
zada. El tono de programa a lo
Feuerbach de la afirmacién que-
da explicado en forma mdas com-
pleja y diferenciada que la del
propio Feuerbach por el discurso
de Bloch.

Escatologia

La interpretaciéon revoluciona-
ria de la Biblia que emprende
Bloch se apoya en el rescate y
acentuaciéon del caricter escato-
logico de los dos Testamentos. Y
esto no como una orientacién maés
sino como un hilo conductor com-
plexivo. Sintetizando mucho, po-
driamos formular la tesis funda-
mental precisando que la escato-
logia biblica convoca a la cons-
truecién de un nuevo cielo y una
nueva tierra como continuacién
del eb6n presente. La escatologia
es en este sentido una perspecti-
va militante. La desfiguracién
ideolégica realizada en la propia
teologia de los escritos biblicos y
extrabiblicos desvirtia la dinami-
ca escatolbgica en una teologia de
los novisimos, que conlleva Ila
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dualidad de mundos y en ultimo
término una visién teocratica. Asi
esta interpretaci6on esplrea se
convierte en un 4libi extramunda-
no que secuestra a la escatologia
su caracter movilizador. Sin em-
bargo, inscrito en lo nuclear de la
religion judeocristiana, lo escato-
logico es una dimensién de futu-
ro histérico.

Los profetas especialmente
Isaias, se hallann caracterizados
por un gram compromiso en favor
de un futuro distinto. Esta acti-
tud no tiene nada que ver con
una mera recepcion de noticias
que provienen de arriba. E] anun-
cio profético entrafa la perspecti-
va del cambio, hipotético, depen-
diente de una decisién del pue-
blo; éste se halla ante una alter-
nativa que débe elegir.

Consecuentemente el cardcter
de los escritos proféticos es anti-
Génesis. No contrapuesto a un
Dios creador pero si en contra del
“pathos” que caracteriza al Gé-
nesis. El talante profético niega
la concepcidon de un comienzo de
la creacidon en la que Dios se
muestra satisfecho de su obra. Al
hombre, como chivo expiatorio, se
le culpa de la imperfeccién ulte-
rior.

Sin embargo para Bloch, que si-
gue el discurso profético, €l ver-
dadero Génesis, la realizacién de
la perfeccion, no se halla al co-
mienzo sino al fin. S6lo una vez
realizado el a dénde y el porqué
de la historia queda iluminado el
de dénde. Sbélo entonces surge en
el mundo algo que todos hemos
anorado en la infancia y en don-
de todavia nadie estuvo: la Pa-
tria.— Asi “creatio est exodus,
non est restitutio in integrum”.

Un proceso de deformacién del
caracter escatoldgico, que atravie-
sa en su forma mas genuina la Bi-
blia, puede advertirse también en
el Nuevo Testamento, Sobre todo
en Juan y Pablo tiene lugatr una
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interiorizacién del Reino, y nos
encontramos, por ello, en contra-
diccion con la predicacion origi-
nal de Jesis, con un Reino que
no es de este mundo. Lucas habia
afirmado en boca de Jestus: “el
Reino de Dios estd en medio de
vosotros” (17,21).

Las razones que causan esa in-
teriorizacién las localiza Bloch en
la necesidad de las primitivas co-
munidades de acomodarse al me-
dio hostil de los romanos, en el
que tenian que desarrollarse. En
el imperio resultaba provocativo
presentar al Maestro como un
competidor del Emperador en un
Ambito parecido. Interioridad y
mds alld sustituyen al Reino que
tiene que venir. Una motivacién
semejante explicaria la mitigacién
de la absoluta contraposicion ori-
ginal entre pobres y ricos.

En definitiva los profetas fueron
los precursores de los autores apo-
calipticos. Sin el cambio de la tie-
rra y el cielo propugnado por
aquéllos seria impensable la apo-
caliptica.

Mesianismo

Es en el marco escatolégico
donde hay que entender el me-
sianismo biblico. Este aparece ya
en las primeras paginas de los
textos sagrados y culmina en la
realidad del Mesias-Jests.

En la interpretacién blochiang,
que venimos exponiendo suscin-
tamente, la funcién fundamental
de Jesus es la de enviado y un-
gido, que se explicita en el anun-
cio del Reino que llega; la predi-
cacién moral tiene un caracter se-
cundario.

Los signos mesianicos de la Bi-
blia son multiples. Uno funda-
mental es la serpiente. Simboliza
la razén que hace saltar el mun-
do: “Eritis sicut deus, scientes
bonum et malum”. El pecado ori-
‘ginal real —en contra de la tra-



dicién dominante— habria sido no
querer ser como Dios. La simbo-
logia de la serpiente, prometeica-
mente entendida, se halla presen-
te en toda da Biblia. Moisés erige
una serpiente de bronce en el de-
siento y Juan conexiona al Hijo
del Hombre con la serpiente: “lo
mismo que Moisés levant6 a la
serpiente en el desierto, también
el Hombre aquel tiene que ser le-
vantado en alto para que todos
los que creen en él tengan vida
eterna”. La gnosis ofita entendid
asi la simbologia mesidnica de la
serpiente. )

Querer ser como Dios cifrado
en la serpiente adquiere una co-
rrespondencia activa en querer
hacer como Dios en la mitologia
de la Torre de Babel. Esta goza
de mala prensa por parte de los
clérigos que redactan finalmente
la Biblia. Su Yavé no tolera nin-
gun rascacielos que alcance su
morada.

Sin embargo el propio simbolo
de la serpiente se hace simbolo
salvador en la Biblia como lo
prueba la construccién de la ser-
piente de Moisés y la comparacion
mencionada de la muerte en la
cruz de Jesus, maldito como fue
maildita la serpiente misma en el
Paraiso.

La serpiente del Paraiso repre-
senta la oruga de la diosa razom.
Es la lucha contra un Dios que
sustrae al hombre su capacidad
de decisién. Y Bloch opina que
aparece también el espiritu de la
serpiente en el combate de Jacob
con Yavé.

El mito del Mesias-Prometeo
adquiere su concrecién mds rele-
vante en el Antiguo Testamento
en la figura de Job. El protago-
nista de la historia expresa el li-
mite de la paciencia humana y
ejemplifica modélicamente el éxo-
do que hay que emprender, de-
jando atrids al Yavé de la crea-
cién. Job asume la condena anti-

capitalista de los profetas, a la vez
que acusa publicamente a Dios
de no oponerse al mal. En estas
paginas biblicas Job inicia una ra-
dical revolucion de los valores
vigentes. Se manifiesta un enor-
me poder utdpico del hombre en
el interior de la esfera religiosa.
Un hombre puede comportarse
mejor que Dios. Después del éxo-
do de Israel de Egipto tiene aho-
ra lugar el éxodo del hombre
—representado en Job— de Yavé.
El héroe desesperado de este libro
es un rebelde, un auténtico Pro-
meteo biblico. La esperanza de
Job se encuentra ligada a la re-
belién y se pone en marcha en la
buena conciencia; ésta es la que
le justifica en la busca de un ven-
gador, supuesto que la justicia di-
vina no le ofrece ya garantia. El
héroe del Escrito lanza sus ulti-
mos interrogantes no a la fe, sino
a la Teodicea, y la deja al descu-
bierto, sin bagaje argumentativo
solido para responder a las cues-
tiones que ella misma plantea.
Jests es la condensacién huma-
na de la tradicién mesidnica. Den-
tro de ella hay que leer el titulo
de Hijo del hombre. Este explica
que Jestis no procede de arriba.
Es un titule contrapuesto a Hijo
de Dios. Su caracter escatoldgico
refiere al originario hombre celes-
te, a un Addn mistico. Hijo del
hombre encarna el topos de la
emancipacién del hombre. Corpo-
rifica la sabiduria de Dios que vi-
ve en todos los hombres. Este ti-
tulo apocaliptico no se distiende
hasta el Trascendente, sino que
adquiere una dimensién macro-
metacosmica. Apunta una nueva
creacién del cielo y la tierra, Va-
le como uma contraimagen de Ya-
vé, latente ya de antiguo en -la
serpiente y en el vengador de Job.
La expresién del Hijo del hom-
bre entrafia una conexiéon de este
nuevo Adan con la primitiva saga
del Génesis, en la que se presen-
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taba al hombre como semejante
a Dios. El Hijo del hombre, en
cuanto nuevo Adan, es la realiza-
cién méas acabada de ese hombre
de similitud divina. Se avanza en
su caracterizaciéon con la contra-
posicién entre el antiguo y nuevo
Addn que se desarrolla en las
epistolas a los Corintios y a los
Romanos. Queda patente el ca-
racter apocaliptico del nuevo
Adan, que tiene como finalidad la
reparacion del pasado, pero que a
la vez inaugura lo muevo, lo insé-
lito. El macrocosmos y metacos-
mos del Apocalipsis llevan 1lti-
mamente a un nuevo hombre.
Surge asi un nuevo mundo que
no es ya el del incomprensible
Yavé, en el que habita el hombre
abandonado. Asi se concluye que
el nombre mesianico al que nos
referimos contiene lo nuevo atin
como escondido.

Ulteriormente en el tiempo se
observa un abandono del titulo y
del significado que comporta. Pe-
ro en la primitiva comunidad el
titulo predominante de Jestis es
aun el del Hijo del hombre. Los
titulos culticos, el nombre de “ky-
rios”, son sustituciones obradas en
el 4rea helénica. Mientras “Hijo
del hombre” es una nominacién
que mantiene abierta la esperan-
za de los pobres, en otros medios
sociales es borrada por el titulo
de “Imperator” (Kyrios).

Sin embargo en la tradicién me-
sidnica se transforma la apelacién
del dia: del triunfo; no es més el
dia de Yavé, sino el de la venida
del Hijo del hombre, Férmula no
antiteocratica, pero si definible en
un topos ateocratico. La realiza-
cién de la humanidad se concen-
tra en la causa del Hijo del hom-
bre.

Ateismo en el cristianismo

La valoracion y el relieve con-
cedido tanto al mesianismo como
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a la corriente escatoldgica como
clave de la lectura biblica con-
duce a Bloch a concluir la cohe-
rencia de un cristianismo ateo. Lo
cual no significa que Bloch supon-
ga que el ateismo es algo expli-
citado en la conciencia de los
escritores biblicos y de las comu-
nidades de fe que estan a la base
de los textos; lo que si se afirma
es que la consecuencia dltima de
esa religiosidad y de ese pensa-
miento deben culminar en formas
no teistas. El teismo es una hipos-
tatizacion mal entendida de toda
la fuerza movilizadora de la re-
ligi6bn biblica. Una interpretacién
desde dentro del talante biblico
debe llevar a la superacién por
negacibn del Trascendente. Se
pretende asi en el ateismo una
comprensiéon mas genuina, supe-
radora, de lo que es la entrafia de
la religion, aunque naturalmente
hasta ahora no asimilada por los
hombres de la tradicién religiosa.

El Hijo del hombre es la quin-
taesencia de un mundo nuevo que
todavia no ha llegado. “El Deus
absconditus” invocado es en defi-
nitiva el nombre trasladado de la
realidad futura significada en el
“homo absconditus”. Este se hace
presente en la tradicion religiosa
del Hijo del hombre, que es el
resumen antropoldgico, la cifra
interpretativa de un mundo nue-
vo todavia no manifestado.

La imagen de la resurreccién
de Cristo es en este horizonte me-
tareligioso, utépicamente hereda-
ble por una humanidad sabedora
de no haber llegado a su limite.
Ella permite reinterpretar para-
digmaticamente el cumplimiento
de los deseos del hombre que ha-
bita; en un mundo todavia no cum-
plido. Cristo es la parabola de la
esencia human todavia no desve-
lada de un ntcleo esencial inten-
sivo, pues el “Dass” (facticidad)
de lo existente no corresponde al
“Was” (esencia) de lo que va a



ser. El niticleo de la historia hu-
mana es un hombre todavia “abs-
conditus”, que es el verdadero
misterio de nuestra realidad in-
mediata todavia no realizada.

Jestis es “homousios” del Pa-
dre. Aunque Dios muera vive mis-
ticamene en el impulso cristiano.
El topos de Dios es asumido en
la igualdad esencial de Jesus, que
posibilita el abandono del Tras-
cendente.

El ateismo es la conclusidn,
pues, del discurso blochiano. Pero
es un ateismo peculiar, que mien-
tras desaloja del topos de lo divi-
no la realidad hipostasiada de un
Sefior de arriba no elimina el to-
pos, sino que lo deja abierto para
que sea ocupado por el ultimo se-
creto de la realidad, el secreto del
hombre; y éste es el cristianismo
y después de Cristo es nuestro
Reino.

Las preguntas de la Teodicea
gque quedan en el aire al concluir
la lectura del libro de Job no se
resuelven con un simple “Dios no
existe”. Esta negacién no suprime
las preguntas por el sentido del
mundo, de la materia. La cues-
tién de por qué no se ha hecho ya
presente el Reino de la libertad
y qué justifica su retraso, como
se |justifica el materialismo dia-
léctico y udltimamente el interro-
gante de la muerte.

Una vez que el opio del mas
alla ha sido desterrado, cuando el
Trascendente ha sido negado, el
ateo marxista debe apropiarse el
contenidoe vivo de la religion
muerta.

Suprimido el Trascendente per-
manece aun la esperanza en la
escatologia dentro de la historia,

cuando el hombre deje de estar
alienado en lo referente a si, a
los deméas y a su relacién con la
naturaleza. Marx lo habia expre-
sado cuando habia especificado el
objetivo. de la historia humana
como la humanizaciéon de la na-
turaleza y la naturalizaciéon del
hombre. La conciliacitn en la
identidad que supera toda alie-
nacion. Y dicho méas escatologica-
mente también habia apuntado a
una resurreccion de la naturale-
za. Desde una visién cristiana nos
aparece analoga la expresion de
San Pablo en Romanos, cuando
afirma: “la creacion entera gime
hasta el presente y sufre dolores
de parto. Y no sélo ella, también
nosotros...” (Rom 8,22). En defi-
nitiva se apunta a una trascen-
dencia no extrahumana, sin Tras-
cendente. El ateismo como utopia
concreta es simultineamente ne-
gacion de la religibn y la espe-
ranza herética de la religion, pro-
vista de sus pies humanos.

El mesianismo ateo es asi el se-
creto rojo de toda revolucion y a
la vez el antidoto contra toda tri-
vializacidén y aniquilacién de aque-
llo que en la religién no es puro
opio. La conciencia utdpica tra-
baja en rescatar todo el plus que
en la cultura, en el arte y en la
religién no queda sobrepasado, al
parecer las ideologias que lo sus-
tentaban, Bloch aplica @ la reli-
gion una especie de “Aufhebung”
(supresion) hegeliana, que supri-
me a la vez que mantiene y cum-
ple lo positivo dado en el estadio
anterior. Suprimir el Trascenden-
te no es suprimir la religion y asi
el mismo Bloch sintetiza: “donde
hay esperanza hay religién” o “ubi
Lenin, ibi Jerusalem”.
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NOTAS

1y I{!:{nnlsg 8Boncn, Atheismus tm Chrislentum; S8uhrkamp Verlag, Frankfurt a.
. 1968.
(2) ErnsT BrocH, Thomas Miinzer, tedlogo de la revolucidn, Edlforial Ciencia
“ Nueva, Madrid 1968 (la edicién alemana aparecié en 1921). La editorial
Sigueme prepara uma publicacién de los escritos mas importantes de Tho-
- mas Miinzer, prologada por el autor de este articulo.

(3) En nuestra area cultural Gonzaro PueENTE OJeEA emprende un anillsis cri-
tico de la Biblla desde una perspectiva similar a la de Bloch y con con-
clusiones parecidas, aunqgue con un saldo menos estimativo -de la religion:
Ideologia e Hisloria, La formacién del Crisltianismo como fenémeno ideo-
logico, Ed. Biglo XXI, Madrid 1974. :
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