sugerencias para un
progecio de filosofia
andaluza

Andalucla estd viviendo un momento de fuerte concienciacién. A la solapa
del traje o del libro muchos andaluces lucimos nuestra bandera regional. Es
uno mas de los simbolos que hemos querido sacar a la luz publica como mos-
tracién de algo que se nos estd agigantando dentro. Hoy —paralelamente a la
efervescencia de 'escritura’ politica que nacionalmente ha embadurnado hasta
la dltima pared del Gltimo pueblo— ha surgido un 'discurso’ pluriforme critico
y teivindicativo sobre Andalucia: desde el cante, la novela, el teatro, la pren-
sa...; desde las ciencias humanas; desde las asociaciones de vecinos y desde
los partidos politicos; y alin —joh asombro!— desde los discursos de nuestros
propios gobernantes que hasta ahora no contenian méas que la alabanza mono-
corde al sistema.

Sabemos que Marx desvié para siempre el rumbo de la filosofia con esta
frase conocida: «<Hasta ahora los fil6sofos no han hecho méas que contemplar
la realidad; ahora hay que transformarla». Y en nuestras latitudes el profesor
Murillo Ferrol ha acuiiado esta otra frase paralela: «<Andalucia es posiblemente
uno de los polos del mundo sobre el que méas se ha escrito; lo que hay que
hacer ahora es transformarlas.

Pues bien, desde la filosofia y desde Andalucia se le urge a la filosofia
andaluza un doble apremio a la accién. ;Qué papel puede desempefiar la filo-
sofia en este momento andaluz? ;C6mo podemos arrimar el hombro los fil6sofos
andaluces en e! cambio social de nuestra tierra? Buscar respuesta a este in-
terrogante es lo que pretendo modestamente con esta reflexién.

Pero seamos conscientes desde el primer momnto de los limites en que
se mueve nuestro intento. Se trata sencillamente de una introduccion general,
de trazar las amplias coordenadas en las que ha de ubicarse una filosofia de la
praxis andaluza. Dicho de otro modo, se trata de un ensayo de aproximacion
de la filosofia actual a la realidad andaluza.

Es evidente ademas el tono divulgador de estas sugerencias; por eso van
desposeidas de referencias y notas bibliograficas.
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La filosofia actual

La filosofia se significa hoy por su funclonalldad, por su servicio concreto
a la ciencia o a la praxis. Mucha de la filosofia actual es o filosofia neopositi-
vista —servicio a la ciencia— o filosofia de la praxis —servicio a la praxis
social—.

La primera —como bien se sabe— es un método, un auxiliar de las cien-
cias, una técnica de verificabilidad, un pensar bien, un metalenguaje. Responde
a un talante cientifico-filoséfico muy de nuestro tiempo que es comin a las
ciencias empirico-formales y a la filosofia analitica. Subyace méas profunda-
mente un prejuicio: la reduccién del hombre a los meros datos constatables de
la realidad humana, a su pura materialidad. Su método es el analitico, de cons-
tatacion de 'lo que hay': constatar simplemente el dato que aparece ante el
instrumental cientifico. El juicio que se ha emitido sobre esta filosofia se puede
enunciar a dos niveles. Los filésofos marxistas la catalogan despectivamente
como una filosofia al servicio del sistema establecido, de que permanezcan las
cosas tal como estan. Un juicio mas benigno 'dice’ que es una tarea cientifica
lejana a los compromisos de los hombres.

La segunda —filosofia de la praxis— se quiere erigir en instrumento de
accién, en medio de liberacién, en fundamentacién radical de la praxis social.
Su talante humanista es comin a las ciencias humanas hermenéuticas y a la
filosofia de la praxis. El prejuicio de que 'vive' es que la vida humana, tras el
dato constatable, entrafia una profunda significacion. Su método es de ’lectura’
de esa dimensién escondida. Tal filosofia se ajusta al ansia de liberacién del
ser humano hoy que no se resigna al papel empobrecido que le han asignado.

Como bien se sabe, en este esquema simplificador, junto a las dos filoso-
fias enunciadas, no podemos olvidar la rica corriente fenomenolégico-herme-
néutica que, en oposicion a la filosofia analitica, encarna el mismo talante hu-
manista que la filosofia de la praxis. Estas tres filosoffas se reparten practi-
camente todo el ambito de la filosofia actual.

Escribiamos hace un momento que Marx imprimié a la filosofia para siem-
pre un rumbo irreversible. Propiamente hablando, ese rumbo se lo imprimié
toda una época, a mitad del s. XIX. La filosofia hegeliana del concepto, critica
del conocimiento, purificacién de lo sensitivo, qued6 superada. La filosofia va
a ser ya para siempre filosofia de la representacién. No conciencia teérica, sino
conciencia moral. En adelante el problema filos6fico no es la alienacion del
Espiritu en la naturaleza y en la historia, sino la alienacién del hombre en las
relaciones sociales y en el sistema de produccién. Por consiguiente, la tarea
filosofica, mds que tarea gnoseolégica, es tarea humana critica de superacion
de las contradicciones del desarrollo humano. El quehacer filos6fico contem-
plativo se convirti6 en trasmutador de los valores —con Nietzsche— y en
transformador de la realidad social —con Marx—.

En esta linea de una filosofia de la praxis se puede abrir camino una filo-
sofia andaluza. Pero concretemos mas su punto de partida, su metodologia y
su quehacer.

Punto de partida

El punto de partida de la filosofia ya no es hoy el sujeto, la conciencia,
el individuo, el 'hombre' abstracto. Todo este planteamiento idealista y burgués
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quedé atrds para siempre. La filosofia del sujeto y de la conciencia cedié su
puesto a la filosofia del objeto y de la realidad social. Sobre lo que la filosofia
monta hoy su reflexion es sobre el hombre socio-histérico concreto, real, 'hom-
bre de carne y hueso' que decia Unamuno, pero no aislado en su Individualidad,
sino amasado en la historia, en la praxis, en la sociedad, en la politica, en la
economia...

En segundo lugar, el punto de partida de la filosofia es el hombre 'leido’
previamente por las ciencias humanas. Hoy contamos con un bagaje impresio-
nante de estudio cientifico del ser humano. La filosofia no puede ser sino lec-
tura mediatizada sobre la lectura cientifica del ser humano. E| hombre es tema
comin de las ciencias humanas y de la filosofia, aunque después tengamos
que precisar sus diferencias en el tratamiento.

Consecuentemente, el punto.de partida de una filosofia de la praxis an-
daluza no puede ser otro que el hombre andaluz concreto, socio-histérico, es
decir, inserto en unas relaciones sociales y —de base— en un sistema de
produccion.

Aqui destaca una categoria que ha de ser central en esta filosofia de la
praxis, el 'pueblo’: quien estd sufriendo la irracionalidad de un subdesarrollo
y de una dependencia de que es consciente y a quien esti gritdndole por den-
tro con fuerza su ansia de liberacion. (Después volveremos sobre esta cate-
goria).

;Donde se encuentra ese hombre, ese pueblo?

En primer lugar, en la vida concreta y real, es decir, en la praxis de ese
pueblo.

En segundo lugar, en sus ideas, en sus sentimientos, en sus valores, en
la simbolizacién concreta y encarnada que han hecho de esos valores, en sus
costumbres, en sus tradiciones.

Pero también el pueblo andaluz se expresa en su conciencia objetivada:
la obra de arte, la literatura (el 'boom' de la novela andaluza de los ultimos
anos), el cante... en tantas expresiones que objetivan el espiritu de un pueblo.

Aparece ademdas en las ciencias humanas. Riqueza impresionante de bi-
bliografia sobre Andalucia en antropologia cultural, en economia, en historia,
en geografia, en interpretacién literaria, en sociologia, en politica...

Aun la filosofia ha dicho tambiéri su palabra sobre Andalucia. Recuerdo
las paginas de Ortega, Marias...: version filoséfica de esa tergiversacién que
de Andalucia ha hecho una clase dominante.

;Como aparece el pueblo andaluz?
Habrd que delimitar dos datos diversos: el 'ser' y el 'estar’.

El ser de un pueblo son los valores de que vive, su ethos, su vision de
la vida. Los valores estan sensibilizados, simbolizados: simbolos sagrados, eré-
ticos, politicos... Escritura sensible donde leer los valores que presiden la vida
de un pueblo. ;Cuéles son los valores de que vive el pueblo andaluz, cuéles
sus raices profundas? Por ejemplo, sus raices semitas: fenicios, judios, arabes,
cristianos... pasaron subrayando la misma concepcién de la existencia.

Por otro lado, el 'estar’: la situacion concreta actual del pueblo andaluz,
relaciones sociales, sistema de produccion... Lectura dialéctica de esa situa-
cién. Por una parte, situacién de subdesarrollo a todos los niveles: econémico,
social, politico, cultural...-Que tiene ademds una causa bien precisa, la depen-
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dencia. Somos subdesarrollados porque estamos enganchados por voluntad ajena
al carro del desarrollo de otros pueblos. Sangria de’ mano de obra (el millén
y medio de andaluces emigrados: la novena 'provincia’ andaluza), sangria de
capital (el 43% de inversion obligatoria de las Cajas de Ahorros fuera de nues-
tra region), sangria de capital invertido por nuestra oligarquia en empresas de
otras regiones. Y todo esto estimulado desde el centralismo de la administra-
cion: los afios de 1959-1973, afios de vacas gordas de la economia espaiiola,
fueron afios de desarrollo, no de regiones, sino de sectores, en concreto el
industrial, del que nuestra regién carece casi por completo. Subdesarrollo por
dependencia que parte sobre todo del siglo XIX.

De esta situacion hay conciencia que se va haciendo cada dia més clara.

Por otra parte, ansia fuerte de liberacién: gritada en la novela, en el tea-
tro, en la poesia, en el cante... como un 'ay’, como un 'quejio’. Las raices de
este ansia son profundas en la historia larga de las revoluciones andaluzas, de
los movimientos obreros en Andalucia.

Todo este material, mediatizado a través de la lectura de las ciencias hu-
manas, constituye el punto de partida de la filosofia de la praxis andaluza.

El talante metodolégico

El método, como se sabe, es una via de acceso (de comprensi6n, de lec-
tura) de la razén hacia la realidad. En este preciso momento en que nos pone-
mos a filosofar descubrimos que no estamos roturando caminos nuevos, sino
repasando caminos ya trillados. Es decir, somos herederos de una metodologia.
Y ademds tras los métodos encontramos unos prejuicios. ;Cuiles son esos
prejuicios? El prejuicio radical, evidente, es la mutua reciprocidad, el cara-a-
cara en que se hallan razén y realidad. Ser=pensar. La realidad es para ser
'leida’ por la razén o inversamente la razén es para 'leer' la realidad. Pero la
razén —nosotros, seres racionales— no se aproxima a la realidad para com-
prenderla con las manos vacias, sino pertrechada de prejuicios. En una palabra,
la razén se acerca a 'leer' la realidad con el prejuicio de una idea previa de
esa realidad. Idea preconcebida o idea forjada en la experiencia previa personal
o colectiva, la idea que de la realidad tiene una clase social o una época.

Pues bien, aproximarnos hoy a la realidad con la intenci6én de comprender-
la es aceptar unas actitudes, un talante metodolégico, del que viven mds o
menos todos los métodos filoséficos de la actualidad. Fenomenologia, mate-
rialismo histérico, estructuralismo, hermenéutica... no presentan métodos tan
distantes, sino que apuntan a una orientacién comun a pesar de sus diferencias
también evidentes.

¢Cual es ese talante metodolégico compartldo hoy por las metodologias
filosoficas? (Cual es el prejuicio —la idea previa de la realidad— que compar-
ten? La realidad tiene dos atributos: su no-simplicidad y su relacionalidad o
totalidad.

Por consiguiente, si asi es la realidad, o si bajo este prejuicio se ve, la
razén —lectora de la realidad— ha de ser una razén con estos atributos:

a) Razén fenomenoldgico-hermenéutica.

El prejuicio que subyace a este primer rasgo metodolégico es que la rea-
lidad tiene superficie y fondo, es decir, que tras lo patente se esconde otra
dimension latente, que tras el fenémeno —lo que aparece, lo que se muestra—
hay una significacion profunda. Y que la metodologia, en consecuencia, tiene

58 —



que arbitrar modos de leer en profundidad, modos de calar mds alld de las
apariencias hasta lo recéndito de la realidad.

Tal prejuicio y tal gesto metodol6gico tienen ya tradicién desde Kant. Pero

por aqui enfilan' hoy gestos miltiples:

—el psicoandlisis con su interpretacién del inconsciente.

—el materialismo histérico que bucea las intenciones ocultas.

—Ila hermenéutica que trabaja la dualidad significante-significado.

—la fenomenologia que intenta dejar a la realidad expresarse tal cual es. Lec-
tura de la realidad en dos pasos: tras el fenémeno, la biisqueda del sentido,

—el estructuralismo también a su modo apunta a una lectura 'trascendente’ de
la realidad: mas alld del fenémeno busca la estructura inconsciente del es-
piritu humano. i

Este es, pues, el primer rasgo del talante metodolégico actual de acerca-
miento a la realidad.

b) Razén dialéctica.

El prejuicio que subyace es el de la totalidad de la realidad. Y ésto a miil-
tiple nivel: hombre-realidad circundante, hombre-hombre en el ’nosotros’, pa-
sado-presente-futuro en la historia, los datos en la estructura de la realidad,
los pasos contradictorios en el movimiento total.

Por consiguiente, la razén ha de Ir a leer precisamente esa totalidad plu-
riforme.

Es un gesto omnipresente en la metodologia actual; acaso réplica y reac-
cion contra el subjetivismo y el individualismo de la Modernidad. Por aquf prin-
cipalmente, como se sabe, esta orientado el materialismo histérico, pero tam-
bién la fenomenologia y aun el propio estructuralismo con su nocién de es-
tructura.

c¢) Razén analéctica.

Consiste simplemente, por un lado, en explicitar el rasgo fenomenolégico:
dejar a la realidad expresarse tal cual es. Tratindose de la realidad humana,
analéctica es la escucha respetuosa de la palabra del otro. La constatacién fic-
tica de la alteridad.

Por otro lado, quiere ser un gesto corrector de la circularidad de la dia-
léctica que mismifica a lo otro y al otro en el yo. Subraya el gesto lineal de
dejar libre al otro para que se muestre tal cual es y de escuchar su palabra
diversa. i

Esta dimensién metodoléglca estd potenclada hoy, tras las huellas de la
fenomenologia de la alteridad culminada en Levinas, por la filosofia de la libe-
racién latinoamericana,

Pero también la encontramos en el estructuralismo de Lévi-Strauss: pers-
pectiva en el respeto de las diferencias, lectura de las culturas, humanismo
etnolégico. :

Filoséficamente . hablando, todo no se mismifica —se hace igual— desde
el punto central de referencia, sino que cada dato —y mdas cada hombre, cada
pueblo, cada época y cada cultura— muestra la verdad y la diversidad de sus
diferencias. A la categoria de totalidad —omnipresente en la filosofia de Oc-
cidente— la ha reemplazado la categoria de diferencia. .
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d) Razén utdpica.
Este rasgo metodoldgico es sintesis e -insistencia de todo lo anterior.

La utopfa, como es bien sabido, se contrapone a la ideologia. Esta se or-
ganiza alrededor de tres polos:
—defiende los intereses particulares de un grupo,-a los que presenta como in-
tereses universales.
—los intereses grupales ignoran al hombre ‘integral’.
—su perspectiva temporal es el pasado a perpetuar.

En contraposicién, la utopia alienta bajo estas tres dimensiones:

—Ila totalidad de los hombres, los interesés y los valores universales.
—el hombre integral: lo material y su sentido profundo.
—el futuro como valoracion temporal.

El prejuicio, pues, que subyace es que-la realidad hay que leerla desde
su deber-ser. Son valores supremos que hay que tener en cuenta siempre en
la lectura valorativa de la realidad: la totalidad de los hombres y del hombre,
el respeto a las diferencias y el futuro. No es vélido humanamente lo que no
se inscriba bajo esta valoracién.

Tras estas cuatro pistas metodoldgicas ha de enfilar su tarea la filosofia
andaluza.

Pero con todo esto no se acaba la ’'advertencia’ metodolégica, sino que
todavia tenemos que hacernos dos recomendaciones més.

La primera es que, si la filosofia de la praxis no puese ser sino lectura
segunda tras la lectura que las ciencias' humanas han hecho y estdn haciendo
de la realidad humana, filosofar hoy es una tarea de equipo codo con codo con
los cientificos. El filésofo ha de sentarse a la misma mesa redonda que los
cientificos a escucharlos detenidamente; sélo asi podra decir también en esa
mesa redonda su palabra original. En concreto, la aportacién cientifico-filoséfica
a la liberacion de Andalucia ha de surgir de la tarea de equipo. El discurso
filosofico sobre Andalucia tiene que estar invadido por las conc¢lusiones de las
ciencias y construido en el codo con codo respetuoso con los cientificos.

Lo segundo que tenemos que recordarnos es que en una filosofia de la
praxis el pueblo no es sélo el objeto de la filosofia sino que es ademés su
propio sujeto. Esta situacién rompe los moldes clasicos de la imagen del fil6-
sofo. Si la filosofia esta funcionalmente al servicio de la praxis, el filésofo estd
también definido desde su funcionalidad, desde su servicio al pueblo en una
tarea de conceptualizacién y de valoracién de lo que el pueblo piensa y hace.
Esto implica para el filésofo una dialéctica de realizacion.

En primer lugar, ha de insertarse a compartir plenamente, como uno maés,
los sufrimientos, la conciencia de su situacién, las ansias de liberacién del
pueblo. El filésofo no puede ser el 'sefiorito’ que lejano a la realidad articula
su discurso, sino que su filosofia empieza en su compromiso.

En segundo lugar, el filésofo ha de consumar una actitud de escucha, de
orejas abiertas y avizoras al latido y al murmullo del pueblo. En un poema, en
una tradicién, en el decir sencillo de un hombre cualquiera, hay una represen-
tacién, una simbolizacién, una aspiracion, unos valores, un 'quejio’.

Y sé6lo tras esta actitud de discipulo podra llegar el filésofo, en tercer lu-
gar, a ser maestro. Es decir, a articular la palabra desarticulada del pueblo, a
alfabetizar su decir anaifabeto, a conceptualizar sus representaciones.

Compromiso, escucha y concepfualizacion articulan la imagen del filésafo.
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Esta reflexi6n provoca. preguntas a borbotones. Por ejemplo; scuil serd
el recinto donde se geste esta filosofia? ;La Universidad? ;Quién es el fil6-
sofo? ¢El catedratico? No hay Inconveniente, pero a costa de que se rompan
las torres de marfil y se acerquen las instituciones y las vidas al pueblo y se
organicen a su servicio.

El quehacer de la filosofia

¢{Cudl puede ser el quehacer:de una filosoffa andaluza?

Mucho se ha explicitado ya la respuesta a esta pregunta en cuanto llevamos
escrito. Pero abordemos directamente la respuesta. Por razones de claridad lo
vamos a hacer a varios niveles. :

a) Desde la apoyatura en la fllosofia actual.

;Qué filosofias concretas encontramos en el panorama actual en las que
se pueda inspirar nuestro propio intento? Enumeremos simplemente:

En primer lugar, la filosofia de la praxis que arranca de Marx y que ha
encontrado una clarificacién positiva sabre todo en la Escuela de Frankfurt.

Por otro lado, la- fenomenologia de la alteridad que ha sido parcela casi
exclusivamente de fil6sofos judios y que ha culminado en el pensamiento es-
pléndido de Levinas:- injerto de la dimensién ética en. el corazén tedrico de la
filosofia, explicitacién a ‘la altura de muestro tiempo y con el bagaje de la filo-
sofia actual de la concepci6n semita de la existencia.

Y, finalmente, la filosofia de la liberacién 1atinoamericana. Desde la inser-
cién en la realidad latinoamericana; previamente 'teida’ desde las ciencias hu-
manas —sobre todo la aportacion de las ciencias humanas en Brasil—, la ori-
ginalidad de esta filosofia consiste en haber anudado en un mismo pensamien-
to la filosofia de la praxis del mejor marxismo y la fenomenologia de la alte-
ridad de Levinas.

De todas estas filosofias hay mucho que recoger para filosofar sobre An-
dalucia. No sélo el disefio general, los pases a dar, sino también un material
muy. concreto a aplicar inmediatamente a. nuestra realidad. Pongo dos ejem-
plos bien precisos.

Uno es la categoria ‘pueblo’ elaborada por Ia filosofia de la liberacién lati-
noamericana. Categoria fundamental ético-politico-cultural presentada bajo este
perfil triforme:

—sufriente. El pueblo es quien -estd sufriendo en su propia carne el subdesa-
rrollo de la dependencia, el sufrimiento del mundo.

—liberante: Desde la toma de conciencia de esa situacion, le estd surgiendo
un ansia fuerte de ruptura de la dependencia, es decir, de liberacién. Asi el
pueblo, ademas de objeto de la filosofia, es sujeto del devenir liberador y
también sujeto histérico del filosofar.

—palabra ética -cuestionante. De donde la categoria 'pueblo’ no es sélo cate-
goria politico-cultural sino también ética, no sé6lo categoria inmanente sino
también trascendente. :

Las raices —mA&s" que marxianas— son evidentemente semitas, biblicas: el
pueblo oprimido-liberador del” Exodo y &l ‘grito del huérfano, de la viuda y del
pobre en ‘la literatura profética: S

La otra categoria que tomamos como ejemplo es la categoria geo-politica
'Sur’ para decir la opresion: en dependencia del 'Norte’ opresor, que una vez
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més cobra realidad traglca entre nosotros. Esta categorfa ha sldo suficiente-
mente elaborada, por eJemplo, por Gramscl La questione meridionale.

El lenguaje de toda esta filosofia es un lenguaje de categorias bidimen-
sionales: categorias elaboradas por las ciencias para 'decir’ su discurso cien-
tifico, pero que a la vez 'dicen’ una realidad profundamente humana, es degcir,
profundamente filoséfica.

b) En la comparaciéon con las ciencias humanas.

Ambas —filosofia y ciencias humanas— est4n comprometidas en una lectu-
ra critico-liberante de la realidad andaluza. Ambas utilizan un lenguaje critico-
técnico distinto del lenguaje ordinanario. Ambas comparten un instrumento co-
mun, la racionalidad. Pero la filosofia se sitiia en otra tesltura distinta a las
ciencias humanas, principalmente por su radicalidad, por su bisqueda de sentido
—de fundamentacién, de finalidad, de slgnificacién— ulitimo y global de la vida
humana. Radicalidad teérica o ética, que ambas —como bien se sabe— se han
dado en la historia de la filosofia, aunque la primera manera haya tenido méas
predicamento a lo largo del pensamiento de Occidente.

De donde la originalidad de la filosofia andaluza ha de consistir en ser lec-
tura racional, Gltima, de la realidad andaluza; lectura que fundamenta —racio-
naliza, busca los porqués dltimos, justifica teérica-éticamente desde valores-
instancias radicales, desde el hombre en ltima instancia—.

Aqui aparece la finalidad de una filosofia andaluza: aportar una compren-
sién-orientacion para la accion humana. Apoyada en las ciencias humanas y
habiendo asumido las conclusiones de éstas, la filosofia es preambulo para la
ética y para la politica, es decir, para la acciéon humana individual y colectiva.

Desde un ejemplo concreto deslindemos maés todavia la frontera entre las
ciencias humanas y la filosofia. A proposito de la ideologia la sociologia puede
hacerse dos preguntas: qué es una ideologia y como es esta ideologia con-
creta e histérica: tras ambas preguntas emitird juicios de realidad: ‘son asi'.
Por su parte la filosofia se preguntara: ;los valores encarnados en esta ideo-
logia 'valen'?; tras esta pregunta emitird un juicio de valor.

Ciencias humanas y filosofia han de versar sobre el mismo objeto, el cam-
bio social, pero siempre la filosofia llevard la cuestion mdas lejos, la radicali-
zard més.

¢) En la comparacién con la politica.

En el terreno frio de las nociones se entiende por politica o la practica del
poder en la sociedad o la ciencia o teoria que analiza esa préctica.

Por su parte una filosofia politica es un juicio que enjuicia (justifica, pro-
yecta) una praxis politica desde unos valores, desde una significacién. Es Ia
pregunta y la respuesta por el sentido humano que pueda entrafiar una praxis
politica concreta.

Si del terreno frio y especulativo de las definiciones descendemos al de
la vida concreta, en consecuencia con dos datos ineludibles aportados por las
ciencias humanas: la historicidad de toda obra humana —y, por ende, de toda
filosofia— y una humanidad dividida en clases sociales desiguales, resulta que
la filosofia, sobre todo hoy, estd abocada a este riguroso dilema:

—o ser discurso bendecidor del sistema establecido, de la clase dominante;
‘palabra’ confirmadora de ’lo que hay’.
—o ser critica de 'lo que hay' y proyecto de 'lo que debe haber’.
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Ante el hecho contundente de la explotacién del hombre por el hombre
—triste signo también de Andalucia—, la filosoffa no puede ser una reflexién
incomprometida y menos todavia equivoca. Hoy ya esta suficientemente desen-
mascarada la vieja neutralidad de la filosofia. Este es el riesgo actual del filésofo.

Por lo demas, parece que la cosa viene de lejos: Sécrates murié envene-
nado por 'meterse’ a filésofo de la verdad, Aristételes tuvo que salir huyendo...
Pero actualicemos el problema en dos anécdotas de nuestro tiempo. A lo largo
de muchos afios nos han dicho que la cultura espafiola anterior a 1936 era
noche de oscurantismo y que en ese momento amanecié un mundo rico cul-
tural. Cuando sabemos que ocurrié exactamente al revés: que una recia cul-
tura fue oscurecida represivamente. En concreto, en filosofia fue el paso de un
pensamiento bastante fecundo —Latinoamérica principalmente se poblé de nues-
tros filésofos: Ferrater, Gaos, Xirau, Granell, Nicol, Zambrano... y un largo et-
cétera— para caer en una escoldstica que asentfa y cantaba docilmente las
excelencias del sistema.

La otra anécdota sangrante de hoy mismo es la desbandada de los fildsofos
latinoamericanos a raiz de las dltimas dictaduras.

La filosofia hoy no tiene més que un papel auténtico: ser conciencia de-
nunciadora de la opresién y proyectadora del cambio social.

d) En consecuencia, la filosofia ha de ser critica de 'lo que hay' y proyecto de

'lo que debe haber’.

En primer lugar, critica de 'lo que hay'. ;Y qué es lo que hay?

Una praxis dominadora de desigualdad. La filosofia ha de ser critica de esa
praxis; evaluacién de las experiencias econdmicas, politicas, sociales, cultura-
les... que en Andalucia se han hecho y sobre todo se estan haciendo.

({Qué es también lo que hay? Una ideologia, una conciencia objetivada de
esa praxis, expresién tedrica de una dominacién: los intereses particulares de
una clase dominante présentados como si fueran los intereses de la totalidad.
La filosofia ha de erigirse en analisis y critica de los manifiestos de los par-
tidos politicos, de la visién de la realidad que comportan. Andlisis de la obra
de arte, de la literatura, donde se expresan los simbolos de que vive una cul-
tura. ;Y para qué esa lectura filoscfica? Para negar lo negativo y rescatar lo
originario, lo autdéctono, lo vélido. Para desentrafiar la riqueza de valores tergi-
versados que laten tras el peso largo de tiempo de la opresién. Para que el
pueblo se redescubra y reformule su propia verdad. La filosofia ha de ser ade-
més proyecto de 'lo que debe haber’, conciencia licida de la praxis liberante,
utopia a realizar,

En todo ese dmbito la filosofia ha de realizar una doble tarea: de concep-
tualizaciéon —de convertir los 'filosofemas’, como decia Hegel, en conceptos, de
conceptualizar lo representado— y sobre todo de valoracion.

Sabemos que la realidad humana =consta» de tres estratos superpuestos:
—praxis, quehacer de un hombre o de un pueblo.
—conciencia, lucidez que acompaiia al hacer humano.
—valores de que se vive.

La praxls humana se diferencia de la praxis animal precisamente en este
acompafnamiento.

El estrato intermedio —la conciencia— puede enjuiciar una praxis de doble
manera, es decir, la conciencia puede ser teérica o moral. La filosofia puede
ser conciencia tedrica o conciencia moral. Este segundo modo de conciencia
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se destaca hoy como tarea de la filosoffa: Juzgar una praxis soclal desde el
valor hombre. En la radicalidad y la absolutez de este valor encuentra hoy la
filosofia la calidad de saber absoluto que se le ha atribuido secularmente. Valor
'hombre’ que se caleidoscopia, como escribiamos antes, en una serie concreta
de preguntas: jel hombre es fin de la praxis? ;el hombre integral? ;todos los
hombres? jrespetadas las diferencias? ;estd valorada la dimensién del futuro?

La justificacion de la praxis humana ha de cimentarla la filosofia en la di-
mensién trascendente de la alteridad. Por aqui se ha de romper el circuito
cerrado de la explotacion a diversos niveles desde la palabra atematizable del
otro que demanda respeto.

Y asi hemos llegado al final de esta ya larga sugerencia.

En Andalucia —como en casi todo el mundo— la tarea consiste claramente
en introducir la igualdad en las relaciones de los hombres. El campo preciso
donde realizar esta tarea es principalmente la politica. Pero la filosofia se
asigna una tarea ancilar pero importante: ser conciencia de esa praxis igualadora.

Detrds vendra la ética, la politica, la economia, la pedagogia... haciendo
praxis el discurso clarificado de las ciencias humanas y de la filosofia, encar-
nando en la vida esa concienciacién tedrica y ética que son las ciencias hu-
manas y la filosofia.

Porque deslindemos finalmente el prejuicio: la filosofia no es una praxis,
sino la conclencia de una praxis liberadora, su discurso’ concomitante. Discurso
teérico, pero necesario —previo y concomitante— para una praxis social.

I. Requena
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