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Durant els mesos de febrer a maig de
2016 el Centre d’Art La Panera ha
presentat ’exposici6 Vestir i desvestir
cossos plantejada com un dialeg entre art
i modal, dues esferes de creativitat
distintes que, a vegades, comparteixen un
mateix horitz6 de sentit: il-luminar el
potencial performatiu de la indumentaria
ila seva acci6 directa en la materialitat
simbolica dels cossos, com també en
Pesfera immaterial dels codis de
conducta, els sistemes d’identificacio i de
generacio de sentit. Atenent-nos al
potencial simbolic d’aquesta segona pell
que és la vestimenta, els curadors de
I'exposicié hem identificat, almenys, cinc
ambits de significacié que comparteixen
tant les dissenyadores com les i els
artistes seleccionats per a aquesta mostra

col-lectiva. Imatge: Laura Fernandez Antolin, Delante de

) o la cara, 2015.
El «cos construit» materialitza una de les

dimensions més emblematiques de les formes de subjectivitat contemporania. El
disseny, indiscutiblement, hi exerceix un rol fonamental ates que I'expansi6 del disseny
en totes les dimensions de la vida avui ha assolit un nou domini altament sensible, que
és el disseny d’'un mateix. Tal com exposa Boris Groys2 des de multiples perspectives, el
disseny, aquest fenomen del segle XX, ha situat la preocupacio6 per I’aparenca en el
centre de I'activitat productiva, simbolica i politica del nostre temps. En dissenyar-se a
si mateix hom declara, en certa mesura, la seva adhesio a certs valors, actituds i
ideologies. En la civilitzacié contemporania la centralitat del disseny ha transformat la
totalitat de I’espai social en un espai d’exhibicio en el qual els individus apareixen com a
obres d’art autoproduides. Aquest extensio del desig de dissenyar des del mon dels
objectes al mon dels éssers humans —entesos com una cosa més entre les altres coses—
amaga una qiiestié que ha estat sempre present en la cultura occidental, que és I'estreta
relacio entre ética i estética. Els problemes del disseny només es comprenen de forma
adequada des de la pregunta de com ens volem manifestar. Quina forma volem donar-
nos i sota quina forma ens volem presentar a la mirada de I’Altre. Situats en aquesta
perspectiva ens adonem que la forma ultima, alla on realment apunta el disseny avui, és
en el disseny del subjecte.
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El «cos politic» és una altra de les dimensions de la cultura del vestir i desvestir. Una de
les formes de poder propies de I'era moderna situa el seu focus d’accio en la
normativitzaci6 de les vides, materialitzada en una didactica del discurs destinat al
disseny de les conductes i dels desitjos. Aqui és util recordar la teoria de la
performativitat quan afirma que la repeticio de gestos, de rols i de conductes crea,
naturalitza i perpetua tradicions i formes de relacions coercitives. Ara bé, també és cert
que, inversament, noves formes de fer, noves formes d’aparicio, altres formes d’accio i
noves formes de relacions poden alliberar, des-crear, des-realitzar, des-territorialitzar,
per buscar allo vertaderament individual que hi ha en cada un de nosaltres.
Habitualment se cita Michel Foucault i el seu concepte de biopolitica per anomenar les
relacions entre poder, performativitat i normativitzacio6 de la vida. No obstant aixo, és
Simone Weil2 la primera a situar aquest debat en el méon contemporani amb la seva
denuncia de I’acci6 opressora i alienant que la dimensi6 co 1-lectiva, la dimensio social,
exerceix sobre cada persona. La submissi6 de I'individu a la col-lectivitat és una nova
forma de barbarie contemporania que enfonsa les seves arrels en la naturalesa
psicologica de I’home social. Davant d’aquesta situacié, Weil elabora un model de
disposici6 de la vida per a la tradici6 del pensament i la politica veritablement
d’esquerres, orientat en el sentit de pensar i construir les condicions que afavoreixin
l’accés de cada persona a la plenitud.

El «cos ferit» ens obre la dimensio fragil i
traumatica del cos politic. El cos és una
realitat vital dinamica en estat d’exposicio
constant. La interactivitat n’és la
substancia, i la intersubjectivitat, I’horitz6
de sentit. Per aquest motiu, entre la
multiplicitat d’experiéncies que teixeixen,
configuren i desconfiguren les
subjectivitats, n’hi ha unes d’especialment
significants. Son les experiéncies
traumatiques i els seus rastres a la pell, a
les neurones, als nervis, a les
articulacions, a la sang. La feridaila
cicatriu, visibles o invisibles, inscrites en
la memoria voluntaria o involuntaria, ens
recorden alhora la fragilitat del cos, pero
també la seva capacitat de regeneracio i
superacio. De nou recorrem al pensament
de Simone Weil i a la seva actualitat per la

seva acusada sensibilitat i responsabilitat Imatge: Al fons, Jiilia Coma, Cos-Arxive, 2014.
respecte al dolor huma. Simone ens Al centre, Maria Palomeras, Els limits de
recorda que abans que els famosos drets l'inconscient, 2011.

existeixen les obligacions. I que la
primera i més gran obligacio és la cura del sofriment de I’altre. En cada ésser huma hi
ha quelcom sagrat, afirma Weil. No és la seva persona, ni la persona humana en ell, allo
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que per a mi és sagrat. Es ell, ell sencer. Els bracos, els ulls, els pensaments, tot. No
atemptaré contra cap d’aquestes coses senes escrupols. La desaparicié d’aquesta
tematica del pensament politic, tal com raona I’autora, té a veure directament amb les
formes de «desarrelament» de les societats modernes. Unes societats que tracten de
subordinar tot vincle entre éssers humans al que s’estableix en comprar i vendre; que
han fet un treball historic de dissoluci6 de les identitat grupals, nacionals i culturals, de
disgregaci6 de tota comunitat en queé fos possible I'arrelament. Hi ha una forma
moderna d’intemperie invisible a primera vista. Si tot jo és, en primer lloc, un subjecte
de pertinenca, la intempeérie és la ferida constitutiva damunt la qual s’ha bastit el mon
contemporani.

El «cos absent» és una de les paradoxes significatives en la relaci6 entre el cos i el
vestir. La interacci6 social intervinguda pel vestir en ’espai comu de sociabilitat
propicia un cos vulnerable davant les forces que pretenen legislar-lo i normalitzar-lo.
En aquesta situacid, sovint tenim la necessitat de preservar-nos, de desapareixer dels
espais materials de visibilitat, per protegir la nostra realitat intima, la nostra
singularitat. A vegades, vestir-se pot ser una forma subtil de desvestir-se de les formes
de visibilitat propies de cada cultura dins d’'una societat, per buscar un lloc fora muralla
on assajar formes de vida veritablement humana, en que tingui algun sentit la paraula
responsabilitat, dignitat o esperanca. Hi ha una forma de vestir-se inventada pel
pensament feminista que és donar cos a les paraules. Donar cos al pensament sovint
requereix ’estadi previ d'un cos absent. La reducci6 al grau zero per tornar a comencar
significa enderrocar totes aquelles creences i nominacions que impedeixin que es
manifesti allo que és veritablement real per a cadasci. Paradoxalment, el cos absent no
parla d’oblit de si mateix, ni de destruccio de la carn sin6 tot el contrari. Significa que en
I’'abseéncia pot aflorar la maxima potencia.

El «cos expandit» és la cinquena i darrera exploracid simbolica que aborda I'exposicio
«Vestir i desvestir cossos». En aquest context, parlar d’expansio6 en relacié amb els
nostres cossos vol dir parlar de relacions. El cos s’expandeix en la mesura que és
permeable al teixit d’estimuls que configuren la realitat tangible i intangible i sap
establir-hi dialegs i interaccions. Enmig de la tradicio filosofica occidental, escindida
entre les demandes del cos i els deures de I’esperit, Spinoza reinterpretat pel pensament
feminista inaugura un pensament sobre la felicitat humana sustentada en ’expansio6 de
les potencialitats del cos. Un major coneixement del cos amplia el seu potencial d’acci6 i
de relacié. Ens cal entendre el cos com a expressié d'una poténcia singular atesa la seva
qualitat d’afectar i ser afectat per altres cossos. I, tanmateix, la qiiestié que el domini de
I’'omnipoténcia planteja és la del limit. Quin és el limit de la llibertat?

Totes les filosofies feministes que han elaborat un pensament sobre la vida, des de
Simone Weil a Hanna Arendt, Vandana Shiva, Luisa Muraro i el grup de filosofes
Diotima de Mila i tantes altres, coincideixen en aquests punts fonamentals. Que el mén
modern es caracteritza per haver traslladat la i I-limitada omnipotencia divina a 'ambit
dels humans. Que el poder i I-limitat avui es manifesta com a biopolitica, paraula
troballa precisament perque porta inscrita el fet politic fonamental de la modernitat:

3/6



s’ha eliminat tot limit a la dominaci6 de
la naturalesa natural i de la naturalesa
humana, inclosa la naturalesa psiquica.
Davant d’aquesta il-limitada
omnipotencia, la llibertat del pensament
feminista lluita per un progrés limitat
basat en la idea d’una societat fraterna
que coneix les seves riqueses i les
comparteix. El progrés consisteix en el
suposit que cadasctt mengi el necessari,
que els nens siguin educats en la saviesa i
la tendresa. Si bé tota forma de societat
civilitzada genera una societat
jerarquitzada que s’expressa a través de
les lleis i dels drets, la llibertat femenina
ens ha demostrat que és necessari
construir una vida co l-lectiva que
preservi un temps i un espai, no per
cultivar el disseny d’'un mateix, sin6 per a
la propia cura i creaci6. D’aqui que totes
les formes de pensament i accié amb que
es desplega el pensament feminista contemporani coincideixin en aquest punt: la
necessitat de repensar la diferencia, la llibertat i la responsabilitat politica.

Imatge: Maria Morgui, Espai Rastre, 2015.

Actuar, coneixer, pensar

Segons les idees més amunt apuntades, deduim que en la forma de civilitzacié
contemporania, el pensament sobre si mateix implica obrir la consciéncia emocional i
conceptual a les relacions entre allo que és publici allo que és privat o, dit altrament,
entre assimilacio i exclusid. Hanna Arendt és la pensadora per antonomasia d’aquestes
relacions que configuren «la condici6 humana»4 , aixi com de I'espai en que tenen lloc.
Aquest espai no és cap altre que 'espai ptiblic o espai com1 definit per Arendt com a
«espai d’aparicio» on els homes neixen i apareixen els uns davant dels altres i es
relacionen entre ells.

Si podem relacionar el mén de la moda amb la industria productiva i el capital
economic i, alhora, amb la industria cultural i el capital simbolic, és per la seva relacio
de mediaci6 entre el cos i les seves formes d’aparicié en un «moén en comu», definit per
Arendt com 'espai en que cadascun de nosaltres és aquell «qui» mira, mentre és
objecte de la mirada d’uns «altres». Aquest joc de miralls entre aquell que soc jo i aquell
altre que els altres veuen en mi impedeix que la nostra identitat subjectiva sigui
pressuposada. Els nostres gestos i accions, davant els altres i en relacié amb ells, posen
la nostra identitat en estat d’obertura constant, de manera que el «qui» som no és
plenament nostre, sin6 I'obertura «performativa» que es dona i es produeix en els
espais d’aparicio.
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Per aquest motiu, 'espai public, o espai d’aparicié —’espai politic per exce 1-léncia tal
com afirma Hanna Arendt— no és aquell

que aplega identitats en relaci6 de

comunitat, sin6 una pluralitat inestable i

en estat permanent d’esdeveniment. Tal u
com dona a entendre el mén de la moda,

I’'espai ptiblic és un «mon en coma» |

només perque és I’escena indiscutible on &/ v l
els éssers humans ens assumim, alhora, 1 q
com a iguals i diferents. Aixi, doncs,

aquest «en coma» que podria definir una J'

comunitat no té res a veure amb la J

identitat social de raca, de llengua o de ' I
genere. La comunitat no és una manera

de ser, ni menys encara una manera de

fer, d’actuar o de parlar. La comunitat és

una forma en I'exposicié de mi mateix a

I’altre, no només en el sentit de veure-hi 1

de ser vist, sin6 també amb la propietat h
radical de viure (o no viure) en I'engany

de I'estandarditzaci6 dels costums i les
conductes.

Imatge: Tea Sirbiladze, Imitt, 2012.

El mo6n de la moda, inscrit en la fenomenologia dels «espais d’aparicié», engloba les
tres esferes de la vida activa humana, segons Hannah Arendt. Si les dues primeres s6n
la «labor» i el «treball» —activitats productives destinades a la cura del cos, la vida
biologica i les relacions entre persones i de les persones amb les coses—, la tercera
esfera de la vida activa és «l’accidé», que pertany a I’ordre immaterial de la paraula i el
discurs, els efectes de la qual només es perceben en I'intangible trama de les relacions i
les accions humanes. Vist des d’aquesta perspectiva, no és estrany que el domini de la
moda abraci I'arc sencer de les condicions per a la vida dels humans a la Terra. En un
extrem, el camp especific i ineludible de les relacions de producci6 i de distribucio; a
l’altre, els efectes de la vida material sobre els cossos, impensable si no tenim en compte
que el cos és sexuat i que passa per diferents edats, que neix de la uni6 entre els sexes
que I'engendren, que son els adults els que han de sostenir i tenir cura dels petits i dels
ancians, i que la cura per la vida, ancestralment en mans de la humanitat, és avui
biopolitica, administrada pels estats i els interessos del mercat.

La moda, pel seu intrinsec vincle tant amb la intimitat secreta del cos com amb la seva
exterioritat expressada, situa la humanitat enmig de la poderosa llum de I’agora. I si bé
d’'una banda doéna curs a la banalitat consumista tot obeint les logiques finals del
productivisme, també és cert que formula preseéncies discursives que ens interpe l-len,
ens inquieten i ens provoquen; preseéncies dels cossos que interaccionen, es manifesten
i es mediatitzen a través de I'estreta relacio6 entre la nostra pell biologica i aquesta
segona pell artificial i altament expressiva que és la indumentaria.
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