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Resumo: O presente artigo tem como objetivo realizar um panorama historiografico no que
diz respeito aos trabalhos sobre identidade e historia indigena. O conceito identidade comegou
a ser utilizado no século XIX, e hoje vem sendo empregado em pesquisas sobre a
transformag¢@o indigena no processo histérico, ou em uma histéria nativa. Outro conceito
muito presente nesse debate ¢ a etnicidade, que contribuiu na recriagdo da identidade
indigena. No artigo pretendemos examinar os conceitos e teorias, bem como as utilizagdes
dos mesmos por autores que priorizam a historia indigena e/ou nativa como fonte de trabalho.
Desta forma almejamos ampliar e repensar os estudos sobre os primeiros habitantes da
América.
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Abstract: This paper aims to conduct a historiographical survey regarding the research on
indigenous identity and history. The concept of identity started to be used in the nineteenth
century and nowadays it has been used in researches considering the transformation process
in Indian history, or in native history. Another concept which is very present in this debate is
the ethnicity contribution in the recreation of indigenous identity. In the article we intend to
examine the concepts and theories, as well as their uses by authors who prioritize indigenous
and/or native history as a source of data. In this way we aim to expand and rethink the studies
on the early inhabitants of America.
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O conceito de identidade comecou a ser utilizado ainda no século XIX para
demonstrar a coletividade e ndo a individualidade. Com o pds-guerra, o conceito comega a ser
utilizado em defesa das minorias. Com isso h4 um avanco nos estudos para se entender as
diferencas, o reconhecimento do outro. Afastando-se das teorias de Levi- Strauss, nas quais a
identidade ¢ irredutivel, e das teorias de aculturagdo, perda da identidade por assimilagdo, os
novos estudos defendem uma reelaboragdo, porém, mantendo-se a identidade dos grupos.

Foi a partir desses estudos que, na década de 80, as pesquisas passaram a focar suas
analises sobre os indios, tornando-se possivel pensar a transformac¢do indigena no processo
historico, ou seja, os estudos comecaram a demonstrar que essas sociedades se reelaboraram,

mas mantiveram a sua identidade, marcada pela descricdo da convivéncia com o outro. No
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entanto, para se entender esses estudos € necessario analisar as teorias precedentes, e este foi o
intuito do texto “As Etnogéneses: Velhos Atores e Novos Papéis no Cenario Cultural e
Politico” de Miguel Alberto Bartolomé'.

Bartolomé¢ inicia seu estudo definindo o que ¢ etnogénese. Segundo o autor, podemos
entendé-la como uma forma de designar diferentes processos sociais de diferentes grupos
étnicos. Nesse momento a identidade se torna importante e ligando-a a etnogénese, podemos
compreender que a criagdo ou recriacdo de grupos étnicos pode ser reconhecida na sua
alteridade. Além disso, a alteridade funciona como marcador da nova identidade, isto é, do
processo histérico. Desta forma, a etnogénese ¢ historica. Assim, a partir da etnogénese
gerada durante o processo historico, um grupo étnico demonstra sua alteridade, sua diferenca,
perante o outro que reconhece assim a identidade do mesmo, e a altera pelo encontro.

No encontro com o outro, o indio se modifica e sua cultura é reeditada. O encontro
com o branco provocou mudangas na cultura indigena, mas as mudancas vieram antes desse
encontro. Por isso, ndo existem sociedade puras, pois a dindmica cultural e o encontro com o
outro gera uma abertura cultural. Segundo o autor,

a etnogénese, ou melhor, as etnogéneses referem-se ao dinamismo inerente aos
agrupamentos étnicos, cujas logicas sociais revelam uma plasticidade e uma
capacidade adaptativa que nem sempre foram reconhecidas pelas analise
antropologica (...) Na verdade, a etnogénese foi e ¢ um processo histdrico constante

que reflete a dindmica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao

desenvolvimento dos Estados nacionais da atualidade. E o processo basico de

configuragdo e estruturagio da diversidade cultural humana?.

Para se entender os estudos atuais sobre indigenas ¢ necessario compreender as teorias

sobre a etnogénese. Arruti (1997) propds que:
as classificacdes das populagdes nativas responderam historicamente as vontades
politicas de dominio e controle social e que, portanto, seu ressurgimento

contestatario corresponde ao desenvolvimento de um novo tipo de sujeito politico
orientado a enfatizar suas alteridades para ser reconhecido como tal®.

Rossens explicou que a etnicidade ndo ¢ imutdvel e pode ser modificada e reconstruida
de acordo com a necessidade dos atores. No entanto, Jodo Pacheco de Oliveira Filho afirmou

que a etnogénese inclui o surgimento de novas identidades ou a reinvengdo de antigas,

principalmente movida pelas novas relagdes com a terra. Diferentemente do que Oliveira

'BARTOLOME, Miguel Alberto. As Etnogéneses: Velhos Atores e Novos Papéis no Cenario Cultural e Politico.
Revista Mana, Rio de Janeiro, v. 12, n. 1, Apr. 2006

dem, p.40.
3Ibidem, p.49.
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Filho procurou afirmar, Antonio Pérez defendeu uma teoria comparativa, na qual, utilizava de

duas bases para entender as etnias reconstruidas, isto €,

aquelas que perderam ha pouco suas bases culturais identitarias mas que mantém
uma continuidade territorial parental ou historica, e as etnias ressuscitadas, cuja
relacdo com o passado provém em parte da memoria e em parte da literatura
existente sobre o grupo®.

Todavia, para Whitehead ndo se pode distinguir entre o instrumentalismo e o
primordialismo na criacdo de novas identidades amerindias. H4 uma busca da propria
recuperagdo ou reconstru¢ao da coletividade étnica de pertencimento na procura por obtencao
de recursos. Existe ainda, uma auséncia da valorizacao das ideologias e dos afetos, que nao
deixam de existir dentro de uma desconstrugao histérica ou social. Um pertencimento social
pode ser carregado de conteudo afetivo; o que segundo o autor, ¢ o problema do

instrumentalismo

No caso dos grupos etnolingiiisticos que protagonizaram mobilizagdes etnopoliticas,
ou seja, processos de organizacdo interna e de luta politica externa para obter
determinados objetivos publicos, registra-se uma atualizacdo exponencial da
identidade coletiva, por vezes totalizadora a ponto de proporcionar sustentacao
ideoldgica a uma luta ativa e aos riscos vitais nela envolvidos. Trata-se de processos
aos quais poderiamos nos referir como reetnizagdo ou atualizacdo identitaria,
derivada da experiéncia de participagdo politica mediada pela influéncia das
organizagdes etnopoliticas que contribuiram para dignificar o elemento étnico e para
dar um sentido positivo a condicdo indigena. Também podem ser considerados
etnogéneses, na medida em que aumentam a visibilidade politica de sujeitos
coletivos antes ndo tdo aparentes em seus contextos estatais. Desenvolveram-se,
assim, processos sociais de identificacdo que agora expressam a emergéncia de
novas representagdes coletivas das identidades, assumidas como fundamentais por
seus atores, em conjunturas historicas e contempordneas nas quais se mantém
fronteiras entre grupos percebidos como diferentes”.

Bartolomé expds que a etnogénese dos grupos indigenas ndo foi reconhecida pelos
proprios Estados Nacionais ao ndo distinguirem as suas diferengas. Mesmo o nome da etnia
foi uma construgdo dos proprios colonizadores. Assim os marcadores externos, como
emblemas, eram utilizados para serem reconhecidos nas suas identidades, nas suas diferencgas.
A partir de uma reelaboragdo dos proprios indios destes aparatos, nas buscas de seus direitos.
Desta forma, segundo Bartolomé, o afetivo ¢ importante para marcar a etnogénese gerando a

instrumentaliza¢do na busca de beneficios.

“Ibidem, p.53.
SIbidem, p.57.
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Guillaume Boccara, com sua perspectiva construtivista, em seu texto Mundos nuevos
em las fronteras del Novo Mundo® demonstra que, a antropologia é necessaria para se
entender a dindmica social dos povos indigenas, mas ¢ necessario reconhecer que essas
sociedades sdo produtos de uma histéria anterior as conquistas, e apos estas pelos processos
de mesticagens. Essa nova maneira de se estudar as nagdes indigenas provocou uma mudanga
na caracterizagdo das mesmas, ocorrendo uma reconstru¢ao dos processos historicos e o
término dos estudos de aculturacdo de um povo sem mostrar sua adaptacdo, resisténcia ou
mudanca. Da mesma forma que se passou a analisar os novos grupos e novas identidades
através dos processos de mesticagem e etnogénese.

Segundo Boccara, o primeiro grande problema nos estudos foi a criacdo das
denominacgdes indigenas. Elas foram aplicadas ou impostas aos grupos, sem que as mesmas
demonstrassem suas identidades. Desta forma, ndo foram observadas as diferencas de cada
grupo, para, depois, criarem as denominacgdes pertinentes a cada um deles e, assim,
diferencia-los, sem aproxima-los pelos nomes, isto €, as designagdes dadas foram uma criagao
sem qualquer andlise prévia dos indigenas e seus modos indenitarios.

Por isso, os estudos anteriores ndo conseguiam demonstrar os verdadeiros estudos
sobre os indigenas, pois estavam definidos em categorias fixas que foram geradas pelo Estado
e pela Nacdo para determinar as realidades indigenas. Considerar as fronteiras que o Estado
forneceu a essas tribos indigenas ¢ um erro, levando em conta que essas demonstram o
controle ao "outro" e ndo foram construidas pelos indios, logo, ndo podem ser vistas nas
pesquisas como se tivessem sido construidas pelas proprias tribos.

Numerosos son los ejemplos que nos conducen a redefinir por lo menos en dos
aspectos el enfoque tradicionalmente adoptado en la comprension de las dinamicas
socioculturales en las zonas fronterizas o en los limites del Nuevo Mundo. En primer
lugar, conviene llevar a cabo un analisis pormenorizado de la organizacion cultural
del espacio y del simbolismo de las fronteras en las zonas no dominadas. Es lo que
yo llamo una antropologia de la frontera o de la liminalidad en la conquista. En
segundo lugar, se hace necesario restituir el conjunto de los puntos de vista. En otras
palabras, debemos deshacernos de la perspectiva etnocéntrica que consiste en
estudiar una etnia desde una séla frontera. Pues es precisamente a través del dominio

de espacios regionales y del juego entre varias fronteras que los indigenas pudieron
escapar a la empresa de colonizacion y sujecion. (BOCCARA, 2013: 11-12)’

*BOCCARA, Guillaume. Mundos nuevos em las fronteras del Nuevo Mundo. Mundo Nuevo Nuevos Mundos,
revista eletrénica ,Debates, Paris, p. 1-56, jun. 2000.

7 Intimeros sdo os exemplos que nos levam a redefinir pelo menos dois aspectos a abordagem tradicional para a
compreensdo da dindmica cultural em areas de fronteira ou dentro dos limites do Novo Mundo. Primeiro, ele
deve realizar uma analise detalhada da organizagdo cultural do espago e do simbolismo das fronteiras em areas
ndo dominadas. E o que eu chamo de uma antropologia da fronteira ou no limitar da conquista. Em segundo
lugar, ¢ necessario para restaurar o conjunto de pontos de vista. Em outas palavras, devemos nos livrar de
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No paradigma desenvolvido pelo Estado-Nacdo, onde o indigena foi reconhecido a
partir de imposigoes, os estudos indigenas mostravam entidades culturais e politicas
homogéneas, que possuiam identidade imobilizadas; desta forma, era negado a esses povos a
ideia de inovagao, isto ¢, segundo alguns trabalhos ndo existiam uma fluidez nas construgdes
de identidades. As diferencas sdo maiores do que uma simples dicotomia entre sociedades
modernas e sociedades tradicionais. Segundo Boccara, ¢ necessario a realizacdo desses
estudos sobre as tribos indigenas em sua historia e na sua concepgao sociocultural, mas sem
esquecer que os fenomenos de:

mestizaje, etnogénesis, creacion y adaptacion culturales son ante todo fendomenos
politicos. Remiten tanto a las adaptaciones creativas de las sociedades indigenas
como a la compleja obra de construccion de las diferencias por parte de los agentes
coloniales.®

De acordo com Maria Regina Celestino de Almeida’, a influéncia de Edward P.
Thompson e suas reflexdes acerca da cultura como forma de estudo das classes
desprivilegiadas, tem enorme importancia para as pesquisas sobre os grupos indigenas quando

se leva em conta a historicidade, isto é

a cultura ¢ um produto histdrico, dindmico e flexivel (...) as estruturas culturais
orientam o comportamento dos homens, mas ndo podem ser vistas como malhas de
ferro que ndo lhes possibilitem agir fora delas'®.

Desta forma, os estudos sobre as sociedades indigenas devem ser vistas nos processos
historicos através das estruturas culturais. Partindo desta premissa, o conceito de aculturagao
anteriormente utilizado foi revisto e as ideias de apropriacdo e ressignificacdo cultural,
segundo a historiadora, foram utilizadas nos estudos sobre os indios de forma mais adequada.
Segundo Almeida, ¢ necessario estudar os indios € ndo os colonizadores, procurando suas

formas de ver e interpretar o mundo, bem como seus objetivos no mundo

perspectiva etnocéntrica e estudar um grupo étnico de uma Unica. Pois ¢ precisamente através do dominio dos
espagos regionais ¢ jogar em varias fronteiras que os indios pudessem escapar a empresa de liquidacdo e de
apoio. BOCCARA, Guillaume. Mundos nuevos em las fronteras del Nuevo Mundo...op.cit, p.11-12.

80s fendmenos de fusdo, etnogénese, de criagdo cultural e adaptagdo sdo principalmente fendmenos
politicos. Referem-se tanto com as adaptagdes criativas das sociedades indigenas para a construgdo complexa de
diferencas por agentes coloniais. BOCCARA, Guillaume. Mundos nuevos em las fronteras del Nuevo
Mundo....op.cit, p.15.

°ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na Histéria do Brasil. 1° Edi¢do. Rio de Janeiro: FGV
Editora, 2010.

O[dem, p.21.
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A ideia de que os grupos indigenas e suas culturas, longe de estarem congelados,
transformam-se através da dinamica de suas relacdes sociais, em processos
historicos que nao necessariamente os conduzem ao desaparecimento, permite
repensar a trajetoria historica de inumeros povos que, por muito tempo foram
considerados misturados e extintos. Nao ¢ o caso de desconsiderar a violéncia do
processo de conquista e colonizagdo. A mortalidade foi altissima, inimeras etnias
foram extintas e os grupos e individuos que se integraram a colonia ocuparam os
estratos sociais mais inferiores, sofrendo preconceitos, discriminagdes ¢ prejuizos
incalculéveis. Apesar disso, no entanto, encontraram possibilidades de sobrevivéncia
e souberam aproveita-las'!.

Segundo a autora, os varios grupos indigenas foram reduzidos aos Tupi e Tapuia, mas
estas categorias fixas ndo podem ser vistas como uma forma de estudo, atualmente. Celestino
de Almeida destaca que independente das suas nac¢des, haviam sempre hostilidades e aliangas
entre os grupos indigenas e os agentes eram flexiveis de acordo com o momento. Dentro das
aldeias, os indios criavam uma nova identidade ou que eram impostas pelos colonizadores e
assim, se identificavam e eram identificados, sendo as aldeias, espacos de sobrevivéncia,
numa forma de reelaborarem suas culturas e identidades. A politica do fim do aldeamento foi
uma tentativa do governo de Pombal e deve ser estudado levando em consideracdo o
momento € 0S grupos.

Almeida foi orientanda de doutorado de John Manuel Monteiro, por isso é possivel
analisar semelhangas nas ideias e teorias seguidas por ambos. Monteiro em seu texto A
transformacdo de Sdo Paulo indigena e Senhores e indios'?, avalia a historia das relacdes
luso-indigenas no Brasil meridional do século XVI. O autor, ao analisar as sociedades
indigenas do Brasil quinhentista, evidencia um processo de fragmentagdo e reelaboragdo
desses grupos, bem como sua afirmagdo de identidade a partir do elemento do guerreiro;
sendo a partir deste momento, o encontro com o Portugués.

Sendo assim, podemos observar que John Monteiro desenvolve uma teoria de que
antes da chegada dos portugueses ja haviam disputas entre os indios e que suas identidades
eram montadas e remontadas a partir disso, diferentemente de outras pesquisas que
apontavam que o indios apenas se transformavam e se aculturavam no encontro com o
branco. A partir dos aldeamentos, os indios tiveram uma aceleragdo no processo de
desintegracdo das comunidades indigenas, principalmente pela mistura de sociedades distintas

Os fatos de os portugueses ndo conseguirem integrar as sociedades indigenas a

esfera colonial sem antes destrui-las resultou na elaboragdo de formas de
organizagdo do trabalho historicamente novas, entre as quais a escraviddo indigena e

Ibidem, p.23.

12MON’TEIRO, John M. A transformacgdo de Sao Paulo indigena; Senhores e indios. In: , Negros da
Terra. Indios e bandeirantes nas origens de S&o Paulo. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1994, p. 154-187.
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africana veio a mostrar-se a mais satisfatorias do ponto de vista colonial. Em ultima
instancia, sobretudo no litoral agucareiro, a escravidao negra acabou sendo preferida
por motivos morais, legais e comerciais'?.

Firmadas as relagdes escravistas, os indigenas estavam numa nova realidade social.
Segundo Monteiro, sem poder se adaptarem as formas pré-coloniais de organizagao,
procuravam forjar espagos proprios no interior da sociedade colonial.

Em consonancia ao seu trabalho anteriormente citado, Maria Celestino de Almeida,
em livro anterior intitulado Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro!*, reafirma que os indios na histéria do Brasil, buscavam sua
identidade quando aldeados numa forma de buscar por privilégios. Desta forma, o indio nao
perdia sua alteridade; ele apenas recriava agdes culturais numa forma de resisténcia
adaptativa, reivindicando seus direitos depois dessa adaptacao.

Como vimos anteriormente, a autora nao se liga a correntes estruturalistas, ou seja, as
matrizes fixas para se entender o indigena. Dentro de uma perspectiva sincronica, dentro do
curso da historia, os nativos ndo sao puros, mas possuem elementos auténticos que os uniam e
0s separavam, isto €, uma tribo indigena identificava como o “eu” alguma caracteristica como
a fala e, a partir disso, distinguia-o do “outro” por ser diferente. Esta relacdo, segundo a
autora, ¢ a construcdo historica que gera a solidariedade entre os grupos e que assim
possibilitam as readaptagdes culturais indigenas. Celestino de Almeida, examinou que durante
o aldeamento havia uma reassociagdo entre os grupos indigenas aldeados, sendo eles, ativos
na constru¢do colonial. No interior das aldeias, os indios conviviam com etnias € grupos
distintos e, a partir deste contato, passavam a compartilhar interesses, partilhando e
reconstruindo suas culturas. Adaptar era a melhor forma possivel, pois com o tempo
colocaram seus desejos em pauta.

Almeida expds essa adaptacdo, demonstrando como acontecia a administragdo das
aldeias, onde os indios detinham uma certa liberdade de movimentos e alguns ganhavam
cargos dentro da administragdo das mesmas. Uma das melhores formas de se analisar a
resisténcia adaptativa, segundo Almeida, ¢ a busca dos privilégios em relacio a nao
escravidao. A aldeia era o lugar onde os indios ndo podiam ser presos como escravos. Os
indigenas participaram dos discursos das aldeias, ndo apenas se transformavam

submissamente. E partindo desse dialogo, dos significados dessas mudangas para a sociedade

BIdem, p.156

“ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais do
Rio de Janeiro. 1° Edi¢do. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.
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indigena, que a autora exemplifica a resisténcia adaptativa, colocando essas mudangas como
metamorfoses que modificaram os indios e os jesuitas, de uma forma nao programada. Os
antigos lideres foram importantes para essa reelaboragdo das tradicdes a sua maneira e nao
como os padres queriam porque partiram de suas matrizes culturais, pois, como afirmado por
Celestino e outros autores aqui citados, a cultura nao ¢ estatica, ela ¢ reelaborada durante o
processo historico. Neste caso, durante o aldeamento, mas isto ndo fez com que os indios
deixassem de ser indios, como algumas teorias anteriormente diziam, isto €, provocaram o fim
da cultura indigena, modificada pelo branco.

Seguindo essa linha de resisténcia adaptativa, defendida por Almeida, principalmente
quando os indios visavam beneficios, Elisa Fruhauf Garcia analisa os minuanos e suas
relacdes no sul da América Portuguesa, no texto “Quando os indios escolhem os seus aliados:
as relacdes de “amizade” entre os minuanos e os lusitanos no sul da América portuguesa'>”.
Assim como Celestino, Garcia examina seu objeto de estudo a partir de uma perspectiva
indigena. Para a autora, durante os processos de aliangas, os minuanos nao tinham uma
uniformidade, eles participaram de um processo histérico, na qual as aliangas foram feitas a
partir das benesses que interessavam aos indios, € s6 assim, eles construiram suas aliangas
durante o processo historico. Desta forma, a autora parte para uma interpretagdo que a afasta
de uma historiografia que acreditava na ingenuidade indigena que aceitava qualquer presente.
Elisa Garcia explica que as relagdes entre os minuanos € os portugueses, que ofereciam
presentes e simbolos de poder, ndo era absoluta. Os minuanos sé faziam as aliangas quando os
presentes eram um quesito de necessidade, sendo até mesmo uma ajuda na sobrevivéncia
contra grupos rivais, gerando medo entre os portugueses num possivel fim desta alianca e
numa ameaga ao projeto expansionista. A partir desses medos, os minuanos souberam
manipular seus ganhos, conseguindo objetos de seu interesse, ou recuando nas aliangas, pois
essas ndo eram exclusivas; havia uma solidariedade que era selada de acordo com o caso em
questdo. Segundo Garcia, a logica indigena esteve sempre presente nesse ritual da alianca e
foi esse "saber fazer" o ritual das ofertas, que foi importante para se gerar uma maior alianga
entre minuanos e portugueses. As liderangas indigenas também foram importantes na
manutengdo e didlogo dessas aliangas. Fruhauf Garcia expde a vida de Dom Miguel, um
indigena que trabalhou em fazendas de brancos, mas mesmo assim ndo perdeu sua identidade
como indigena, voltando a aldeia e ajudando sua tribo nas aliancas, a partir do conhecimento

adquirido na instancia. Diferentemente das ideias anteriores de uma resisténcia adaptativa

SGARCIA, Elisa. Quando os indios escolhem seus aliados. Varia historia, Belo Horizonte, v.24, n.40, p.613-
132, jul/dez. 2008.
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pacifica, Angela Domingues em Quando os indios eram vassalos: colonizacéo e relacdes de
poder no Norte do Brasil na segunda metade do século XVIII*® apresentou uma resisténcia
mais revoltosa.

Para Domingues, a resisténcia teve como paramentos as fugas, os suicidios, as revoltas
e as agOes julgadas na Justica. Segundo a autora, as especificidades da regido amazodnica
fizeram com que os europeus tivessem medo das armas indigenas € em contraponto os
cavalos fascinavam os indios. No entanto, esta ¢ uma visdo muito presente nos livros
didaticos, mas que ja foi, como visto anteriormente, refutada por diversos autores.

Segundo Angela Domingues, o aumento da busca por matérias-primas na Amazonia
gerou um maior dominio sobre os indigenas, que provocaram reagdes contrarias, isto ¢; para
ela a resisténcia indigena foi revoltosa e ndo uma resisténcia adaptativa como defendido por
Celestino Almeida e Fruhauf Garcia. Para Domingues, o indigena ndao se adaptava a
colonizagdo implantada pelas vias legais e por isso mesmo, acabavam por se revoltarem, com
os portugueses nao conseguindo domina-las totalmente.

Entretanto, o estudo realizado por Domingues deve ser relativizado. Devemos buscar
nas mesmas fontes da autora, como por exemplo, os documentos legais, para que possamos
examinar também as entrelinhas das resisténcias adaptativas dos povos indigenas da
Amazodnia, ndo encarando-os apenas como resultado de uma resisténcia violenta a economia
imposta pelos brancos.

Saindo das analises das regidoes do Amazonas, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, dois outros
importantes textos nos ddo suporte para entendermos a resisténcia indigena em Minas Gerais,
dentro das vilas e nas fronteiras. S3o os casos dos trabalhos de Maria Leonia Chaves de
Resende em "Brasis coloniales”: indios e mesticos nas minas Setecentistal’ e de Izabel
Missagia de Mattoscom seu Povos em movimento nos sertdes do Leste (Minas Gerais, 1750-
1850)'3.

No primeiro texto, Lednia Chaves revela como os indigenas praticaram suas
resisténcias adaptativas no meio de negros e brancos que viviam em vilas. Durante a busca

por metais preciosos, os bandeirantes também apreendiam indigenas para serem

I DOMINGUES, Angela. Formas de resisténcia. In: . Quando os indios eram vassalos. Colonizacao e
relacdo de poder no Norte do Brasil na segunda metade do século XVIII. Lisboa: Comissdo Nacional para
comemoracdo dos Descobrimentos Portugueses, 2000, p.249-295.

"RESENDE, Maria Leonia C. “Brasil coloniales”: indios e mestigos nas Minas setecentistas. In: RESENDE,
Maria Efigénia L,; VILLALTA, Luiz C. (org). Historia das Minas setecentistas. Belo Horizonte: Companhia do
Tempo, 2007, p.221-249.

BMISSAGIA, Isabel. Povos em Movimento nos Sertdes do Leste (Minas Gerais, 1750-1850). Nuevo Mundo
Mundos Nuevos, revista eletrénica, Debates, Paris, jan.2012.
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“escravizados”. Numa forma de burlar a lei, os bandeirantes dentro de suas vilas,
transformaram os indios em administrados - tendo a propria Camara Municipal aceitado este
precedente desde que o indio fosse civilizado, batizado e seguisse as normas do rei, - apenas
como fachada para a escravizacdo indigena. A partir dos exames de fontes de devassas, a
autora prova que houve uma tentativa de esvaziamento das identidades indigenas por parte
dos brancos, pois os mesticos poderiam ser escravizados. A partir dos julgamentos das agdes
indigenas foi possivel notar a vontade indigena de se aproximar do seu igual como meio de
acabar com a possivel escravidao que sofreria.

Em relacdo ao movimento na fronteira, através da analise de documentos como relatos
de viagem, cartas, entre outros; Missagia apresentou a movimentacdo do grupo conhecido
como Maxakali, que depois se dividiram em Malali, Macuni e Maxakali, que na historiografia
corrente sdo confundidos, muitas vezes, com os Botocudos. Numa tentativa de desvendar a
historia destes nativos, a autora comprova que os mesmos nao eram de origem Botocudos,
mas que também mantiveram associacdo com estes, bem como com brancos, em suas
fazendas ou sobre a protecdo dos quartéis, e até mesmo com outras etnias. E a partir destas
configuragdes, que a autora exprime que durante o processo histdrico ocorreu uma
configura¢do de adaptagdo ao meio, na qual os Maxakali reconfiguraram suas etnicidades de
acordo com suas relagdes sociais com o “outro”. Desta forma, podemos afirmar que para a
historiadora em questao a identidade étnica ¢ formada no processo historico.

Até o presente momento, pautamos nossa discussao em historiadores que buscaram
analisar a historia indigena em varias partes da América Portuguesa, sejam em vilas e/ou
fronteiras. Todavia, os proximos dois autores que iremos examinar, ndo sao historiadores e
sdo caracterizados por fazerem uma histéria nativa e ndo uma histéria dos indigenas, como
realizada pelos autores anteriormente citados; isto €, eles partiram da visdo indigena para
entender suas historias e principalmente, o encontro com o homem branco. Foram os casos
das pesquisas de Cristina Pompa'® e Eduardo Viveiros de Castro® .

Em seu livro Religido como traducéo: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial,
mais especificamente nos capitulos “Textos e contextos” e “Mito, rito e Historia”, Cristina
Pompa analisa a reconstru¢do do mito de acordo com o contexto indigena durante seu

encontro com o branco. Pompa utiliza fontes de relatos de viajantes, jesuitas e cartas de forma

YPOMPA, Cristina. Textos e contextos; Mito, rito e Historia. In: . Religido como traduc&o: missionarios,

Tupi e Tapuia no Brasil Colonial. Bauru: EDUSC, 2003, p.133-195

20 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O marmore € a murta: sobre a inconstincia da alma selvagem, In.: .
A inconstancia da alma selvagem: e outros ensaios de antropologia. Sao Paulo: Cosacnaify, 2013, p.183-264.
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diferente do trabalhado por outros estudiosos. A antropdloga pesquisou historiadores que
utilizaram das mesmas fontes que ela empregou em seus estudos para, a partir disso, realizar
uma critica - a partir das fontes - a estes autores para depois analisar as fontes propriamente
ditas. Para autora, a cultura também ndo ¢é estruturante, visto que para ela as imigragdes
realizadas para "Terra dos Sem Mal" foram resultado da chegada dos portugueses que fizeram
com que houvesse uma mudang¢a no contexto indigena com uma posterior mudanca em seus
mitos, € ndo como autores anteriores, apresentados por Pompa, que acreditavam que as
migracdes foram intencionais e por isso atemporais.

Influenciada por pressupostos teoéricos advindos de Sahlins e Thompson - que
defendiam que a cultura ndao € um bloco que s6 pode ser analisado desta maneira, mas sim que
ela muda com o tempo - Pompa entende que ¢ desta forma que se deve pensar as imigragdes
indigenas, isto €, resultado de um processo histdrico. A partir de fontes cruzadas, a autora
exprime que esses movimentos terrestres eram apenas resultado do contato com o homem
branco, sendo uma fuga das epidemias e da catequizagdo, assim como algumas delas tinham,
também, um cardter religioso, mas nunca representaram uma busca da "Terra Sem Mal",
como defendido por Metreux, pois para o indigena, este momento sO aconteceria apds sua
morte e ndo neste mundo.

Cristina Pompa - além de analisar as pesquisas de outros autores e procurar dar um
significado nativo para suas ideias - estuda a a¢do do encontro indio/branco em relagao aos
mitos nativos, que foram reeditados, com a presenca de uma nova pega que nao existia. Desta
forma, a historia modifica os mitos de origem. Diferentemente do que a historiografia anterior
defendeu, para a autora, as festas ritualisticas tinham como carater a renovagdo do mito
indigena, isto €, ndo existia um tempo naquele momento, era uma renovagao cosmica neste
mundo e ndo no mundo da "Terra Sem Mal".

Como veremos mais adiante com Castro, Pompa também demonstrou que a guerra foi
importante para reviver o rito inicial e que com a chegada do europeu foi necessario uma
reinterpretagdo do “eu” a partir do “outro” que acabara de surgir. Neste sentido, os mitos de
origem passaram a ser refeitos com a incorporagdo do branco como a raca superior, criando
assim a crise no mundo indigena em que viviam. Neste momento, a busca por novos mitos foi
uma tentativa de responder ao fim apocaliptico, que com a entrada do homem branco
representaria este "final dos tempos". No entanto, a chegada do branco, ndo ocasionou o fim
apocaliptico, o que provocou uma renovacdo dos seus mitos, isto é, uma reinterpretacao

indigena para os fatos que estavam ocorrendo com a presenga dos brancos em seus convivios.
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Segundo a autora, esta resposta indigena reconfigurou o mito, modificando a historia ¢ a
cultura indigena.

Eduardo Viveiros de Castro, em O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma
selvagem, defende que para o indigena a inconstancia ¢ sua verdadeira religido, algo que ndo
foi reconhecido pelos jesuitas. Partindo de um sermao intitulado "Sermao do Espirito Santo"
(1657) de Antonio Vieira, o antropdlogo procura comprovar suas impressdes. Segundo
Castro, para os jesuitas os indigenas eram estatuas de murta, que recebiam facilmente a
religido, mas também caiam em deslizes, devido a memdria fraca e a vontade remissa de cair
nos “maus costumes” (nudez, poligamia, bebedeira, falta de uma autoridade, antropofagia,
entre outros), sendo necessario civilizar os indigenas para acabar com isso.

Como dito também por Pompa, os jesuitas se aproveitaram do momento e da
identificacdo, por parte dos indigenas, de suas figuras com os Karaibas - devido a mitologia
tupi, na qual os brancos eram comparados aos herois que fizeram boas escolhas e por isso
possuiam um poder avangado tecnologicamente - fornecendo assim, um poder dentro da tribo.
No entanto, este mito ndo provocava uma barreira ontoldgica infinita e, a partir da
demonstracao da face mesquinha dos europeus, os indios entraram em combate e os mataram
como qualquer outro inimigo. A covardia do homem branco ao enfrentar a borduna do
executor era vista com chacota e espanto.

Para Viveiros de Castro, a mitologia Tupi possui um fator importante para a nao
fixacdo de uma ortodoxia, pois a proliferacdo de xamas e o discurso xamanico impediam o
congelamento de qualquer ortodoxia. Castro destaca ainda que segundo os jesuitas, os indios
ndo acreditavam em nada porque ndo tinham reis, ndo adoravam nada e assim ndo obedeciam
a ninguém.

Castro explica o porqué da inconstancia do gentio, esta ¢, na verdade, sua verdadeira
religido, utilizando fontes como as cartas jesuitas e autores que também foram utilizados por
Cristina Pompa. A religido Tupinambéd ndo pode ser pensada em termos da categoria da
crenca e a ordem cultural ndo se fundava na exclusdo unicista das ordens alheias, sendo que a
sociedade nao existia fora de uma relagao imanente com a alteridade. O interior e a identidade
estavam assim hierarquicamente subordinadas a exterioridade e a diferenca, na qual o devir e
a relagdo prevaleciam sobre o ser ¢ a substancia. Por isso, ¢ importante analisar o encontro
com o branco a partir de cada localidade e de cada tribo em certo momento, pois diferente do
que foi defendido pelo estruturalismo, para Viveiros de Castro o indio se modifica a cada

encontro com o "outro".
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Portanto, na concepgao indigena a inconstancia ¢ gerada pela troca e a identidade nao
¢ o valor fundamental do ser, ou seja, no encontro com o "outro", tanto na troca material,
como em um casamento com um branco ou até durante um ritual antropofagico, o indio
molda a sua identidade, pois todos sdo rituais de troca e o indigena se modifica a partir do
proximo encontro e da proxima troca. Logo, a partir de todas as trocas a identidade indigena ¢
modificada, gerando a inconstancia, na qual a identidade sempre sera modificada no encontro.

Neste sentido, durante um ritual antropofagico o tempo € o presente e ele que deve ser
vivido, pois ¢ dele que se movimenta o futuro, em razdo da perpetuacdo da vinganga que
produz a memoria indigena. A vinganga era o impulso para o futuro e ndo para o passado
como outros autores colocaram em suas pesquisas. Foi essa guerra com vinganga que para os
jesuitas representava o inicio dos maus costumes que eles tentaram impedir, principalmente
levando meninos para os colégios jesuitas e demonstrando o horror destas praticas. Segundo
Viveiros de Castro, o canibalismo era o final do sistema guerreio e ndo seu elemento base; e
para uma sociedade de trocas, a vinda do europeu forneceu a sociedade indigena as trocas
necessarias para a modificagdo de sua sociedade, incorporando novos valores que terminaram
por eclipsar os valores que eram interiorizados pela devoracao da pessoa.

Castro afirmou que para os jesuitas a bebida, o cauim, era o que fazia com que os
indios relembrassem suas memorias e dessem continuagdo ao ritual antropofagico. Neste
sentido, o trabalho de Jodo Azevedo Fernandes, A guerra do Cauim: a destruicdo de um
regime etilico?, reforga os estudos de Viveiros de Castro ao enfocar o contato - neste caso a
relacdo etilica entre brancos e indios - destacando cada momento e localidade em que
ocorriam as relacdes. O estudo propde analisar o contato entre portugueses ¢ Tupinambas,
duas sociedade oriundas de ritos diferentes de embriaguez. Segundo o autor, para os jesuitas
era necessario retirar apenas o excesso da bebida e ndo ela toda, pois era a perda do controle
individual que gerava as memorias dos ‘maus costumes”, sendo preciso reduzir o indio ao
“bom governo”, deixando de lado a ideia de honra associada a bebida. Uma fonte muito
utilizada no estudo foram as cartas jesuitas, mas também, tratados e portarias emitidos pela
Cora Portuguesa sobre o uso da bebida.

Como defendido por Eduardo Viveiros de Castro e reafirmado por Fernandes, os
jesuitas ndo visualizavam que a religido da guerra era o devir historico dos indigenas e que era
a embriaguez que gerava esta memoria, mantendo o ciclo da vinganga em suas lembrangas.

Segundo Azevedo Fernandes, para os jesuitas era necessario acabar com este ritual do

2l FERNANDES, Jodo Azevedo. A guerra do Cauim, In: , Selvagens Bebedeiras. Sdo Paulo: Alameda,
2011, p.161-206.
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demonio, tendo sido a criacao de aldeias uma tentativa de acabar com estas festas. De acordo
com o autor, o contato entre jesuitas e indios com o tempo foi provocando o abandono dos
cauins e isso se deveu em sua grande maioria, como descrito por Castro, pelos homens
brancos darem outros valores importantes para a relacdo de troca necessaria para o indigena
moldar sua identidade. Portanto, o fim do regime etilico foi incorporado por novos valores ¢
trocas, sendo esta mudanca uma adaptacao do indigena como forma de resistir dentro do novo
sistema implantado no Brasil.

Patricia Melo, em Do subliminar a sub-repc¢do: a construgédo da resisténcia indigena
no nordeste colonial?? coloca que os mecanismo invisiveis de resisténcia indigena
interferiram no desenvolvimento do projeto colonial portugués. Melo parte de pesquisas sobre
a América Espanhola, feitas pelo historiador chileno Hector Hernan Bruit, bem como de
fontes com os discursos do colonizador e dos indigenas filtradas pelo escrivao branco. Sao os
casos das colegdes Resgate do Bardo do Rio Branco e Documentos Historicos da Biblioteca
Nacional, principalmente, as referentes as capitanias de Pernambuco, Paraiba ¢ Bahia,

Patricia Melo procura defender uma resisténcia adaptativa implementada pelo indio
através da bebedeira. Segundo a autora, em um primeiro momento, o alcoolismo indigena foi
inconsciente derivado das mudangas provocadas pelas acdes colonizadoras; sendo assim, os
indios ndao podiam trabalhar ou serem punidos por seus costumes. Com o passar do tempo, os
indigenas perceberam isto como forma de coibir o sistema e suas agdes passaram a ser
conscientes, com agdes de sub-repcdo que visavam atrapalhar a mao de obra e, por
conseguinte, a colonizagdo. No entanto, devemos relativizar a resisténcia adaptativa ocorrida
no periodo em analise por Melo, pois nem todas as agdes indigenas podem ser vistas como
formas de resisténcia ao colono, como a autora propde ao estuda-las, como agdes de sub-
repcao.

Depois de discutirmos algumas das mais importantes teorias acerca da resisténcia
adaptativa indigena ocorrida nas mais variadas partes da América Portuguesa, partamos agora
para o exame da adaptagdo indigena, a partir de fontes muito procuradas pelos historiadores;
as fontes inquisitoriais.

Anita Novinsky em Inquisi¢do: prisioneiros do Brasil?® foi uma das pioneiras nestes

estudos ao focar suas pesquisas no conceito de marranismo.?* Examinando os Livros dos

22MELO, Patricia P. Do subliminar a subrep¢io: a construcdo da resisténcia indigena no nordeste colonial. Clio,
Recife, n. 25 (2), p.66-77. 2007.

BNOVINSKY, Anita. Inquisicdo: Prisioneiros do Brasil. 2° Edigdo. Rio de Janeiro: Ed. Expressdo e¢ Cultura,
2002.
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Culpados, Livros dos Presos Ricos, Lista das Confissdes, Livro dos Presos Pobres, Livro dos
Presos Ricos, Lista dos Relaxados, Mandados ndo Cumpridos, Lista de Solicitantes, de
Sodomitas, entre outros, Novinsky fez o levantamento de todos os réus brasileiros presos pela
Inquisi¢do. Em estudo mais detido a populagdo gentilica, Maria Lednia Chaves de Resende
realizou o mapeamento das dentincias contra os indios encontrados nos Cadernos do Promotor
- no que ela denominou de "cartografia indigena" - partindo do total relativo a América
Portuguesa para se deter mais as Minas setecentistas®. Segundo Resende, ¢ necessario, no
ponto de vista da histéria nativa, analisar os processos inquisitorias partindo das
especificidades e multiplas experiéncias vivenciadas pelos nativos dentro da sociedade
colonial. Segundo a autora, ¢ preciso analisar o contexto da sociedade indigena para a partir
dai entender a dentncia e a pratica. Ela defende que ao buscar o sentido dentro da
historicidade propria das diferentes culturas e identidades étnicas - a partir de um estudo
profundo da fonte e do cruzamento de diferentes fontes - € possivel entender a natureza da
especificidade dos crimes de origem americana.

Em sua dissertacao de mestrado, Pedro Marcelo Campos estuda a terceira visitagao no
Grao-Para?®. Para Campos, as a¢des do marqués de Pombal pretendiam o progresso, isto é, a
inser¢ao de Portugal no mundo das Luzes, e por isso mesmo, era necessario exterminar a
Companhia de Jesus, que significaria um atraso a sociedade, pois comercializavam os
produtos da floresta e utilizavam da mao de obra indigena. Foi dentro desta concepgao que
ocorreu a Terceira Visitagao; uma forma de conter a sociedade e fazer com que a politica
regalista de Pombal funcionasse. Seguindo esta interpretagdo, outros estudiosos do periodo
ndo levaram em consideracdo os aspectos mais politicos do que sociais desta nova Inquisi¢ao
no Brasil.

Em sua dissertacdo de mestrado de Yllan de Mattos que seguindo da linha de
pensamento de Campos, defendeu a politica regalista de Pombal como intencionada a
civilizar as gentes. Para Mattos, a Terceira Visitagdo ao Grao Pard foi instaurada com o

objetivo de civilizar os povos, porém além desta motivagdo, ela pretendeu conhecer as gentes

24 Conceito que defende a ideia de que os cristdos novos tinham uma solidariedade maior entre si, mais em razao
de serem perseguidos do que por uma unidade religiosa.

2RESENDE, Maria Leonia C. Cartografia gentilica: os indios e a inquisicio na América portuguesa (século
XVIII). In: FURTADO, Junia, Resende, M. Leonia Chaves (orgs.) Travessias inquisitoriais das Minas Gerais
aos carceres do Santo Oficio: dialogos e transitos religiosos no Império Luso-brasileiro (século XVI-XVIII).
Belo Horizonte: Fino traco, 2013 (prelo)

26 CAMPOS, Pedro Marcelo. Pombal, os jesuitas e a inquisi¢do; A visitagdo em seu contexto. In:
Inquisicdo, magia e sociedade. Belém (1763-176). Dissertagdo de Mestrado em Historia. Niterdi: Un1vers1dade
Federal Fluminense (UFF), 199, p.57-78; 79-100.
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e o territorio. Durante seu trabalho, o autor acaba por se convencer que o real motivo do
visitador naquelas terras era o de civilizar as gentes?’. Levando em consideragio as visitas
episcopais ¢ necessario relativizar as motivagdes colocadas por Campos e Mattos, ja que nao
seria necessario uma visitagao Inquisitorial como meio de moldar um novo perfil social, ja
que o proprio Bispado poderia fazé-lo.

Outra pesquisa que procurou corroborar o compromisso da Inquisicdo para com a
politica regalista de Pombal foi a dissertacio de mestrado de Maria Olindina Andrade?®.
Segundo Andrade, as sentencas da Terceira Visitagdo no Grao-Para comprovariam o
compromisso da Inquisicdo com a politica regalista de Pombal, pois as penas mais utilizadas
foram as espirituais e pecuniarias. Sendo assim, procuravam civilizar aquela sociedade ao
imprimir uma forma de ensinar a verdadeira doutrina crista a populagdo local.

Além disso, o Tribunal utilizou como justificativa nestes casos o ndo uso das penas
corporais devido a qualidade do réu, ou seja, estes eram vistos como portadores de uma
natureza barbara e selvagem - principalmente, nos casos de indios e seus descendentes - e por
isso mereciam aprender sobre a Religido, ndo sendo punidos severamente. Termos como
neofitos, rusticos e ignorantes eram utilizados nestas sentencas e, segundo a autora, devem ser
vistos como uma forma de preconceito da Institui¢do. Entretanto, esta interpretacdo ndo pode
ser levada a frente, visto que ha uma utiliza¢do anacrdnica no termo preconceito, pois, mas do
que explicar a utilizagao dos termos presentes nas sentengas como resultado de preconceitos,
¢ necessario levar em consideragao a historia da Inquisi¢ao e suas ideias partilhadas na Mesa
durante aquele periodo, para que assim seja possivel examinar os termos presentes e suas
sentencas.

Almir Carvalho Junior em sua tese de doutorado defende que os proprios indigenas se
utilizavam da logica do Tribunal para denunciarem outros feiticeiros ou ainda para se
protegerem de interrogatdrios, gerando liberdades e sobrevivéncias®’. O curandeirismo era
algo utilizado por toda a sociedade e foi criminalizado apenas com a chegada do visitador. No
entanto, para o historiador em questdo, ndo ¢ possivel comparar o significado de feiticeiro do

mundo europeu com o do proprio indigena. Desta forma, o ritual do “descer demonios” ¢ a

YIMATTOS, Yllan des. O teatro da Inquisi¢do. In. : A Ultima inquisicdo: os meios de agdo e
funcionamento da inquisicdo no Grao Pard pombalino (1763-1769). Dissertagdo de Mestrado em Historia.
Niter6i: Universidade Federal Fluminense (UFF), 2009, p.112-161.

BANDRADE, Maria Olindina Andrade. A agdo inquisitorial no Grio Para. In: . Olhares inquisitoriais
na Amazo6nia Portuguesa. O tribunal do santo oficio e o disciplinamento dos costumes (XVII-XIX). Dissertagdo
de mestrado em Historia. Manaus: Universidade Federal do Amazonas (UFAM), 2010, p.86-130.

2 CARVALHO JR. Almir D. indios Hereges. In.: . Indios cristos. A conversdo dos gentios na América
Portuguesa (1653-1769). Tese de Doutoramento em Historia. Campinas: IFCH/UNICAMP, p.321-367. 2005.
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tradug¢ao daquelas praticas indigenas em uma sociedade do Amazonas. Para entender “o que ¢
ser feiticeiro para o indigena”, Junior examina os pajés fazendo-se valer, principalmente, de
fontes que outros trabalhos também utilizaram, como foram os casos de Metraux e D’Evreux.
Inclusive, Carvalho Junior compartilhou das ideias e concepgdes apresentadas pelos referidos
autores, como as imigragoes indigenas na busca da “Terra sem Mal”; percepgdes ja criticadas
por Cristina Pompa. O autor considerou todos os feiticeiros das fontes como pajés:
A propria descricdo do ritual indica que ele corresponde possivelmente a uma
pratica marcadamente Tupi. Ao mesmo tempo, a hipdtese que defende ao analisar o
universo multiplo de povos indigenas que compuseram a figura do “indio cristao” é
de que a matriz cultural que predominou na conformagio deste “novo indio” foi a
matriz de origem Tupinamba?.

Carvalho Junior examina também o que ¢ ser pajé na sociedade atual, numa forma de
colocar o ritual de “descer demonios” como algo vindo da sociedade Tupi. Mesmo afirmando
durante o texto que a sociedade ndo € estatica, o autor acaba fazendo exatamente o contrario
em sua analise ao ndo colocar cada fonte em seu momento, tirando a historicidade dos
Tupinambas e gerando uma matriz cultural Uinica para eles.

Em Cada um na sua lei®!, Stuart Schwartz trabalhou com fontes dos arquivos da
Inquisi¢do para interpretar os conflitos sobre a tolerancia religiosa, ndo apenas com a figura
dos hereges, mas também para estudar aqueles individuos que fizeram reflexdes sobre o seu
tempo, cogitacdes como, o que aconteceu as pessoas que viveram antes de Cristo, ou mesmo
como viveram os gentios. Segundo Schwartz, a interpretacdo do tolerantismo religioso nao
era apenas da elite intelectual, mas sim de todo o meio, demonstrando que toda a sociedade
era pensante, isto €, se nao toda, muitas pessoas partilhavam de ideias parecidas no tocante ao
convivio das diferengas religiosas, mas nao as demonstravam com medo da rede inquisitorial.
Nas Américas, segundo o autor, a vinda de negros e europeus, em conjunto com os indios,
provocou o surgimento de um novo sincretismo, com um processo multidirecional de
absor¢do, adaptacdo e incorporagdo cultural e isso ofereceu ambiente fértil para o
desenvolvimento de duvidas e questionamentos da certeza dos dogmas religiosos.

A etno-histéria como vimos vem, recentemente, inovando em seus estudos. Foi a
partir da década de 80, que os estudos comegaram a analisar os indigenas em sua propria

identidade, ndo buscando a assimilagcdo do mesmo pelo europeu, ou a criacdo de uma cultura

39CARVALHO JR. Almir D. indios Hereges. In.: . Indios crist&os. A convers&o dos gentios na América
Portuguesa (1653-1769). Tese de Doutoramento em Historia. Campinas: [IFCH/UNICAMP. 2005, p.357.

3 SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacdo no mundo atlantico ibérico. 1°
Edigao. Sdo Paulo/Bauru: Companhia das Letras/Edusc, 2009.
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estatica. De formas diferentes, os pesquisadores da etno-histéria comecaram a utilizar a teoria
da alteridade, na qual o indio detém suas proprias caracteristicas e as modifica a cada novo
encontro.

Os pesquisadores defendem ainda que a sociedade indigena ndo era totalmente pura,
mesmo antes da chegada do homem branco. Se a partir do encontro o indigena se modifica,
como os trabalhos acima debatidos procuraram afirmar, na coloniza¢do da América
Portuguesa, muitas vezes esta mudanga gerou uma resisténcia adaptativa, na qual os indigenas
se modificaram perante os brancos para conseguirem alternativas de sobrevivéncia. Desta
forma, as novas pesquisas da etno-histéria desestabilizaram a antiga ideia de que os indios
faziam tudo que os brancos queriam e que se modificavam totalmente. Neste sentido, a ideia
de que os povos indigenas recebiam apenas presentes bobos e assim eram facilmente
ludibriados pelos homens brancos ndo ¢ real; pelo contrdrio, os indios se aliavam e se
modificavam perante a sociedade colonial, conquistando assim materiais de seu interesse.
Portanto, a nova etno-historia expde a necessidade de examinarmos os povos indigenas a
partir de uma historia nativa, preocupando-se em entender e compreender suas historias
através de seus pontos de vista e ndo a partir de uma historia que analisa o nativo por meio da
visdo do homem branco europeu. O panorama historiografico aqui apresentado ajuda-nos
nesta reflexdo, pois ao tomarmos conhecimento das pesquisas escritas sobre o tema, podemos

criar novos problemas e formas de pensar os estudos para a historia nativa.
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