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Resumo

No prefacio da segunda edi¢do da Critica da razdo pura, Kant propoe
uma revolu¢do metodoldgica em Filosofia similar a revolugio coper-
nicana: ao invés de tratar o observador como um centro fixo em torno
do qual os objetos gravitam, pensd-lo antes como um movel cujos
movimentos cognitivos permitiriam explicar fendmenos anteriormente
inexplicaveis. Alguns fildsofos contemporaneos sugerem que essa
revolugio deva ser realizada de um ponto de vista geografico, pois os
problemas fundamentais da Filosofia parecem gravitar todos em torno
do mesmo centro fixo, o qual ndo é confrontado a fragilidade de sua
posicdo geografica contingente, o centro europeu. O objetivo deste
artigo é reconstruir as linhas gerais dessa nova revolugdo copernicana
como um procedimento de reavaliacdo de trés vetores centrais do saber:
o0 Eu, o Outro e o Todo.
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La nueva revolucion copernicana:
cuando el Yo, el Otro y el Todo son otros

Resumen

En el prefacio de la segunda edicion de Critica de la razén pura, Kant
plantea una revolucién metodoldgica en Filosofia similar a la revolu-
cién copernicana: en vez de tratar el observador como un centro fijo
en torno de quien los objetos gravitan, pensarlo antes como un mévil
cuyos movimientos cognitivos permitirian explicar fenémenos ante-
riormente inexplicables. Algunos filésofos contemporaneos sugieren
que esta revolucién se deberia realizar desde lo geogréfico, pues los
problemas fundamentales de la Filosofia parecen gravitar todos en
torno del mismo centro fijo, el que no se confronta a la fragilidad de
su ubicacién geografica contingente: el centro europeo. El articulo
tiene como propdsito reconstruir las lineas generales de esta nueva
revolucién copernicana como un procedimiento de reevaluacién de

tres vectores centrales del saber: el Yo, el Otro y el Todo.

Palabras clave: yo, otro, todo, filosofia decolonial.

The New Copernican Revolution: When the [, the Other,
and the Whole are All Another

Abstract

In the preface to the second edition of the Critique of Pure Reason,
Kant proposes a methodological revolution in philosophy similar
to the Copernican Revolution: instead of treating the observer as a
fixed center around which objects gravitate, it is rather conceived as a
mobile whose movements would allow to explain a series of previously
inexplicable phenomena. Some contemporary philosophers suggest
that such a revolution should also be made from a geographic point of
view, since the problems of Philosophy seem to gravitate always around

the same fixed center, which is never confronted with the fragility of
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its contingent geographic position: the European center. The aim of
this paper is to reconstruct the general lines of this new Copernican
Revolution as a procedure to reevaluate the three main vectors of
knowledge: the I, the Other, the Whole.

Keywords: I, other, whole, decolonial philosophy

“Desaprender 8 horas por dia ensina os principios.”

MANOEL DE BARROS

Introducéo

No prefacio da segunda edi¢do de sua Critica da razio pura, Kant propde uma re-
volug¢do metodoldgica em Filosofia: ao invés de tratar o observador como um centro
tixo em torno do qual os objetos gravitam, pensa-lo antes como um moével cujos
movimentos cognitivos permitiriam explicar fendmenos anteriormente inexplicaveis.
Essa mudanga no método foi chamada por Kant de “revolu¢io copernicana”, pois
ela implica que o homem, assim como o planeta, ndo seja mais compreendido como
o centro para o qual o universo se desvela, mas antes como algo condicionado pela
imperfeicdo de seus movimentos (Kant, KrV, xvI1). A seguranca do homem aristoté-
lico-ptolomaico, que se sabe o centro do universo, ¢ substituida assim pela fragilidade
do homem copérnico-kantiano, que experimenta os limites de sua propria finitude.
Bem entendido, a seguranca é logo restabelecida pela dedugéo transcendental que da
ao sujeito a certeza de que, ainda que ele ndo seja o centro do universo, ele ¢, a0 menos,
o centro dos fendmenos cognitivos, a medida que é da articulagio de sua sensibilidade,
externa e interna, com suas categorias, que o conhecimento — de si, das coisas e do
horizonte de articulagdo cognitiva do todo — torna-se possivel.

Alguns filésofos contemporéneos sugerem que se essa revolucdo tenha sido efetiva
de um ponto de vista cosmolodgico; ela parece néo ter sido realizada de um ponto de
vista geografico, pois os problemas fundamentais da Filosofia parecem gravitar todos
em torno do mesmo centro fixo, o qual ndo é confrontado a fragilidade de sua posi¢do
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geografica contingente: o centro europeu. Isso significa que o mundo cosmologica-
mente copernicano parece ser ainda um mundo geograficamente ptolomaico. Por
conseguinte, o saber — de si, dos objetos e do todo — continua a ser estruturado em
torno de um observador cujas estruturas de recep¢do e produgio cognitiva talvez sejam
mais frageis e contingentes do que se cré. Diante desse estado de coisas, a Filosofia
decolonial propde uma nova revolugdo copernicana que visa deslocar geograficamente
o0 centro epistémico para tornar possivel a apreensiao e compreensdo de fendmenos

antes inexplicaveis’.

Antes de entrarmos nos detalhes desse deslocamento do centro epistémico, fagamos
um breve esclarecimento introdutdrio sobre a expressao “Filosofia decolonial”.
Comecemos com o termo “decolonial” ou “descolonial”. O que isso significa? A partir
do fim dos anos 1970, autores de origem asidtica, como Edward Said e Gayatri Spivak,
passaram a empregar ferramentas epistemologicas desenvolvidas pelo p6s-modernis-
mo para explorar problemas ligados a colonizagio da Asia, intensificada sobretudo a
partir do fim do século xvri1. Edward Said mostra como a dominagéo politica daquela
regido se desdobra na formacédo progressiva de uma imagem exotizante do Oriente,
oriunda de diversos tipos de documentos — relatos de viagens, cartas, aventuras ro-
manceadas — que vao aos poucos se articulando em um processo de constituicio de
um novo objeto a ser institucionalizado através das lentes da Academia ocidental: o
Oriente. O lugar politicamente dominado se consolida aos poucos como um objeto de
estudos; objeto cujas multiplas dimensdes — artistica, juridica, epistémica, religiosa,
filosdfica — sdo exploradas ndo enquanto questdes artisticas, juridicas, epistémicas,
religiosas ou filoséficas, mas enquanto questdes orientais — e as questdes orientais sio
formuladas pelas institui¢des de pesquisa ocidentais (Said, 1978). Alguns anos mais
tarde, Gayatri Spivak mostra como esse tipo de problema tem desdobramentos poli-
ticos graves, 8 medida que vai se consolidando uma distingao entre os centros formu-
ladores de problemas (produtores de conceitos) e os espagos cuja existéncia se reduz
a objetividade a ser estudada, espagos povoados por seres humanos que podem ser
estudados, pensados, falados, mas que ndo podem eles mesmos formular os problemas
nos seus proprios termos, pensar e falar por si proprios — o que pode ser observado
no titulo do famoso texto de Spivak (1988): “Can the subaltern speak?”.

1 Aideia de associar o pensamento decolonial a uma revolucdo copernicana vem de Enrique Dussel, um
dos grandes nomes da Filosofia latino-americana; ele associa explicitamente o seu gesto de recons-
trucdo da chegada dos europeus ao outro lado do Atlantico a partir da visdo de mundo dos indigenas
a "uma revolugdo copernicana da chave hermenéutica” (Dussel, 1993, pp. 71-114).
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A abordagem de Said e Spivak inaugura um horizonte de pesquisas que vai aos poucos
encontrando eco no cendrio internacional até se consolidar em torno da expressio
“estudos pos-coloniais”, os quais, a exemplo da exploragdo pés-moderna dos efeitos
politicos e epistémicos das nogdes de universalidade e totalidade oriundas do moder-
nismo, exploram os efeitos politicos e epistémicos de um fendmeno contemporineo ao
modernismo: o colonialismo. Assim, do mesmo modo como se buscava lidar com os
problemas politico-epistémicos do modernismo através de uma abordagem pés-mo-
derna, busca-se, agora, lidar com os problemas politico-epistémicos do colonialismo
através de uma abordagem pés-colonial.

Nos anos 1990, por ocasido do quinto centenario da chegada dos europeus a por¢ao
de terra que eles chamariam de “América”, autores latino-americanos como Enrique
Dussel, Anibal Quijano e, alguns anos depois, Walter Mignolo, deram inicio a uma
exploragio do significado e dos desdobramentos do acontecimento de 1492 — esse
choque de cosmologias que marca o inicio do processo de formac¢do da primeira
imagem de um todo global, cujas partes serdo articuladas ndo apenas nos primeiros
mapas da orbe terrestre, mas ainda em um processo de articulagdo politica, economica
e epistémica que vai aos poucos conectando os acontecimentos de quatro continentes.
As ferramentas elaboradas por Spivak e Said para analisar a articulagdo entre produgio
de conhecimento e poder imperial serdo agora utilizadas para explorar o primeiro pro-
cesso de globaliza¢do que vai generalizar préticas politicas — ao levar a visdo europeia
de Estado para as quatro partes do globo — e praticas epistémicas — ao generalizar
as visdes europeias de espaco, tempo e linguagem para a orbe cujas primeiras imagens
sdo desenhadas por cartografos europeus no século XVI.

O estudo dessa globalizagio politica e epistémica permite colocar em questio nio ape-
nas as marginalizagdes cognitivas oriundas da exotizacdo da alteridade, mas ainda as
marginalizacoes fundadas na universalizagdo de uma estrutura bdsica de organizagio
do saber, o que envolve, como mencionado, até mesmo as concepgées de tempo, espago
e linguagem. Por isso, mesmo a abordagem em termos de pds-colonialismo é criticada
por esses autores, na medida em que ela conteria ainda um aspecto de sucessdo tempo-
ral entre a colonizag¢io e o que vem apds (o colonial e o pds-colonial); ao invés disso,
tais autores preferem trabalhar com o conceito de descolonizag¢do; uma descolonizagao
das ferramentas conceituais basicas e, em geral, do nosso pensamento, o que permiti-
ria, por um lado, provincializar o que se apresenta como um universal necessario e, por
outro, reconstruir o poder conceitual das praticas cognitivas que foram marginalizadas
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por esse processo de universalizagdo. Néo se trata simplesmente de superar o periodo
moderno e colonial dando um passo adiante para o pés-moderno e o pos-colonial; é
preciso, sobretudo, fazer uma bidpsia de nossos conceitos para identificar as estruturas
de marginalizagdo que se reproduzem sistemicamente no interior de nossos modos de
abordar o real, o que inclui a prépria concepgio de tempo. E preciso, assim, descolo-
nizar, isto é, diagnosticar e combater os efeitos da colonizagio que se reproduzem no
nosso modo de ver nés mesmos, os outros e o mundo (o horizonte espago-temporal).
Por isso, descolonial ou decolonial, e ndo pds-colonial?.

Ainda, utilizamos a expressao “Filosofia decolonial”, e ndo somente “estudos” ou
“pensamento decolonial”, e esse emprego é proposital. Com efeito, parte do que esta
em questdo aqui é justamente o que significa “Filosofia”; se a coloniza¢do tem um
efeito duradouro sobre as estruturas mais basicas do saber e mesmo sobre as estruturas
basicas da atribui¢do de significado (como a linguagem e as nog¢des de espago-tempo),
e se a Filosofia é um estudo dessas estruturas mais fundamentais, entdo, o que estd em
questdo aqui é também o que é a Filosofia. Ora, um estudo que busca: (1) mostrar que
as estruturas basicas do saber e do real sdo particulares contingentes de um horizonte
geocultural especifico que se apresentam como universais necessarios do todo global;

2 Ha uma controvérsia na literatura em relacdo ao uso dos termos “decolonial” ou “descolonial”. Paulo
Margutti (2018), em um excelente artigo, faz uma reconstrucio do debate e sugere que o termo “desco-
lonial" seja mais adequado, ja que “decolonial” é um anglicismo (formado a partir do prefixo inglés de- ao
invés de des-), sendo oriundo assim de uma “traducio colonizada" (p. 236). Catherine Walsh (2009), por sua
vez, sugere que “decolonial” sem o “s” seja um neologismo que visa marcar a distin¢gdo com descolonizar
no sentido politico classico (pp. 14-15). De nossa parte, consideramos ambos 0s argumentos importantes:
pois reconhecemos tanto a necessidade de ndo reproduzir um erro na tentativa de combaté-lo (levantar
a bandeira da descolonizagio do pensamento a partir de uma traducdo anglocéntrica) quanto o im-
perativo de um novo conceito pelo qual se busca iluminar os efeitos da colonizaco sobre a estrutura
basica do saber. Mesmo reconhecendo a importancia da critica de Margutti, consideramos importante
ressaltar que as discussdes em torno dos principais conceitos do pensamento decolonial se articulam
em um cendrio internacional em que multiplas tradi¢des culturais dialogam (o que inclui ex-coldnias
lus6fonas, hispanofonas, anglofonas, francofonas) e criam conceitos a partir de uma mistura de linguas:
assim, o termo amplamente utilizado em inglés “coloniality", por exemplo, vem do termo cunhado por
Anibal Quijano em espanhol “colonialidad”, de modo que, no conceito “decolonialidade” (decolonialidad
ou decoloniality), tem-se uma palavra construida a partir de um neologismo hispandfono (colonialidad)
e de um prefixo anglofono (de-) — essa mistura de linguas ndo nos parece prejudicial; pelo contrario,
cremos que ela é o efeito semidtico do fato de que os conceitos formulados no interior dessa tradigcdo
sdo fruto de uma circulacdo intercultural de ideias. Ndo evitaremos, assim, o uso do termo "decolonial”
sem “s". Estamos, contudo, abertos a reavaliacdes futuras.
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e (2) mostrar que essas estruturas podem e devem ser repensadas em outros termos é
um estudo filoséfico, uma Filosofia®.

Pois bem, uma das estratégias fundamentais da Filosofia decolonial para diagnosticar
e lidar com os efeitos da colonizagdo sobre as estruturas bésicas do ser e do saber é
justamente aquilo que chamamos no inicio de “revolu¢do copernicana”, isto ¢, um
deslocamento do eixo de articulagdo e formulagio das questdes filosoficas basicas a
fim de, por um lado, (a) iluminar as contingéncias geograficas, politicas, econdmicas e
culturais envolvidas na formulagdo das questdes basicas do ser e do saber e, por outro,
(b) reconstruir alternativas conceituais que nos permitam ver com outros olhos his-
tdrias, acontecimentos, pensamentos e conceitos basicos, a partir de um outro centro.
Trata-se, assim, de fazer uma nova revolugdo copernicana, pela qual o eurocentrismo
ptolomaico sera substituido aos poucos por uma perspectiva em que todas as partes
do globo sdo igualmente provincianas e, nesse sentido, tém direitos iguais, diante de
um sol que estd alhures. O objetivo de nossa apresentagdo é reconstruir as linhas gerais
dessa revolugdo copernicana como um procedimento de reavaliagdo de trés vetores
centrais do saber: o Eu, o Outro e o Todo.

O Eu: a invencao da identidade
e sua relacao com o poder

No dia 12 de outubro de 1492, Cristévao Colombo chega a uma ilha desconhecida do
outro lado do Atlantico; ele navega por outras ilhas préximas e volta para a Espanha.
Ao chegar de volta no continente europeu, ele escreve uma carta para o rei Fernando
I1, na qual ele diz que chegou as “Indias”, onde encontrou ilhas “povoadas com gente
sem nimero” e das quais “tomou posse”. Na sequéncia da carta, diz Colombo sobre
as ilhas povoadas que encontrou:

A primeira que encontrei, nomeei San Salvador em comemoragio a Vossa Alta
Majestade, ao qual maravilhosamente tudo isto se deve; os indios a chamam

de Guanahani; a segunda pus o nome de ilha de Santa Maria de Conceigdo; a

3 A palavra "pensamento” é certamente mais ampla e parece cobrir dominios da experi€ncia humana
mais amplos do que a palavra “filosofia"; optamos, contudo, juntamente com a tradicdo decolonial, por
ndo abandonar o termo "filosofia", a fim de explicitar que parte do que estd em questdo no interior
dessa tradicdo € uma reavaliagdo das fronteiras do conceito de filosofia.
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terceira, de Fernandina; a quarta, de Isabela; & quinta, de ilha Juana; e assim a

cada uma, um novo nome. [O grifo é nosso] (James, 1930, p. 2)*

Assim, Colombo inicia sua carta ao rei, anunciando um acontecimento e enumerando
dois atos seus que ele considera que devem ser informados ao rei. O ato de tomar posse
do territério (um ato politico) e o ato de nomear (um ato epistémico). Essa passagem re-
vela, de modo paradigmatico, a dimenséo das transformagdes por vir. A primeira ilha
foi nomeada San Salvador, em homenagem a Sua Alteza, e ela se chama San Salvador
até hoje; no dia anterior, ela se chamava, como diz Colombo, Guanahani. A partir
daquele dia, os humanos que ali viviam ndo seriam mais habitantes de Guanahani, ao
menos nao oficialmente; eles continuariam sendo originarios de Guanahani no seu
imagindrio, mas, para efeitos praticos e politicos, um novo sistema de poder estava se
instalando ali, um sistema a partir do qual aqueles seres que ali moravam passariam a
ser referidos como san-salvadorenhos. Ademais, os humanos de Guanahani, doravan-
te para propositos oficiais san-salvadorenhos, sdo também identificados por um outro
nome utilizado por Colombo: indios. O povo que ali habitava é o povo dos tainos, uma
tribo pacifica da regido, hoje quase completamente extinta. Eles ndo eram indios ou
indianos. Mesmo assim: os tainos sdo apreendidos por Colombo como habitantes do
lugar em que ele pensava estar, ele pensava estar nas Indias, portanto eles sdo indios; na
carta de Colombo assim, em menos de trés linhas, os tainos de Guanahani sdo trans-
formados nos indios de San Salvador. Uma nova entidade que, no dia 11 de outubro
de 1492, ndo existia, mas que passa a existir a partir do ato colombino de nomear.

Os tainos de Guanahani, a partir daquele momento, ainda que eles nio o soubessem,
seriam progressivamente transformados nos habitantes de um novo mundo, de uma
nova totalidade de sentido que estava sendo engendrada, um mundo no qual todo o seu
entorno vai, aos poucos, se transformar; com efeito, além de terem sido transformados
em indios, eles serao doravante habitantes de um mundo (1) apreendido no interior
de um tempo linear segundo o qual aquele momento passara a ser referido como 1492
depois do nascimento de Jesus Cristo, ainda que eles desconhecessem completamente
essa tradicio; um mundo (2) no qual os tainos passardo a ser habitantes das Indias
Ocidentais, ainda que eles estejam a leste, a oriente, da maior parte dos povos por eles
conhecidos. Assim, a partir daquele momento, os tainos mudam de nome, mudam
de tempo, mudam de espago, mudam de sentido. Se o ato colombino de tomar posse

4 Carta de 15 de fevereiro de 1493. O original desta carta foi perdido, mas ha varias versdes conservadas
em latim, espanhol e italiano. O texto aqui traduzido segue a edicdo de James (1930, vol. i, p. 2).
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daquelas terras seria eventualmente contestado e teria uma histéria de multiplos
conflitos cujo desfecho seria a independéncia politica 300 anos mais tarde, resta que
0 ato colombino de nomear se consolidou — e os tainos de Guanahani que viviam a
leste e apreendiam o tempo de modo circular de acordo com suas préprias divindades
sdo até hoje os indios de San Salvador que habitam no Ocidente no ano de 2020 depois
de Jesus Cristo: um novo mundo estava sendo criado a partir do sistema semantico
do qual Colombo era o vetor.

Mas isso ndo é tudo: no dia 23 de novembro de 1492, Colombo registra no seu diario
0 seguinte:

O Almirante navegou todo o dia para a terra, sempre para o sul. Sobre esse cabo
se sobrepde outra terra ou cabo, que também vai para o leste e que aqueles indios
chamaram de Bohio. Diziam que era muito grande, que 14 havia uma gente
que tinha um olho na testa e outras [gentes] que eles chamavam de canibais,

de quem demonstravam ter muito medo. (Colombo, 2001, p. 79)

Temos aqui a primeira ocorréncia do termo “canibal” na tradi¢éo ocidental. Essa pa-
lavra ndo tem origem europeia e era usada pelos tainos para se referir a seus inimigos
caribes. A palavra “canibal”, como sublinha Yobenj Chicangana-Bayona, vem de uma
corruptela desse termo: caribe, caraiba, cariba, caniba, canibal (Chicangana-Bayona,
2009, p. 15). Essa palavra anteriormente utilizada para designar um povo habitante de
um espago geografico, os caribes, passa a ser utilizada progressivamente para designar
uma pratica especifica, a antropofagia.

Quando a primeira coletinea de ilustragdes daquelas terras surgiu em 1505, inspi-
rada em uma carta apdcrifa de Américo Vespucio, ela foi intitulada Mundus novus;
nela foi incluida a primeira imagem de canibalismo nesse espaco que, dali em diante,
seria consistentemente chamado de “Novo mundo”. Na imagem, vé-se um grupo de
indios reunidos em torno de uma cabana; no centro da ilustragio, hd um corpo par-
cialmente desmembrado pendurado de uma corda e pendendo sobre uma fogueira;
a esquerda desta, hd um caldeirdo, em torno do qual trés mulheres estio reunidas,
uma delas degusta um brago amputado, a outra segura uma perna desmembrada. Essa
imagem teve um impacto fundamental sobre a apreensdo dos habitantes daquelas
terras no imagindario ocidental. A associa¢do entre os habitantes do assim chamado
“Mundus novus” e a pratica do canibalismo serd, a partir de entdo, uma constante.
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O nome artificial “Indios” passa a ser assim associado a imagem do canibalismo em
funcio dasilustragdes do Mundus novus: um nome-imagem (indios-antropdfagos) ao
qual se atribuia uma posi¢do geografica (Novo mundo)’.

Ironicamente, a consequéncia dessa associaio entre nome-imagem-posi¢o (indios-
antropofagia-Novo mundo) é que os tainos, inimigos dos caribes de quem eles temiam as
praticas antropofagicas, seriam doravante associados ao nome indio, o qual é ele mesmo
associado a imagem dos canibais do Novo mundo, de modo que os tainos, que ndo eram
antropodfagos, seriam eles mesmos associados a pratica que eles temiam. Essa arapuca
légica que fez dos tainos praticantes de algo que eles temiam logo fara com que todos
os habitantes daquelas terras fossem associados em bloco a essa mesma pratica. Tainos,
mapuches, astecas, incas, apaches, guaranis, maias, pouco importa que eles ndo sejam
praticantes de antropofagia; eles (1) foram reunidos dentro de um mesmo “pacote iden-
titario™: indios; (2) esse pacote foi associado a uma imagem, a imagem de canibais, e (3)
esta foi associada a uma posi¢do no globo, a posi¢ao do assim chamado “Novo mundo”,
de agora em diante, todos eles sao, em bloco, associados @ mesma imagem. Uma faldcia
légica comega a fazer histéria, uma faldcia 6gica comega a se converter em histéria®.

Quando, a partir de 1540, multiplicam-se as discussdes sobre a legitimidade da con-
quista e a ocupagio do novo territorio, essa falacia com seu nome, imagem e posiciao
geografica ja estava consolidada e ndo se perguntava mais sobre a legitimidade de
chamar todos aqueles habitantes daquela regido pelo mesmo nome e associd-los em

5 Paraumarica reconstrucdo desse processo de génese de uma imagem dos habitantes do novo mundo,
ver a excelente obra de Chicangana-Bayona citada acima (2009). O autor faz uma reconstrucio detal-
hada da consolidacéo progressiva de uma iconografia dos habitantes dessas terras a que os europeus
chegaram em 1492 (pp. 19-94).

6 Cabe notar que ndo se trata de localizar o centro do problema na mera ldgica, no sentido da logica
aristotélica ou da légica proposicional. Ao contrdrio, o ponto € mostrar contingéncias historicas ligadas a
transformacdes de relacoes sociais e de poder, as quais conduziram as navegacdes e fizeram com que um
grupo de exploradores recém-chegados a terras anteriormente desconhecidas tivesse o poder de atribuir
um nome aos habitantes daquelas regides, associar a eles uma imagem e uma posi¢do geografica — essa
capacidade de atribuir nome-imagem-posicdo se funda em uma posicéo de forca; as consequéncias,
contudo, desses mecanismos de generaliza¢ao reproduzem o problema num nivel epistémico a tal ponto
que ela oblitera as raizes contingentes do mecanismo ldgico-semantico que ela pée em movimento. Em
outras palavras, a posicao de forca da perspectiva europeia faz com que a associacao indio-canibal-Novo
mundo se consolide; uma vez consolidada essa associacao, ela se reproduz por si mesma como silogismo
l6gico falacioso: (1) x é um taino; (2) todo taino é indio; (3) todo indio é canibal; (4) logo x é canibal. As
premissas ii e iii sdo falsas, mas elas se consolidam em funcéo da posicao de forca do enunciador; uma
vez tais premissas consolidadas, a falacia se reproduz por si mesma.
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bloco @ mesma pratica; a questio agora era outra, a saber: haveria legitimidade a inva-
sdo e conquista de um territério chamado de “Novo mundo”, povoado por habitantes
chamados “indios”, cujas préticas sdo marcadas pela antropofagia? A arapuca logica
estava estabelecida, e os tainos seriam dali em diante antrop6fagos do Novo mundo
cujo destino seria julgado do outro lado do globo em fungdo de uma pratica que eles
mesmos temiam.

Assim, quando em 1544, o sacerdote, fildsofo e jurista espanhol Juan Ginés de
Septlveda publica o didlogo Demdcrates Segundo ou das causas da guerra justa
contra os indios, o nome “indios” ja tinha se firmado como o modo de designacédo
de toda uma grande quantidade de povos associados a pratica da antropofagia, e é
contra esses povos reunidos sob esse conceito ficcional que ele pretende demonstrar
que se poderia legitimamente fazer a guerra. Valendo-se da autoridade de Aristételes,
Sepulveda argumenta que haveria uma diferen¢a entre homens naturalmente aptos
para mandar e homens que nasceram para servir, e que seria natural que estes Gltimos
obedecessem aos primeiros para o bem de todos, pois “o perfeito deve dominar o
imperfeito; o excelente, o seu contrario”, e acrescenta que, se o imperfeito rejeita essa
dominacio, ¢ legitimo submeté-lo pela for¢a. Para provar que aqueles povos reunidos
sob o pacote identitario “Indios” deveriam ser submetidos a for¢a, Septlveda afirma
que domina-los permitiria erradicar “as torpezas nefandas e o deploravel habito de
comer carne humana”, além de abrir espago para a pregagdo do Evangelho. O frei
da ordem dos Dominicanos, Bartolomé de las Casas, ao tomar conhecimento da obra
de Sepulveda, tenta evitar que o rei conceda a obra o selo real, o que lhe conferiria
legitimidade e um maior raio de circulagdo. As multiplas discussdes em torno da pu-
blicagdo do texto de Septlveda encontram seu desfecho na famosa discussao publica
entre Sepulveda e Las Casas convocada pelo Rei em 1550, e que entrou para a histéria
como a “Controvérsia de Valladolid™”.

Na discussio, Septlveda retoma seus argumentos do livro: a guerra contra os indios é
justa, pois (1) eles sdo barbaros por natureza como o atesta a injuria da antropofagia
e (2) aguerra facilitaria a pregagdo da fé cristd, a qual os libertaria da idolatria de suas
crencas. Em sua resposta, Las Casas avan¢a uma distingdo entre diferentes tipos de
barbarie: (1) povos de habitos e costumes estranhos aos nossos; (2) auséncia de escrita
e (3) falta de capacidade de autogoverno. O bispo faz entao uma descrigdo dos povos

7 Para uma boa reconstrucéo filosofica da controvérsia de Valladolid, ver Gutierrez (2007).
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indigenas (os quais ele conheceu bem por ter habitado muitos anos nas Américas) para
mostrar que eles nao sdo barbaros no sentido 3, mas apenas no sentido 2, de modo
que ndo era legitimo fazer-lhes a guerra.

Em nenhum momento Las Casas coloca a barbarie do conceito ficticio “indios” em
questdo, mas ele busca deslegitimar a associagdo entre barbarie e “escraviddo por
natureza”, feita por Sepulveda ao mostrar que os assim chamados “indios” seriam
apenas barbaros iletrados. Nos temos aqui uma espécie de estrutura antindémica, no
sentido kantiano, em que ambos os lados da oposi¢do podem se revelar falsos quando
se lhes expde o pressuposto comum, a saber: o pressuposto de que todos os habitan-
tes daquela regido podem ser reunidos sob 0 mesmo pacote identitario e associados
univocamente a mesma pratica.

Os quatro lados da falacia identitdria estio assim constituidos: (1) um nome ficticio
associado a (2) imagem de uma determinada pratica e, a (3) uma posi¢do geogra-
fica, é atribuida (4) uma escala de valores hierdrquica — sdo inferiores (barbaros).
A explica¢do da inferioridade vai certamente variar: a auséncia de letras; a falta de
capacidade de autogoverno; posteriormente, ela serd associada ao clima, a cor da
pele, a estrutura 6ssea — seja qual for a explicacdo buscada, a falacia esta formada:
um pacote identitario é associado a uma imagem, a uma posi¢do geografica e a uma
hierarquia de valores. O mundo ptolomaico tem suas arapucas logicas. Quando a
colonizagéo se intensificou, um novo grupo de seres humanos passou a ser transpor-
tado a forga para as novas terras; ele foi igualmente associado a um nome (negros), a
uma imagem e a uma escala de valores. Dentro desse mundo em formagdo em que o
pacote identitario “indios” é associado a barbarie, o pacote identitario “negros” sera
associado a escraviddo, ao passo que os recém-chegados ibéricos se estabelecerdo
como produtores de poder e de identidades. Consolida-se, assim, aos poucos, uma
estrutura de distribui¢do de poder que se articula em torno das falacias identitarias do
mundo de Colombo: tal articulagdo entre identidade e poder é o que Anibal Quijano
chamou de “colonialidade do poder™®.

8 A expressio “colonialidade do poder” é empregada por Quijano pela primeira vez em 1992 (Quijano,
1992) e, desde entdo, desenvolvida em um verdadeiro conceito em textos como "Colonialidad del
poder: cultura y conocimiento en América Latina" (1998). A colonialidade do poder é uma articulagio
entre essas novas categorias identitarias surgidas no processo colonizador e a legitimacdo do exercicio
do poder.
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O Qutro: o problema do encobrimento

O acontecimento de 1492 marca, como vimos, o inicio de um processo de globaliza¢do
nao apenas de modos de exercicio do poder como também de modos de produgio
de significados. Se existe uma economia politica por tras da exportagio institucional
iniciada em 1492, existe igualmente uma economia semantica por tras de uma expor-
tagdo de modos de significar. Aqueles que vao aos poucos monopolizar a producédo de
institui¢oes e de riquezas vio monopolizar igualmente a produgio de sentido.

Os efeitos dessa globalizacdo de um modo de produgcéo de significado sdo analisados
por Enrique Dussel em uma série de conferéncias ministradas em Frankfurt em 1992
por ocasido do quinto centendrio da chegada dos europeus ao Novo mundo. O nome
dessas conferéncias é simbolico: 1492: O encobrimento do Outro (1993). A tese central
defendida por Dussel, como o nome ja o indica, é que os povos que viviam nas terras
alcangadas por Colombo em 1492 nunca foram descobertos, mas sim apreendidos sob
um conjunto de conceitos do mundo dos colonizadores e, por conseguinte, encober-
tos na sua verdadeira alteridade. O Outro que ali estava foi encoberto por conceitos
do mundo que ali chegavam com as caravelas: pensemos nos tainos de Guanahani,
encobertos sob a mascara “indios de San Salvador”.

A fim de compreender verdadeiramente o que foi esse processo de encobrimento, é
preciso colocar em questdo esse mundo ptolomaico em que toda a produgéo de sen-
tido, significado, identidades, diferencas, totalidades, se faz a partir do mesmo centro;
é preciso desestabilizar esse centro, evidenciar sua contingéncia, sua fragilidade, suas
limitagbes, mostrar como a pressuposi¢ao desse centro distorce fendmenos, torna-os
dificilmente explicaveis; é preciso desconstruir o mundo ptolomaico, remetendo-o a
sua prépria contingéncia; é preciso uma revolugdo copernicana. Mas o que seria uma
revolugdo copernicana nesse caso? Para Dussel, seria reconstruir o processo do choque
entre o mundo de Colombo e o mundo dos locais, tanto da perspectiva de um como
da perspectiva do outro. Trata-se, assim, de repensar o processo deslocando o centro
produtor de significados de um mundo para outro, o que evidenciaria as multiplas
distor¢oes oriundas da submissao semidtica de um mundo pelo outro.

Como vimos na primeira parte de nosso argumento, o mundo de Colombo opera como

um centro produtor de significados que apreende os territorios explorados como um
novo espago no interior do qual ele atribui nomes, identidades, papéis, os quais se
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remetem uns aos outros dentro de um horizonte de significagdo que vai aos poucos
surgindo como um Novo mundo composto por indios canibais; esse mundo é um
mundo inventado como um anexo do centro de produgéo de significado do mundo
ptolomaico de Colombo. Para os indigenas que ali estavam, esse processo é apreendido
de outro modo, e o que a revolug¢do copernicana busca fazer é justamente apreender
esse outro modo ao inverter as posi¢des do Eu e do Outro.

Se o primeiro momento da histéria que se inicia em 1492 ocorre no mundo de
Colombo como um processo de constru¢io de uma nova totalidade de sentido e,
assim, de invengdo de um novo mundo, esse processo é apreendido por algumas co-
letividades locais, como os astecas, por exemplo, como uma parusia, isto é, como o
momento que marca a chegada de novos deuses®. Como se sabe a partir de diferentes
fontes, muitas coletividades indigenas apreenderam os recém-chegados como deu-
ses que, transportados em suas casas flutuantes (os navios), anunciavam o advento
de uma nova era. Uma anedota de Lévi-Strauss ilustra bem esse ponto de Dussel: o
antropologo que viveu no Brasil por muitos anos conta que, se a grande davida dos
ibéricos no seu primeiro contato com o indigena era examinar se eles tinham alma,
uma pergunta oriunda da estrutura fundamental de atribui¢do de sentido do mundo
medieval, a grande duvida dos indigenas em relagdo aos recém-chegados era se eles
tinham corpo, pois os recém-chegados foram apreendidos como deuses, de modo
que ndo estava claro se eles eram ou néo pereciveis (Lévi-Strauss, 1952) — além disso,
como argumenta Eduardo Viveiros de Castro (2015), dentro da estrutura fundamental
de atribui¢ao de sentido daqueles povos, a alma é onipresente, de modo que néo faria
sentido perguntar se os recém-chegados tinham alma (pp. 25-26). Essa apreensio
distinta explica por que, de um lado, o outro (do Eu ibérico) foi apreendido como
um inferior cujo valor estava em xeque; ao passo que, do outro lado, o outro (do Eu
indigena) foi apreendido como um divino cujo valor nunca esteve em questdo. Duas
estruturas de significacdo distintas, dois modos de apreensao da alteridade distintos.

A esse primeiro momento do desencontro de 1492, sucede 0 momento em que o
mundo de Colombo se apreende como descobridor de um Novo mundo, o mo-
mento do descobrimento. O que o mundo de Colombo nio percebe é que aquilo que
esta sendo descoberto como novo — o continente americano povoado por indios

9 Essa apreensdo dos europeus no registro da parusia é reconstruida por Dussel (1993, pp. 119-131)
a partir de uma analise das relacées entre o governante da cidade de Tenochtitlan, Montezuma, e o
conquistador espanhol Hernan de Cortés.
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canibais — é um mundo inventado; aquilo que o mundo de Colombo descobre é, na
verdade, o modo como o préprio mundo de Colombo produziu uma totalidade de sen-
tido que ele apreende como nova, e esse movimento de apreensdo do produzido como
novo marginaliza o previamente existente. O mundo de Colombo atua como uma es-
pécie de idealismo berkeleyano avant la lettre, 0 que nédo era percebido antes de 1492
nao existia, ao ser percebido em 1492 passa a existir como novo, como o inexistente
que passou a existir, como um novo mundo a ser descoberto: em uma palavra, ser é
ser percebido, percebido pelo mundo de Colombo, percebido pelo mundo ptolomaico.
Quando se inverte o centro a partir do qual a experiéncia se constroi, essa suposta
descoberta é apreendida por diversos grupos locais como uma verdadeira invasdo.
Com efeito, os locais, ao perceberem que os recém-chegados ndo eram deuses e ndo
tinham nenhum interesse por suas oferendas e cerimonias de boas-vindas, mas que
buscavam antes escravizd-los e explorar suas terras, perceberam que os deuses das
casas flutuantes eram humanos de armas fumegantes, e que a parusia divina era, na
verdade, uma invasdo humana.

A partir desse momento de revelagéo, ocorre uma guerra de conquista pela qual o
mundo de Colombo vai entrar em conflito com os povos indigenas e buscar fazer
valer a for¢a material daquilo de que os indigenas niao dispunham: ferro e cavalos.
Os conflitos multiplicam-se, e os indigenas respondem a guerra de conquista pela
organiza¢do de movimentos de resisténcia que se multiplicam entre povos como os
incas, os astecas, os caribes, os tainos, os tupinambds e tantos outros. Ao tomarem
consciéncia do processo de conquista, os povos locais organizaram a resisténcia com
os meios de que dispunham.

Dada a superioridade material de um lado sobre o outro, o resultado do conflito era
inevitavel. E é a partir desse desfecho que se inicia o processo de colonizagio. Mas o
que é a colonizag¢do? “Colonizagdo” é um termo que deriva da palavra latina “colere”,
que significa cultivar, semear, lavrar; por isso, o lavrador é também chamado de colo-
no, aquele que cultiva a terra, que semeia, que lavra, que coloniza. Ora, aquilo que foi
colonizado a partir da vitéria de um mundo sobre o outro néo foram simplesmente as
terras que ali estavam, foram também os humanos, seus modos de organizagio social,
de preservacio da vida, de produgéo de sentido, seus modos de existir — o seu mundo
da vida. Dussel emprega a expressdo “mundo da vida” no sentido que foi usada por
Edmund Husserl e que significa, grosso modo, o mundo pré-tedrico no interior do
qual as atribui¢des de sentido mais basicas sdo realizadas.
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Pensemos assim: todos nds nascemos e nos constituimos no interior de um espago
bésico de atribui¢do de sentido; em casa, tomamos consciéncia aos poucos de um
espago composto por itens ligados aos alimentos (panelas, talheres, pratos, geladeira),
itens ligados a limpeza (panos, rodo, vassoura, torneiras, chuveiro), itens ligados a
imagem dos pais (1apis, papéis, canetas, instrumentos de trabalho); do mesmo modo,
fora de casa, na escola, entra-se em contato com itens que adquirem sentido em funcéao
de outras atividades (salas de aula, cantinas, bibliotecas, locais de lazer). Esse espaco
bésico de atribui¢io de sentido diz respeito igualmente a0 modo como tomamos
consciéncia de nds mesmos, pois aprendemos a pensar em quem somos em fungio
dos modos de existéncia que estdo disponiveis no interior do nosso espago de atri-
buigao de sentido — ser trabalhador, ser estudante, ser ferreiro, carpinteiro, bidlogo,
engenheiro, mas também ser irmdo, irm4, filha, filho, esposa, marido; todos esses sio
os modos de ser no interior do qual nés vamos aos poucos negociando a apreensio e
determinagdo de quem somos.

Esse mundo de panelas, pratos, canetas, papéis, livros, cantinas, biélogos, carpinteiros,
esposas, maridos, esse mundo ¢ um mundo pré-tedrico e é completamente distinto
do mundo pré-tedrico indigena — o mundo de panelas, livros, cantinas, esposas e
engenheiros simplesmente nao faz sentido no mundo pré-tedrico indigena. No inte-
rior do mundo pré-tedrico indigena, a consciéncia se constitui dentro de um espago
basico de atribui¢do de sentido constituido por rios, florestas, peixes, passaros, animais
ferozes, deuses, espiritos da floresta; espago no interior do qual a propria subjetividade
se constitui em funcdo dos modos de existéncia disponiveis: ser guerreiro, ser xama,
ser cagador, ser cacique, ser cunhado, ser do mesmo cl3; trata-se de um outro modo
bésico de atribui¢do de sentido. Pois bem, a colonizagdo é um processo pelo qual um
mundo pré-tedrico vai sendo aos poucos controlado, dominado e, eventualmente,
substituido pelo outro. O que se planta e se cultiva nesse processo nao sdo apenas itens
a serem consumidos, o que se planta ali sio novos modos de ser, novos modos de viver
e dereproduzir a existéncia. O que a colonizag¢do coloniza ndo é simplesmente a terra,
mas o mundo da vida; e o que ela cultiva ndo sdo alimentos, mas subjetividades. Ela
planta e colhe novos modos de ser sujeito, novos modos de ser.

Nesse quarto momento, a revolugdo copernicana nos permite ver que esse processo de
cultivo de subjetividades pelo qual um novo mundo da vida se estabelece é igualmente
um processo de destrui¢ao do mundo da vida precedente e, portanto, um processo que
é apreendido da perspectiva de muitos dos povos locais como um processo apocaliptico,
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um processo pelo qual o mundo como totaliza¢ao pré-tedrica do sentido que existia ali
anteriormente vai sendo desintegrado e destruido em fung¢do da marginalizacao dos
locais de suas posigdes de produgio de significado!’. A vida, o mundo pré-teérico da
vida, vai aos poucos perdendo sentido; ndo é uma surpresa que o suicidio coletivo seja
até hoje uma pratica comum entre os indigenas diante dos colonizadores do mundo
da vida: colonizagio essa que nem sempre se percebe como tal, pois a contraparte da
invengdo da identidade é o encobrimento da alteridade.

O Todo: a questido do lado oculto

O processo de globalizagdo do mundo pré-tedrico é igualmente um processo de glo-
balizagdo do mundo tedrico; a universalizagdo de um modo de produgéo de sentido é,
alids, precisamente o que torna possivel a universalizacdo de um modo de compreen-
sdo do saber. Essa globalizagdo de um modo de produgéo do saber é reconstruida por
Walter Mignolo em seu livro O lado mais escuro do Renascimento, que explora justa-
mente o lado oculto da primeira modernidade (1995). A tese fundamental de Mignolo
é: (1) que o século xvI é o momento em que um modo paradigmatico de apreensédo dos
trés vetores fundamentais do conhecimento — a linguagem, o tempo e o espago — é
estabelecido e universalizado; e (2) que essa universalizagdo faz com que compreensdes
alternativas desses trés vetores e, portanto, compreensdes alternativas do saber, sejam
aos poucos obliteradas em um espago de invisibilidade, em um lado oculto.

O lado oculto da primeira globalizagio é algo que, mais uma vez, s6 pode ser apreen-
dido através de um movimento similar ao que Dussel chamou de revolugio coper-
nicana, pois é apenas quando se adota o ponto de vista dos povos que ndo ocupam a
posicao de centro produtor de sentido que se apreende a dimensao dos efeitos dessa
globalizagdo de uma compreensdo determinada da linguagem, do tempo e do espago.
E essa é precisamente a estratégia de Mignolo, que, ao invés de examinar as diferentes
concepgoes de linguagem no interior do espago europeu no século xvi (abordagem
ptolomaica), vai explorar o uso que foi feito das gramadticas (e assim de uma concepgio
da linguagem) no processo colonizador (deslocamento do centro de anilise).

10 Pode-se falar aqui em uma espécie de expropriacédo das posi¢cdes de producao de sentido, o que sublinha
simultaneamente o débito e a originalidade de Dussel em relacdo aos trabalhos de Karl Marx. Por um
lado, trata-se de compreender um mecanismo de totaliza¢do que gera sistematicamente exclusdes
como faz o autor alemdo em sua analise da génese do Capital; por outro lado, esse mecanismo de
totalizacdo operante no nivel econémico opera igualmente no nivel semantico, pois, no caso da colo-
nizacdo, ndo se trata apenas de uma exclusao econdmica, mas também de uma excluséo epistémica.
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Esse deslocamento é o que permite a Mignolo identificar, nas primeiras gramaticas
vernaculas de lingua espanhola publicadas no fim do século xv e no inicio do século
XV, a clara consciéncia de que a lingua escrita é o veiculo de expressao da lei, e que o
ensino da gramatica é o ensino do instrumento pelo qual os novos povos conquistados
podem entender a lei a ser instaurada. Em outras palavras, existe uma relagdo consti-
tutiva entre a linguagem escrita e o estabelecimento da lei. A partir dessa constatacio,
o autor argentino argumenta que o século xvI foi, em funcédo da intensificacdo do
processo colonizador, um periodo marcado pela exportagao de institui¢des juridicas
através da palavra escrita; esse processo foi acompanhado por um processo de exporta-
¢do dareligido do Livro (Biblia), na qual a palavra escrita funciona igualmente como o
vetor da lei divina. Esse movimento, que faz da palavra escrita o vetor de exportagdo da
lei humana e dalei divina, é 0 motor do estabelecimento progressivo de uma Filosofia
da linguagem que prioriza a escrita sobre a fala.

Tal processo conduz a uma canonizagao do livro, que passa a ser compreendido como
o depositario por exceléncia da verdade, o que conduz a consolidagio de uma determi-
nada concepgio de escritura que prioriza a escrita alfabética, em detrimento de outras
compreensdes alternativas (como os ideogramas, a pintura, os quipus incas — um
conjunto de cordas de algodao cuja disposi¢ao permite a preservacéo e transmissao
de histérias). Do mesmo modo, isso faz com que a leitura seja apreendida como uma
decifracio de palavras por oposicdo a compreensdes alternativas da leitura, como a
decodificagdo de imagens ou de acontecimentos no mundo (ler um acontecimento, ler
as estrelas etc.). Em funcéo desse processo, consolida-se aos poucos uma imagem do
conhecimento e da verdade que é intrinsecamente conectada ao livro e a letra escrita.
Essa concepgio da linguagem tem, por efeito colateral, a formagao de hierarquias
cognitivas em que o saber de um povo vai ser avaliado por sua capacidade de manejar
o sistema de signos priorizados pelo mundo de Colombo. Assim, a globalizagdo de um
modelo de concepgiao da linguagem oriundo do mundo judaico-cristdo tem efeitos so-
bre 0 modo como outros povos sdo vistos e apreendidos do ponto de vista cognitivo!l.

Essa priorizac¢do da escrita sobre a fala tem por consequéncia a compreenséo da pre-
servacio e registro da memoria como algo constitutivamente ligado a letra escrita. A
associagdo entre registro da memoria e escrita conduz a consolidagio progressiva de

11 Essareconstrucéo da consolidacio de uma Filosofia da linguagem no interior da qual a escrita adquire
uma prioridade sobre a fala é feita por Mignolo na primeira parte de seu livro, intitulada "A colonizacio
das linguas”.
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uma imagem da histéria como algo que depende fundamentalmente da escrita. Isso faz
com que o relato aceito como relato fidedigno dos povos sem escrita alfabética seja um
relato que deve necessariamente ser produzido por povos com escrita alfabética. Em
outras palavras, a memoria e histéria desses povos sera doravante registrada e contada
por aqueles que dispoem do sistema alfabético, e que se tornardo assim os porta-vozes
da histéria e do sentido dos acontecimentos e das memorias de outros povos.

Isso significa que as memorias dos povos sem escrita alfabética se converterdo em
um acontecimento no imagindrio de outro povo, de modo que eles mesmos serdo
aos poucos convertidos em personagens de uma outra memoria. Os dados mne-
moénicos daquilo que foi chamado de “Novo mundo” serdo doravante apreendidos e
organizados dentro do sistema mnemonico do mundo que produziu aquele espago
como um horizonte de significacdo novo. Esses dados mnemonicos do Novo mundo
s6 adquirem sua consisténcia epistémica, suas multiplas remissdes de sentido que
fazem com que aquele espaco seja semanticamente consistente e possa produzir seus
discursos com pretenséo de verdade, a partir do espago epistemoldgico do colonizador.
A expropriagdo do sentido conduz, naturalmente, a expropria¢do das possibilidades
de dizer a verdade; a verdade do mundo indigena passara a ser apreendida como algo
que s6 se desvela no interior do modo europeu de apreensao e organizagao dos dados
mnemonicos. A globalizagdo de um modo de lidar com a memoria gera, assim, a
marginalizagio de outros modos de produgio da histéria e da verdade!?.

Finalmente, consolida-se, igualmente no século xvi, um modo determinado de
apreensdo do espago em relagdo direta com o modo como o mundo de Colombo vai
construir os primeiros mapas. A constru¢ido dos mapas envolve um aprimoramento
do instrumental geométrico de representacéo do globo. Esse processo vai conduzir,
segundo Mignolo, a uma priorizagdo progressiva do espago geométrico sobre algo que
poderia ser designado como espago existencial — isto é, ndo um espago apreendido
como a forma da exterioridade estudada pela geometria, mas o espago cujos tragos
fundamentais sdo o lugar e suas multiplas relagdes com a proximidade e a distdncia.

Essa concep¢io do espago como um lugar a partir do qual o perto e o longe sdo conce-
bidos é o que permite compreender, sugere Mignolo, as multiplas incompreensdes en-
tre o missionario cristdo Matteo Ricci e os mandarins chineses a quem ele apresentou

12 Esses efeitos da colonizacdo das linguas sobre os modos de apreensio do tempo séo reconstruidos
por Mignolo na segunda parte de seu livro intitulada “A colonizacdo da memdria”.
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em 1570, em sua expedi¢do a China, um dos primeiros mapas do globo terrestre!3.
Os mandarins chineses ndo podiam aceitar aquele mapa que marginalizava a China
no canto superior direito do globo, afastada do centro que é onde ela deveria estar.
Se Ricci toma essa resisténcia como um sinal do etnocentrismo chinés, o que ele ndo
percebe é que 0 seu proprio mapa é igualmente um exemplo de um mapa cujo centro é
estabelecido em fun¢do das contingéncias historicas e culturais do povo que produziu
aquele mapa — o povo que pds o mundo de Colombo no centro',

A priorizagio do espago geométrico sobre o espago existencial contribui para a obli-
teragdo do conjunto de decisdes politicas, histdricas e culturais que estdo por tras da
construgdo do espaco a partir daquele centro especifico, em relagio ao qual todos os
demais espacos serdo posicionados. Esse processo de obliteracio das contingéncias por
tras da representacdo do espago contribui igualmente para a naturalizagdo de outras
contingéncias, como, por exemplo, a associa¢ao das terras exploradas por Colombo
a imagem do Novo mundo, apreendido, desde as primeiras cartas cosmograficas da
orbe, como quarta parte do globo. Essas designagdes temporais “novo” e “quarta
parte” (quarta parte a ser “descoberta”) manifestam, alids, algo que ja estava latente
na construgdo de uma narrativa mnemonica unificada a partir do mesmo sistema de
organizacido da memoria oriundo do mesmo centro de produgéo de sentido: a apreen-
sdo dos diferentes espagos como distintas manifestagdes temporais. Com efeito, o que
torna possivel a apreensdo daquele espago explorado por Colombo como o espago
do Novo mundo, ou da quarta parte do globo, é o sistema referencial no interior do
qual diferentes dados espaciais sdo organizados no interior de um mesmo sistema
temporal, sistema esse que é apreendido, em fung¢io da tradi¢do judaico-crista como
um sistema linear (que conduz da criacdo ao juizo final); a partir desse sistema, as
diferencas espaciais serdo apreendidas como manifestagdes do atraso ou do avango,
como manifestagoes espaciais do tempo linear.

Assim, uma Filosofia da linguagem que eleva a grafia acima da oralidade tem um efeito
fundamental sobre a compreensio da escrita do tempo (historiografia) e da escrita do
espaco (cosmografia) — o que impacta, por sua vez, a formacdo progressiva de um
processo de totalizagdo espacial, temporal e seméantico; processo pelo qual surge, aos

13 Para uma reconstrucdo completa desse episodio, ver Mignolo (1995, pp. 219-226).

14 Osdesdobramentos da nova concepgdo de linguagem em relacédo ao espaco séo explorados por Mignolo
na terceira e Ultima parte do livro intitulada “A colonizac¢do do espaco”.

Cuadernos de Filosofia Latinoamericana/ ISSN: 0120-8462 e-ISSN: 2500-5375/ Vol. 41, n.2 122/ enero-junio de 2020/ pp. 17-38



A nova revolucao copernicana: quando o Eu, o Outro e o Todo sao outros 37

poucos, um lado oculto oriundo dos multiplos efeitos de marginalizagao cognitiva
pelos quais o espaco, o tempo e o sentido de tantos mundos vai sendo ocultado. A
nova revolugdo copernicana é uma estratégia para tentar recuperar esses sentidos e, em
geral, para tentar recuperar nosso sentido.

Conclusao

A revolugio copernicana proposta pela Filosofia decolonial permite, assim, iluminar
o processo de globalizacdo da produgéo do significado, a globalizagdo de um mundo
pré-tedrico, em que (1) se articulam identidade e poder (colonialidade do poder) e
cuja contraparte ¢ um (2) uma obliteragdo progressiva da alteridade (encobrimento
do outro); essa globalizagdo do mundo pré-teérico (1 + 2) torna possivel (3) a globa-
lizagdo de um mundo tedrico fundado em uma compreensio especifica dos vetores
fundamentais do saber cuja universalizagio engendra uma dimenséao oculta da tota-
lidade espacial, temporal e semantica visivel (lado oculto). A revolug¢io copernicana
nos permite ver os mundos em que o eu produtor de significados, o outro instigador
da produgio e o todo engendrado sdo outros. Seu objetivo é permitir que adotemos
perspectivas capazes de deslocar o centro produtor de significados e explorar os efeitos
de tais deslocamentos sobre o horizonte de constitui¢ao de sentido. Tal deslocamen-
to permite colocar em questio ndo apenas generalizagdes falaciosas como “Iindios”,
“canibais” ou “barbaros”, como ainda questionar todo o sistema de producéo de sen-
tidos, o que inclui as nogdes de espago, tempo e mesmo as categorias mais basicas do
saber, como mostrou recentemente Eduardo Viveiros de Castro em suas Metafisicas
canibais. A contribui¢do da nova revolu¢do copernicana é mostrar que assim como
o homem néo é o centro cosmoldgico do universo, tampouco o Ocidente é o centro
epistémico do saber, pois, diante do sol que esta alhures, somos todos igualmente
pequenos e igualmente grandes.
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