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RESUMEN

El siglo XVIII marca un proceso de inflexién en los imaginarios
utdpicos y emancipatorios, tanto europeos como en el nacien-
te criollismo americano. Analizando algunos acontecimientos
que marcaron a la Compania de Jests antes de su expulsién y
ubicandose en lo que fueron las misiones mas relevantes du-
rante su insercion en tierras americanas, este articulo se sitiia
en el ano 1756, con el fin de comprender sintéticamente las
divergencias discursivas que tuvieron lugar a propésito de los
procesos de conversién cristiana efectuados por jesuitas a los
nativos y perfilar los métodos de las practicas etnocidas por
parte de las autoridades civiles. De esta forma, se exponen ele-
mentos que remiten tanto a la génesis y desarrollo del pensa-
miento ilustrado como a las formas que adquiri6 la alteridad
amerindia para Occidente.

ABSTRACT

The 18th century marks a process of inflection in Utopian and
emancipatory imaginaries, both from Europe and in the budding
American criollo identity. Analyzing some of the events prior to
the expulsion of the Society of Jesus and the most relevant mis-
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sions during their insertion in Latin American lands, this article ethnocide,
focusing on the year 1756, in order to synthetically understand ~ American

the discursive divergences that occurred thanks to the Christia- Enlightenment
nity conversion processes of the Jesuits upon the native people

and to describe the ethnocide methods and practices performed

by the civil authorities. This shows elements of both the genesis

and development of enlightened thought as well as the forms

acquired by Amerindian otherness for the West.

RESUMO

O século XVIII marca um processo de inflexdo nos imaginarios  Palavras-chave:
utdpicos e emancipatdrios, tanto europeus como no nascente missodes jesuitas,
crioulismo americano. Analisando alguns acontecimentos que  redugoes guaranis,

marcaram a Companhia de Jesus antes de sua expulsdo e cen-  fronteiras
trando-se naquelas que foram as missdes mais relevantes duran- coloniais,
. - . . . etnocidio,
te sua insercao em terras americanas, este artigo se situa no ano -
S S . Ilustracao
1756, com a finalidade de compreender sinteticamente as diver- X
americana.

géncias discursivas que ocorreram a proposito dos processos de
conversao crista efetuados por jesuitas aos nativos e perfilar os
meétodos das praticas etnocidas por parte das autoridades civis.
Desta forma, sao expostos elementos que remetem tanto a géne-
se e desenvolvimento do pensamento ilustrado como as formas
que adquiriu a alteridade amerindia para Ocidente.
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Si Dios existe, es perfecto. Si es perfecto, es sabio, poderoso y justo.

Si es sabio y poderoso, todo esta bien. Si es justo y poderoso, mi alma
es inmortal. Si mi alma es inmortal, treinta afios de vida no significan
nada para miy a lo mejor son necesarios para mantener el universo.
Si se me concede la primera premisa, jamds se podran destruir las que
siguen; si se me niega, ;para qué discutir las consecuencias?

CARTA A VOLTAIRE, JEAN-JACQUES ROUSSEAU (1994 [1756] 17)

I. Introduccién

La carta que abre este articulo fue firmada con fecha 18 de agosto de
1756. Su remitente, el recordado autor de El Contrato Social (1762),
plantea a su destinatario un conjunto de criticas referidas al Poema
sobre el desastre de Lisboa o Examen de este axioma: «Todo estd bien».
En estos versos, Voltaire inquiria los argumentos teoldgicos, contra-
poniendo la recién acaecida tragedia del terremoto de Lisboa (1755)!
a la metafisica leibniziana. El impacto de este devastador terremoto
repercutié en el mundo ilustrado europeo, transformandose pronta-
mente en un dilema respecto a la conciliacion entre Naturaleza y Ra-
zo6n. Escribe Voltaire: “Ante el espectaculo espantoso de sus cenizas
humeantes, / ;Diréis: «Es el efecto de las leyes eternas / Que necesitan
la eleccién de un Dios libre y bueno?»” (v. 15-17), dando paso a una
discusion contra los sistemas filosdficos que, bajo el axioma “todo esté
bien” y “todo es necesario’, no lograban dar respuesta al origen de los
males morales y fisicos. Rousseau, tras leer estos versos, incentiva un
debate que busca definir c6digos civiles respecto de la religién y el Es-
tado, emprendiendo un catecismo civico a la luz del derecho natural y
la Providencia. No obstante, a Voltaire no le interesa discutir: “(...) en
este momento me habra de perdonar si dejo de lado esas discusiones
metafisicas, que son solo pasatiempos’, le responde.

Sin adentrarse en el trote filoséfico?, surgen de esta anécdota ciertos
aspectos que orientan las discordancias que analizaremos: primero, se

! Este terremoto, acontecido el 1 de noviembre de 1755 en las costas portuguesas, ha
quedado archivado en los anales sismicos como un magno movimiento teldrico al que
le siguié un maremoto y el incendio de Lisboa. Ocurrido el dia de Todos los Santos, a la
hora de la misa mayor, causé estragos en Portugal, Espafa, Marruecos y Argel, produ-
ciendo miles de victimas, aproximadas entre 60.000 y 100.000 (Martinez Solares).

2 Respecto de la discusién Rousseau/Voltaire, ver: En torno al maly la desdicha; Voltai-
re-Rousseau, edicion de Alicia Villar (1995) y Rousseau, J.-J., Escritos polémicos (1994).
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trata de una discusién entre dos insignes figuras de la ilustracién fran-
cesa, debatiéndose en los limites de la razén y de la teologia; segundo,
que el trasfondo de un desastre natural remite a un proceso geoldgico
que afecto6 en la evolucién intelectual, no solo por su nivel de devas-
tacion, sino también porque devino en objeto de estudio, tanto en un
nivel filoséfico y teoldgico, como en el sentido de las ciencias fisicas y
el nacimiento de la sismologia como rama de investigacién; tercero,
porque es el ano 1756, cruzando la mitad del siglo XVIII, época en que
los conflictos suscitados por la legitimidad de los Estados coloniales
se abrian paso bajo el amparo del derecho divino —compuesto como
sistema juridico, gubernamental y militar inspirado en la obediencia al
Rey, eslabon de la divinidad con el poder politico—, y de las proyeccio-
nes universalistas adquiridas por la expansion del cristianismo como
lente de conocimiento de la alteridad. En otras palabras, esta anécdo-
ta representa un umbral en el que comienza a trazarse la imagen del
buen salvaje como horizonte que determina los caracteres del derecho
natural y, por ende, del orden civil, ampliando los campos de la racio-
nalidad a un hecho originario: el hombre natural, resultado abstracto
del orden de lo virtual (Deleuze 36), inspirado sobre todo en la literatu-
ra etnografica, género que para ese entonces ocupaba un importante
espectro de la produccidn bibliografica francesa y anglosajona®.

El presente articulo, reconociendo estos elementos dentro de lo
que venia gestandose en Europa bajo el nombre de “Ilustracién’; con-
trasta las discusiones suscitadas por el cultivo de saberes etnogréficos,
en cuanto metodologia cientifica reductiva con las formas autonémi-
cas, indigenas y criollas que, desde perspectivas divergentes, se desa-
rrollaron a la par en el continente americano. Esto acarrea la pregunta
implicita relativa al manejo de narrativas que, aunque camufladas de
un conocimiento veridico, promovian imédgenes acopladas a las for-
mas de comprension (censura, categorias, catdlogos, cartografias) y

3 Como planteé tempranamente el erudito brasilero Alfonso Arinos de Melo Franco,

la teorfa de la bondad natural era un directo correlato de las narraciones sobre el indio
americano —y sobre el brasilero en especial— difundidas en Europa desde la Conquista,
pasando del “motivo literario, o, como méximo, del concepto filoséfico y juridico que
era en los siglos anteriores, a constituir un verdadero principio politico, generador de las
mds graves consecuencias doctrinarias” (2000 [1937] 223): al retrato del indio desnudo,
emulacién del edén, le siguié el imaginario de un estado de naturaleza transparente,
aunque siempre equivoco, repartido entre el Leviatdn hobbesiano y el Contrato Social
rousseauniano.
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de accidn politica europeas (conversion religiosa, guerra, diplomacia).
Este simultdneo campo ficcional y factual se desplaza en cédigos di-
versos, que van desde el nacimiento de utopias hasta la apropiacion de
un Otro exdtico al que se ubicé en las antipodas de la civilizacion. Para
analizar estas bifurcaciones, dirigiremos la discusion hacia la lectura
de contradictorios documentos sobre un crucial evento del siglo XVIII.

I1. Utopias en las fronteras

El siglo XVIII constituye un umbral cognitivo que transformé los ima-
ginarios de las utopias occidentales: la carrera empirica del cristianis-
mo utépico en América se desenvolvié como una de las ramas de la
Conquista, mutando posteriormente en objeto de emancipacién den-
tro de los engranajes de la historia universal (Ainsa), proyecto episte-
moldgico caracteristico del iluminismo ilustrado y enciclopédico que
comenzaba a perfilar los cldsicos ideales de progreso del siglo XIX.
Esta inflexién utépica quedé claramente expuesta por la situacién que
afect6 a la Compania de Jesus, en cuanto periodo que comprendi6 la
expulsion de los dominios ibéricos® se bifurca entre el ocaso de un plan
civilizador y la emergencia de un pensamiento criollo que, a causa del
exilio, insertd la palabra americana en el mundo europeo. El didlogo
entre estos dos planos se unia a través del emprendimiento jesuita en
relacion a la produccién de historias naturales y civiles acerca de los
habitantes y del territorio americano: estas obras, redactadas en el
mismo continente o en el exilio, operaban como método de reduccién
de la diversidad, figurando la dimensidn cientifica como narraciones
descriptivas de los eventos naturales y sociales, articuladas de acuerdo
amarcos deductivos que, estructurados de lo general a lo particular, de
lo natural a lo cultural, de lo salvaje a lo moral, concatenaban clasifica-
ciones y reinos desde lo simple a lo complejo°.

4 De los dominios portugueses son expulsados en 1759, mientras que de los espa-

foles en 1767. Francia también forma parte de este antijesuitismo, tomando la misma
medida en 1762. En todas las ocasiones se presentaron cargos relativos a sublevaciones
contra la monarquia.

5 No estd de mas imaginar el conflicto teolégico tras este afan cientifico por parte
de los jesuitas. Ciertamente, la percepcién ocular cumple un rol esencial en el ejerci-
cio epistémico de estas historias naturales, representando un singular evento literario
en cuanto narrativa aliada a la observacién directa. Esta habilidad era parte del am-
biente intelectual que fue forjando la Ilustracién y que, en su debate contra la escolds-
tica, se posicion6 como una nueva instrumentalizacién corporal. Los jesuitas, en los
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Se trata de una extensa bibliografia jesuita forjada entre los siglos
XVIy XVIII, que versé acerca de los territorios que colonizaron en un
nivel testimonial o personal (diarios, cartas) y en relatos objetivantes
sobre el mundo natural y la vida civica®. Este abanico misional lleg6 a
extenderse en todos los puntos cardinales, alcanzando especial arraigo
en América, donde las riveras platinas y sus alrededores constituyeron
la experiencia mas exitosa (Klaiber), tanto en el 4mbito de su extensién
cronoldgica (un siglo y medio de “civilizacién”) como en los impactos
y opiniones que suscit6 en los circulos intelectuales de Europa’. Si bien
el espacio misionero, conocido también como los Treinta Pueblos, ha
sido clasificado en los archivos histéricos como un Estado “colch6n”
(Armani) que permeo las relaciones en una regién fronteriza y proble-
matica para las Coronas ibéricas, lo cierto es que se trata de un terri-
torio complejo, no solo por su erratica ubicacién, sino también por las
nomenclaturas y cambios que comienzan junto con la Conquista, en-
tre los que podemos nombrar, por ejemplo, la modificacién del paisaje
por la arquitectura, la ganaderia y nuevos regimenes de propiedad; la
conversion de grupos nativos al credo cristiano y la subsecuente locali-
zacion de espacios sagrados; la militarizacion, la esclavitud y el trabajo
como posibilidades latentes del cotidiano vivir.

Evidentemente, cada uno de estos aspectos cont6 con particula-
res desarrollos a través de la historia misionera, integrando una red

bordes de la teologia natural y la racionalidad cientifica, tensionaban un elemental
debate cristiano expresado por San Agustin (Conf. X 35) cuando, refiriéndose a la con-
cupiscencia de los ojos, exhorta a fijar la mirada inicamente en Dios, apartando tanto
la tentacién del cotidiano vivir como las atracciones de la ciencia. La solucién a este
dilema resultd clara, considerando que no habia separacién entre religién y politica.
Los jesuitas, miembros de una orden cristiana, eran ante todo funcionarios y, como
tales, estaban acoplados al sistema colonial mondrquico, al cual obedecian y enrique-
cian. En este sentido, la tarea del funcionario era observar y encontrar la conexién
divina en el mundo natural haciendo uso de sus instrumentos y metodologias légicas.
La concupiscencia se obnubilard ante la presencia del Dios ordenador, presente inclu-
so en la desordenada naturaleza de la selva y vivo como potencia en los espiritus de
los salvajes nativos.

6 Entre los referentes jesuitas de este género durante el siglo XVIII destacan: José
Gumilla en las rutas fluviales del Orinoco (1974 [1741]); Francisco Javier Clavigero para
Meéxico (1974 [1780]); Juan Ignacio Molina respecto al Reino de Chile (2010 [1776]); Juan
de Velasco en Quito (1981 [1789]); Pedro Lozano para el Paraguay, Rio de la Plata y Tucu-
man (1873).

7 Para una lectura sintética de las versiones naturalistas efectuadas por jesuitas de
la regién platense, con especial énfasis en la obra de José Sdnchez Labrador, revisar el
magno estudio Misiones y sus pueblos de guaranies de Guillermo Furlong (34-70).
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de interacciones no reducibles al ambito civico. Por ahora, interesa
desmembrar parte de la operacién epistémica detrds del cardcter
cientifico de estas obras, considerando, por un lado, que durante el
contexto colonial primé un criterio realista y autorial “narrativamen-
te determinado por la necesidad de informar y referir los hechos de
la conquista junto con mantenerse a resguardo de las prohibiciones
de escribir mentirosas historias” (Hachim y Hurtado 174) y, por otro
lado, que el sentido de las categorias clasificatorias pretendia com-
pactar la diversidad y complejidad de la alteridad amerindia, aco-
plédndola dentro de una comprensién teolégica y cientifica a la vez.
Estas dos caracteristicas moldearon la relacién entre los jesuitas y los
nativos, instaurando una nueva forma de apropiacion de los espacios
conquistados:

Los imperativos para la intervencidn misionera en Paraguay fueron
establecidos por producciones locales e internacionales de conoci-
miento etnografico. Escribiendo para un publico europeo de élite y
de clase media, miembros de su orden y funcionarios de la corona,
los Padres paraguayos produjeron historias civiles y naturales que
reclamaban la posesion de los guaranies y otras poblaciones indi-
genas al documentar las respuestas de los indios a la fe catdlica y
al naturalizar su aceptacidn, resistencia y comunicacién continua
como las acciones de los sujetos cristianos (Huffine 280).

De acuerdo con esta posicion, se infiere una contradicciéon: due-
fios de un relato neutralizante, la imagen purificada y destilada por la
censura que promovia la narrativa jesuitica sobre sus proyectos mi-
sioneros y sus relaciones con los grupos indigenas, constituye una
particular invencién repartida entre lo real y lo ficticio®. Al hecho

8 Ejemplo de ello es la obra EI cristianismo feliz en las misiones de los padres de la

Compariia de Jestis en Paraguay, escrita por Ludovico Antonio Muratori (1997), uno de
los principales referentes de la “Ilustracion catélica” italiana, quien, sin viajar a tierras
paraguayas, pero inspirado en informes, relatos de viajes y cartas, retrat6 el idilio jesuita.
Mario Géngora (225) sefiala que “la relacién entre cristiandad y felicidad (...) implicaba
una urgencia apologética por demostrar la posible identificacién de las religiones tradi-
cionales y otras de &mbito universal con la nueva idea moral y social, mostrando que esta
fusion se estaba llevando a cabo fuera de Europa’ El criterio de Muratori es comparable
con la analogia entre la reptublica platénica y las reducciones, entrevista implicitamente
por Montesquieu y desarrollada por el jesuita cataldn José Manuel Peramads (Ibid.). Para
una lectura de los juicios de Raynal, D’Alembert, Voltaire y otros ilustrados bifurcados
entre los pro y los contra, ver: Herndndez, Pablo (412-509).
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histérico, hoy vigente como ruinas entre cuatro naciones americanas
(Argentina, Paraguay, Uruguay y Brasil), le siguen un conjunto de mi-
tos que borran los matices y modulaciones de lo que, claramente, fue
una experiencia compleja, no reductible al sencillo hito utépico o a
la tirania econémica, sino mas bien situada en un contexto de rela-
ciones geopoliticas en el que lo religioso no es mas que un elemento
dentro de un plan de control mayor.

Asi es como de esta operacion resulta no solo la sintesis de la
bondad natural, sino también lo que ha sido denominado una “etno-
grafia estatal’, emprendimiento cognitivo que configura las fuentes
histéricas mediante la articulacién de la triada “conocer, tomar y des-
truir” (Cordeiro Ferreira). Como plantea el antrop6logo Guillermo
Wilde, “las ‘etnografias estatales’ legitimaban los intereses y la accion
del Estado por medio de la exposicion de un conocimiento que era
considerado puro. En ellas el discurso sobre la diferencia era reves-
tido de una aparente neutralidad universalista” (2003 111). Parte de
esta neutralidad era definida a partir de las analogias respecto a lo
idilico y lo infernal, perfilando criterios que articularan la “divisién
tipolédgica entre salvajes y civilizados’, como escribié Pierre Clastres
respecto al paso del Tiempo a la Historia que caracteriza la apariciéon
del Estado (176). Por ejemplo, el jesuita José Cardiel, en una obra de
titulo Declaracion de la verdad contra un libelo infamatorio impreso
en portugués contra los PP. jesuitas misioneros del Paraguay y Mara-
fion —empenada en excomulgar a los integrantes de la Compafiia de
todo vinculo con la insurreccion indigena que luego analizaremos—,
describe el mundo espiritual guarani previo a la labranza civilizadora
del siguiente modo:

Esta nacion guarani era de las mds barbaras del mundo: todos eran
caribes sangrientos (caribes llaman en todo la América a los que
son comedores de carne humana); continuamente andaban en
guerra unos con otros. A los que mataban se los comian luego. A los
que cogian vivos, los engordaban como a cebones y después se los
comian. Vivian en rancherias o pueblecillos de 16, 20 o mas chozas
de paja con un cacique que los gobernaba, porque entre ellos no
habia justicia alguna, ni mas castigo que el matar, y el juez y el ver-
dugo era la parte agraviada. Sembraban algo, ylo que no alcanzaba
para la siembra, lo buscaban cazando, pescando o haciendo guerra
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para solo tener hombres que comer. La hechiceria, la borrachera, la
poligamia o pluralidad de mujeres con una més que bestial lujuria,
eran sus ordinarios vicios que entre ellos tenian por grandes virtu-
des (Cardiel 272-273).

José Cardiel aclarara: “Acometieron los jesuitas a ganar este reino
del infierno”. Otros ejemplos podrian sumarse acerca de las percepcio-
nes del encuentro entre cristianos y nativos, sobre todo en territorios
que, al carecer de las riquezas minerales presentes en los otros focos de
la Conquista, no fue de interés directo de la Corona, desarrolldndose
la invasién a través de agentes nulamente coordinados entre si y en
permanente conflicto de intereses.

Por estas razones, el espacio misionero paraguayo continda siendo
paradigmaético hasta nuestros dias. Bajo las capas de las espesas y ex-
tensas bibliografias jesuita, antijesuita o netamente nacional-militares,
se halogrado poner de relieve elementos solapados por estas narracio-
nes histdricas, cobrando un rol protagoénico la capacidad de agencia
indigena en términos de poder politico (Quarleri 2009), los alcances
de la alfabetizacién y de la escritura (Neumann), y la permeabilidad de
las reducciones respecto a la divisién entre espacio fiel y espacio infiel
(Wilde 2009), distintivo de las relaciones entre indigenas “conversos y
reducidos” y los que atiin mantenian sus dindmicas auténomas de la
Corona y el cristianismo.

En sintesis, a mediados del siglo XVIIJ, la correspondencia entre un
pensamiento ilustrado y la informacidén extraida de la naturaleza y sus
estados (terremotos, selvas, animales y “humanos salvajes’, u otras for-
mas de alteridades fisicas o morales), simulan un imaginario reductivo
y neutralizante que constituye la operacion universalista, dentro de la
cual se traduce y clasifica la funcién y utilidad del Otro en los esquemas
de control territorial. En este sentido, para los efectos del presente ar-
ticulo, ubicados paralelamente a la discusidn entre Rousseau y Voltaire,
es decir, en el ano 1756, nos centraremos en las fronteras coloniales, es-
pecificamente los meandros platenses que en dicha década se disputa-
ban entre las fuerzas imperiales luso-espanolas y los pueblos indigenas
guaranies de las reducciones, sublevados contra la expulsién obligatoria
decretada por las Coronas ibéricas.
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III. Variaciones del guaranti criollo

El siglo XVIII constituye el eslabén entre la Colonia y la colonialidad.
Como observd Anibal Quijano, la situacién colonial se perpetud actua-
lizdndose mediante la occidentalidad del poder, evento que, como no-
taremos, se perfila conflictivamente en las fronteras luso-hispdnicas®.
En efecto, los margenes coloniales no solo eran equivocos a causa de
los erraticos trazados limitrofes, sino sobre todo por las condiciones
lingiiisticas que se forjaron a partir de la interaccién entre colonos y
nativos. Por ello, la reconstruccién de las comunicaciones en las ex-
tensiones del mundo guarani-misionero resulta problematica, sobre
todo en contextos en los que la produccién de informaciones aumenta
en funcion de conflictos que implican coordinacién diplomética, or-
denanzas o comunicados, visibilizando distancias lingiiisticas que, en
los espacios fronterizos, contraponen nociones divergentes sobre los
modos de habitar el territorio.

De este modo, se observa como los colonialismos, al lanzarse en la
destruccion de sistemas indigenas, llegaron a producir mayor cantidad
de informaciones catalogadas como “saber oficial” dentro de los bor-
des de las historias civiles y las cartografias. Sin embargo, mas alla de
estas narrativas, para comprender las texturas de la época es necesario
contraponer documentacion que va desde los diarios de viaje, cartas,
documentos publicos, comunicados, poemas, cantos, incluyendo ima-
genes como mapas, ilustraciones y grabados relativos a los paisajes.
Ciertamente, se trata de una época de amplia didéctica en torno a las
formas de textualidad y que, en el caso de las misiones paraguayas, ad-
quiere un sentido discordante, en tanto durante el siglo XVIII se acen-
tdan diferencias entre formas de comunicar la lengua guarani.

9 Resulta interesante tensionar el sentido que comienza a adquirir la colonialidad

del poder, explicitando los ejes que Anibal Quijano, desde el contexto andino, plantea
respecto de la configuracién de un patrén epistemolégico que se encauza como racio-
nalidad instrumental o tecnocratica, actuando sobre las sociedades amerindias como
mutacién y no como continuidad. Estos ejes pueden resumirse como: 1) clasificacién
e identificacion social sobre la idea de “raza”; 2) despojo y represion de las identidades
originales, definiendo lo indio como una identidad negativa; 3) distribucién de identi-
dades sociales como ordenamiento de las formas de explotacién y control; 4) continui-
dad de patrones de poder que reproducen nuevas identidades histéricas, jerarquizan la
relacién entre europeos y no-europeos y fundan instituciones para preservar los nuevos
fundamentos de clasificacion social; 5) comprension de las poblaciones indigenas como
subculturas a propdsito de su iletrismo; 6) impedimento de practicas autondmicas, tanto
en un nivel territorial como estético (Quijano).
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Si bien el proyecto reduccional jesuitico se concreté bajo un marco
disciplinar, econémico y arquitecténico, una de sus principales inicia-
tivas fue la reduccion de la lengua guarani a la escritura, la gramética
y el diccionario. Para Bartomeu Melia (80-93), esta labor filoldgica de
los jesuitas correspondi6 a una apropiacion de la lengua guarani, a la
que habrian dado el rango de una lengua general, “civilizada” y, por
ende, configuradora de una identidad nacional. En tal sentido, los tres
ejes de lareduccion lingiiistica pueden plantearse en los siguientes tér-
minos: 1) la reduccidn a la escritura permitia adquirir el prestigio de
la letra, llegando a ser impresa y elevandola a nivel de lengua culta 'y
estandarizada; 2) la reduccién gramatical, tarea emprendida desde el
Padre Antonio Ruiz de Montoya en 1640, pretendia una forma comtin
de hablar, util alos sermones y a las escuelas, a modo de sobrellevar las
diferencias dialectales de las poblaciones reducidas; 3) la reduccién a
diccionario representaria el caracter transicional en la reestructura-
cién semantica de las palabras en vista a un nuevo discurso religioso, a
la vez que funcionaria como objeto de conversion interna.

Esto provocé que, a lo largo del periodo colonial, el territorio que
comprendia las Misiones se distinguiera lingiiisticamente de otras co-
munidades que cohabitaban aledafiamente, llegando a gestarse otra
lengua guarani, “jerigonza bastardeada, si se quiere, pero que era ha-
blada por todo un pueblo, que se hispanizd culturalmente, sin dejar de
hablar guarani” (Id. 300). No obstante, en las reducciones, el castella-
no, como hecho social y habla ordinaria, nunca logré insertarse: aun-
que en el guarani jesuitico se hayan inmiscuido un caudal considera-
ble de hispanismos, “la practica lingiiistica més comun fue la creacién
de neologismos y de nuevos modos de decir que, poco a poco, por lo
menos a nivel de literatura, también colonizaban al guarani” (Id. 96).

En estos términos, se plantea un hecho singular: el denominado
“guarani” posee cierto hilo comtn entre sus hablantes, pero su sentido
se define por su diferencia y las variaciones que lo transforman a través
de selvas, rios, montes y costas. La variante jesuitica, en este contex-
to, lleg6 a ser una de sus versiones, articulada como simiente de una
identidad nacional anexada a una organizacién de tipo estatal. Pese a
su extincién después de la disolucion de las reducciones, jugé un pa-
pel fundamental en lo que més delante se configuré como division lin-

giiistica entre los espacios publicos y domésticos: “la vida publica sera
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dicha en castellano; la vida doméstica se expresa en guarani” (Id. 66).
Uno de los matices més destacables de este devenir lingiiistico-guara-
nitico de caracter ilustrado, es la aparicion de una imprenta itinerante.
A comienzo del siglo XVIII, gracias al jesuita austriaco Juan Bautista
Neumann y al jesuita espafiol José Serrano, se instalé una imprenta y
se fabricaron los tipos méviles en las reducciones, publicando hacia el
1700 la primera obra en la misién de Loreto: Martirologio romano, de
Dionisio Vazquez. A esta obra, le siguié en 1705 el permanente best-
seller jesuita De la diferencia entre lo temporal y eterno, de Eusebio Nie-
remberg, sumando posteriormente obras relativas a la moral cristiana,
como Instruccion préctica para ordenar sanamente la vida de Anto-
nio Barriga, y a la ensenianza de la lengua, especificamente de Ruiz de
Montoya. La construccién de esta biblioteca multilingiie tuvo su hito
cuando, en 1724, el cacique Nicolas Yapuguay publicé una obra de su
autoria en guarani: Explicaciones del catecismo en Lengua Guarani, a
la que le sigui6 Sermones y exemplos en Lengva Guarani en 1727 (Gil).
Al respecto, Antonio Astrain agrega una peculiar observacién sobre las
capacidades miméticas y manuales de los nativos, seialando que las
letras y las ldminas de metal fueron manufacturadas por los propios
indios, transformados en tipdgrafos hdbiles en un proceso imitativo
similar a la confeccién de esculturas en madera de santos catdlicos.

Estos avances técnicos e intelectuales no eran homogéneos a toda
la vida reduccional. Al contrario, eran exclusivos de los cacicazgos, po-
sicionados en el sistema misionero como administradores ocupados
de cargos publicos. Las capacidades letradas, en este sentido, eran si-
nénimo de prestigio y ampliaban los c6digos comunicacionales a un
bilingliismo que, en momentos de enfrentamiento con las potencias
coloniales, se tornard problematico e insostenible para el &mbito de la
interpretacion.

IV. 1756, conocer para destruir

En juicio del historiador John Lynch (2001), para esta época, debido a
que las Coronas se encontraban a ultramar, se habian desarrollado lo-
calmente elites que, en tanto empresas privadas surgidas de la misma
conquista, se encargaban de influenciar y manipular la burocracia en
favor de sus intereses econdmicos. En estas fluctuaciones, se firmé un
nuevo tratado limitrofe en 1750, conocido como Tratado de Madrid, el
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cual permutaba Colonia de Sacramento, asentamiento portugués ubi-
cado en la costa platense, por los siete pueblos de las reducciones ubi-
cados en el lado oriental del Rio Uruguay. Esta demarcacion actualiza-
bay detallaba los antiguos paralelos del Tratado de Tordesillas (1494),
estableciendo las dreas de influencia de cada monarquia mediante un
método diplomatico que no implicara el enfrentamiento bélico, como
ya habia ocurrido en sucesivas ocasiones desde la fundacién de Colo-
nia en las puertas de Mar del Plata'.

Se orden¢, entonces, el desplazamiento de siete Misiones: San Bor-
ja, San Antonio, San Juan Bautista, San Nicolas, San Luis, San Miguel
y San Lorenzo, desencadenando la denominada “guerra guaranitica”
(1753-1756)". Esta movilizacién comprendia un total de 30.000 habi-
tantes que serian reubicados en los dominios hispanos. Si bien la or-
den, supuestamente, fue acatada en un comienzo, erraticas senales
durante la peregrinacién y la oposicién de una de las reducciones die-

1o La historiograffa canénica y eurocéntrica ha abordado este evento con marcado

sesgo ideolégico. Por dar algunos ejemplos, véase una voluminosa obra como Historia
de América de M. Hernandez Sanchez Barba (412), en ese entonces director del Departa-
mento de Historia de América de la Universidad Complutense de Madrid, que, al repasar
este evento histérico, solo hacer notar que el Tratado de Madrid fue una adelantada vi-
sién de contratos internacionales, en cuanto estableci6 “una colaboracién hispano-por-
tuguesa en la accién contra cualquier invasor procedente de cuerpo nacional extrafo’,
siendo por ello un antecedente de un siglo de la Doctrina Monroe. Mismo juicio expreso,
anos antes, John Hemming desde la editorial de Harvard: “The pragmatic and cordial
spirit of the Treaty of Madrid was lost, and the matter became part of European power
politics — largely because of the Tape Indians’ defiant refusal to leave their traditional
homelands” (Hemming 1978). En la misma linea, Hemming destaca la singularidad del
indio cristiano cuando al claudicar la guerra con la batalla de Caibaté el 10 de febrero de
1756 bastaron pocos minutos “para que la artilleria y la caballeria de los europeos dieran
muerte a 1.400 indios cristianos que enarbolaban patéticamente sus pendones, crucifi-
jos e imégenes santas” (Hemming 1990).

' Sin duda, la nocién de “guerra” adquiere en este contexto un sentido distinto o
particular. Ya tendremos ocasién de analizarlo. De momento, en contraposicién con las
historiografias académicas sobre este conflicto limitrofe, las posteriores investigacio-
nes realizadas por los mismos jesuitas abrieron el campo a nuevas documentaciones,
ordenadas y presentadas desde el dngulo de la participacién marginal de los misione-
ros y anulando las modulaciones y coordinaciones de la resistencia indigena. En este
ambito, son elementales las obras de Francisco Mateos y Guillermo Kratz. Dentro de la
produccién actual latinoamericana, tres obras destacan por sus enfoques: etnohistérico,
centrado en estudios de documentos, en el caso de Lia Quarleri (2009); antropolégico-
histérico, articulado desde la agencia indigena, en la perspectiva de Guillermo Wilde
(2009), e histérico, con énfasis en la relacién con lo sagrado, en la lectura de Tau Golin.
En el &mbito testimonial, son fundamentales los registros de Bernardo Nusdorffer, basa-
do en el relato del indigena Crisanto Nerenda sobre el enfrentamiento contra los portu-
gueses en Rio Pardo en 1754, y de Tadeo Henis, jesuita checoy cura de San Lorenzo, que
acompand las primeras avanzadas de la resistencia guarani durante 1754.
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ron paso a la resistencia guarani frente a la migracién impuesta. Cabe
senalar, ademads, que la relacién entre guaranies y portugueses era de
un trato imposible: bandeirantes esclavistas, destructores de estancias,
ladrones de mujeres, eran algunas de las acusaciones que surgian de
la memoria indigena frente a los que consideraban sus enemigos his-
téricos.

De esta forma, las agudizaciones politicas de los afnos siguientes
marcaron el choque de perspectivas y lenguajes que solo dieron tre-
gua bajo la imposicién del fuego de la artilleria mondarquica. En esta
pugna se reconocen distintas posiciones: la estatal-colonial, configu-
rada desde la institucién militar y las elites creadoras de riquezas; la
religiosa-juridica, como representacién de un imaginario universali-
zante que otorga un valor trascendental al ser cristiano como sujeto
de derechos, y lo indigena, bifurcado entre la conquista espiritual y
la insurreccién contra el desplazamiento ordenado por las Coronas
luso-espanolas’.

En esta multiplicidad de orientaciones discordantes que promue-
ven los &mbitos politicos y territoriales, la figura del intérprete se diluye
en laberintos semdénticos alejados de la condicién diplomdtica propia
de las comunicaciones en contextos conflictivos, articulando la pala-
bra indigena en el &mbito de un “discurso extrafno”". Esto llevara a los
jesuitas a sefalar que, en los tragicos desenlaces de esta guerra, la fal-
ta de fidelidad por parte de los intérpretes tuvo un rol fundamental.
Bartomeu Melia (65), acorde a esta afirmacion, plantea la disonancia
interpretativa citando a José Cardiel en Compendio de la historia del
Paraguay (122):

2. Quarlerireflexiona, desde el dngulo de la investigacién histdrica, acerca del desafio

metodoldgico que implica el estudio de la guerra guaranitica a prop6sito de las multiples
fuentes que se disponen sobre este periodo (crénicas, cartas, interrogatorios), sobre todo
si se aspira a descifrar la participacion de los guaranies en el conflicto (2011). Quarleri,
en este sentido, menciona un elemento importante en relacion a las fuentes no jesuiti-
cas: las autoridades civiles nunca prestaron atencion a las demandas de los indigenas,
dado que “los jesuitas eran los principales agentes de la rebelién’, mientras que los gua-
ranies eran “una cultura inferior que necesitaba tutela y disciplina permanente” (128).
3 La tesis del “discurso extrano” de Martin Lienhard (1992) plantea que la escritura
epistolar se inscribe en cédigos radicalmente distintos a los del lenguaje indigena, en la
medida en que los rasgos esenciales de su comunicacién eran el cardcter interno y oral,
contrario a la exigencia que imponian los contextos insurreccionales y la correspondien-
te diplomacia entre “colonizado” y “colonizador”.
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En el ejército habia muchos espafioles que sabian la lengua de los
indios por ser naturales del Paraguay y de las Corrientes, donde,
aun entre el vulgo espanol es vulgar esta lengua; pero la hablaban
muy mal, haciendo un desconcertado mixto de guarani y castella-
no, de suerte que ni los indios los entienden bien, ni ellos a los in-
dios, y a veces, siendo intérpretes, dicen si por no, y no por si, como
sucedié muchas veces en el progreso de las funciones del ejército.

En estos mismos términos expresard Bernardo Nusdorffer, jesuita
de las Misiones, que, si bien tiene el mérito de haber rescatado las no-
tas de Crisanto Nerenda —indigena que dejo6 un diario escrito en gua-
ranf acerca de un enfrentamiento contra los portugueses en 1754—,
define a los intérpretes de cartas como mentirosos:

Como este pueblo del Yapeyu' es el que siempre tiene mucha co-
municacion con las ciudades cercanas de los Espafoles por tierra y
por agua, ay entre los Indios muchos que saben algo de lengua es-
panola. Estos en esta ocasidon han sido los que mas dafio han hecho,
porque estos fueron los interpretes de las cartas, como después lo
veremos y hallaban en ellas lo que ellas no decian y metian a la gen-
te cien mil mentiras en la cabeza (Nusdorffer 252, citado por Wilde
2009 416).

Entre estos muros lingiiisticos, desde la firma del Tratado y la co-
municacion de la ordenanza de abandono de las reducciones hasta el
enfrentamiento entre la resistencia guarani y la artilleria luso-hispéni-
ca, se desliza un proceso que parte como batalla diplomatica y claudi-
ca en la aplicacidn del exterminio como medida contra la desobedien-
cia indigena. Esta “batalla diplomatica” —término que tomamos de
Melia— se compone por decenas de cartas dirigidas a la gobernacién
de Buenos Aires (atin no se formaba el Virreinato del Rio de la Plata) o
a la administracion colonial portuguesa por parte de caciques y curas
jesuitas que no lograron surtir efecto alguno. Es asi como para 1754 el
aspecto diplomatico se encontraba agotado, dando paso a enfrenta-
mientos que tendieron a confundir aiin mds la situacién. No obstan-
te, los lideres de cada bando estaban claramente definidos: entre los
Siete Pueblos figuraron como capitanes Nicolds Neenguiru (natural de

" Yapeyu era la reduccién mds importante de los Treinta Pueblos de Misiones.
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Concepcidén) y Sepé Tiaraji (natural de San Luis), mientras que entre
las fuerzas coloniales fue el militar y administrador colonial Antonio
Gomes Freire de Andrade el encargado de la campana portuguesa, y el
gobernador platense José de Andonaegui de la hispénica. Por el lado
de las autoridades civiles, Ricardo Wall tomé el cargo de ministro de
Estado y Guerra del gobierno esparol; en el caso de los lusitanos, la
presencia en la Corte de José de Carvalho e Mello (o Marqués de Pom-
bal, primer ministro de Portugal en aquel entonces) incentivd las ten-
dencias antijesuitas, agudizadas entre acusaciones y sospechas asocia-
das a las posibles riquezas que los ignacianos tenfan en potestad de la
Compania (Amantino & Pinheiro de Carvalho).

Los primeros enfrentamientos de 1754, considerados como la pri-
mera campana de ocupacidn territorial por parte de lusitanos y espa-
fioles, acontecieron entre Rio Pardo, Rio Dayman y el asentamiento
portugués en Yacuy. Los responsables de esta expedicidn, y por ende
de las represalias contra la resistencia indigena, fue la gobernacion de
Buenos Aires, quienes hicieron llegar a Gomes Freire la orden de re-
troceder para articular una nueva campana. Sin embargo, reticente a
abandonar el espacio ganado, los portugueses firman un tratado bi-
lingiie con los caciques y capitanes guaranies que sirvié como tregua
al fijar el paso de Yacuy como el nuevo limite, sellando el pacto con
una misa, musica y cantos ceremoniales el 18 de noviembre de 1754
(Quarleri 2009 265).

Una falsa sensacién de resolucién primé durante los siguientes
meses, hasta que lleg6 a las reducciones la noticia de los movimientos
militares que estaban preparando los ejércitos luso-hispénicos, esta
vez aliados en la expedicién y con equipamientos mds contundentes
y numerosos. En diciembre de 1755, José de Andonaegui dirige las tro-
pas a Montevideo, donde se une al gobernador José Joaquin de Via-
na, formando entre ambos un ejército de 1.670 hombres que, luego,
en Santa Tecla, ad portas de la Estancia de San Miguel, se fusiona con
las milicias portuguesas dirigidas por Gomes Freire, sumando un total
de 2.770 soldados. Ante semejante escenario, las alianzas indigenas se
expanden mas all4 del espacio misionero, estableciendo lazos con los
“infieles’, categoria en la que entraban minuanes, charrtias y guenoas.

Los eventos de los meses siguientes quedaran registrados en dis-
tintos medios, siendo los principales las cartas y los diarios de guerra,
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documentos en los que es posible apreciar tanto los limites discursi-
vos como el planteamiento de ldgicas ligadas a la sumisién, en el caso
monarquico, o a la autonomia, en el caso indigena. Francisco Mateos,
estudioso jesuita, recupera desde el Archivo de Indias, en su investi-
gacidn sobre la historia del Paraguay jesuitico, una serie de textos en
los que figura el diario de Andonaegui durante la expedicion, narran-
do episodios que dejan entrever la relacién de las autoridades con el
mundo guarani, al que ubicaban en la subalternidad. Asi, a propésito
de un momento de acampada, un 3 de febrero de 1756, el gobernador
y sus tropas se encuentran con un grupo de indios:

Segui la marcha y estando acampado me trajeron tres indios, que a
todos acaricié e hice dieran de comer y a cada uno una camisa y un
par de calzones, con lo que los despaché advertidos de decir a Zepe
y caciques viniesen a rendirme la obediencia como a su Goberna-
dor y Capitdn General por el Rey, que si lo hacian los trataria con
amor, que de lo contrario les haria experimentar todas las calami-
dades que trae consigo la guerra (Mateos 254).

Esta serie amor/sumisién/castigo es, efectivamente, un lugar
comun en la relacién monérquica con lo indigena, articulada de tal
modo que los crimenes fueran amparados en un margen de toleran-
cia que, al analizar los hechos, se vislumbra ilusorio y falso. De hecho,
un enfrentamiento aislado ocurrido tres dias después acabd con la
vida de Sepé Tiarayy, el insigne guia y capitan, a quien no solamente
logran batir con una lanza, sino también torturar y quemar cuando se
encontraba en el lecho de su muerte, para luego decapitarlo y ente-
rrar separadamente su cuerpo cercenado. Como se puede imaginar,
la ausencia de un dirigente como Sepé se hizo notar, quedando el
corregidor Nicolds Neenguird como principal orientador del com-
bate. Sin embargo, las fuerzas bélicas de las Coronas se abalanzaron
contra la resistencia indigena un 10 de febrero, en lo que seré recor-
dado como la “Batalla de Caybaté” Desde la perspectiva de Andonae-
gui —quien por cierto celebra este movimiento militar como un hito
en la historia americana, por sus virtudes estratégicas y magnitud de
desplazamiento—, la avanzada de las tropas concreté su ataque tras
advertir sucesivas veces a los indigenas que se fortificaban en el mon-
te, pues contaban con escaso armamento respecto a la tecnologia de
los mondrquicos.
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(...) viendo que continuaban los trabajos de su fortificacién, mandé
les disparasen un cafiotazo con bala; aguantaron y tiréseles otros;
mantuviéronse firmes; los portugueses dispararon cuatro y los mios
uno mas; huyeron los indios, a quienes se les sigui6 la caballeria de
las dos naciones a toda rienda y una y otra a buen paso la infan-
teria de entrambas llegaron a su campo, que estaba atrincherado
de cuarteles; pasé adelante, encontré una zanja en que se habian
refugiado muchos indios, la que atacaron los espanoles, y otra los
portugueses; en las dos mataron muchos (Id. 256).

La cifra de indigenas muertos fue de 1.311, en los célculos pre-
sentados por Andonaegui®. Entre los espafioles, tres muertos y diez
heridos; entre los portugueses, cinco soldados muertos y un coronel.
Este tragico encuentro sepultd la resistencia e impulsé la ocupacién
de los territorios. Pero, asi como figuraron documentos de indole mi-
litar, también es posible ubicar y consultar los pronunciamientos in-
digenas que pulularon en torno a esta serie de eventos. En su compi-
lacién, Mateos titula un documento del siguiente modo: “Traduccién
de un papel de origen indigena relativo a la oposicién que hacian los
Guaranies de los siete pueblos de Misiones, oponiéndose a que fue-
sen entregados a los portugueses” Cada documento, originalmente
escrito en guarani, era traducido adjuntando una nota que certifi-
caba la verosimilitud de la versidn castellana, “acorde al sentido del
escrito” En el caso del escrito citado, se puede apreciar el uso de un
razonamiento teolégico que contrapone la doctrina cristiana con los
mandatos del Rey:

Este mandato no es de Dios, sino del demonio: nuestro Rey anda
por el camino de Dios y no del demonio, esto es lo que siempre oi-
mos: nuestro Rey, aunque miserables y desdichados vasallos suyos,
siempre nos ha tenido amor como a tales; nunca nuestro buen Rey
mande que unos infelices sean perjudicados en sus haciendas y
desterrados sin haber mds motivo que servirle siempre que se ha
ofrecido, y asi no le creeremos jamas cuando diga: Vosotros, indios,
dad vuestras tierras y cuanto tenéis a los portugueses. No lo creere-

5 Esta cifra oscila entre 600 y 1.500 segun otras fuentes. El historiador Carlos Tes-
chauer (citado en Wilde 2015 415) en sus estudios sobre Rio Grande do Sul, senala que la
cifra podria haber ascendido a 1.700.
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mos nunca: no ha de ser: si acaso la quieren comprar con su sangre,
nosotros todos los indios las hemos de comprar (Id. 258).

En similar sentido, dos dias antes de la batalla, Valentin Ibaringua,
mayordomo de la estancia de San Miguel, escribe una carta a Sepé Tia-
rayu informandole sobre el escaso conocimiento que tenian sobre el
avance de las tropas mondrquicas. Escribe en guarani, luego traducido
por los padres jesuitas:

Por amor de Dios, os pido, no os dejes enganar de esa gente que
os aborrece, si por ventura les escribieses alguna carta, manifiés-
tales el grande sentimiento que de su vida tienes y hazle conocer
el poco miedo que os causan yla muchedumbre que somos, y que
cuando esta multitud nuestra no fuera tanta, no los temeriamos
por tener en nuestra compafia a la Santisima Virgen y a todos los
Santos. Si cogieres alguno, preguntadle todo lo que hace al caso.
El que me hiciste pedir por artillero, ahora llegar del pueblo, y
prontamente te lo despachare, ahora te envio una bandera con el
retrato de Nuestra Santisima. De nuestro pueblo, no hay novedad
alguna que participarte. Tened gran confianza en las oraciones de
todos los del pueblo, en especial de las criaturas inocentes, pues
todos se emplean en encomendaros a Dios (citado en Quarleri
2009 302).

Dispersados los indigenas de las misiones, mientras los muertos en
el campo de batalla quedan sepultados en el mismo sitio donde se les
dio muerte, comienza la ocupacién durante los meses siguientes. En
la reduccién de San Miguel, un 12 de febrero del mismo afio, Primo
Ibarenda escribié al gobernador Andonaegui para interpelarlo sobre
las razones que impulsaron los mandatos de desplazamiento por parte
del Rey:

(...) el buen deseo de nuestro Rey se ve bien que hard enviando alla
nuestros papeles y sabiendo nuestro buen modo; vos también ha-
béis visto nuestros papeles y te decimos la suma verdad: aqui no
habéis de hallar tierras para todos nosotros, cuanto mas para nues-
tros animales; no somos nosotros solos los de los 7 pueblos, sino
12 mas estan echados a perder, cuando nos querdis quitar nuestras
tierras. Sefior Gobernador, si no quisiereis oir estas nuestras razo-
nes todos nosotros ponemos en manos de Dios, porque es quien
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hace todas las cosas, él si es el que sabe nuestro yerro; a nuestro
Rey no le hemos faltado en nada, por eso tenemos en él confianza
(Mateos 246).

Sin embargo, dada la imagen que del indigena se habian formado
las autoridades, la reaccién hacia estos alegatos era nula. En cambio,
hacia el 8 de marzo, es posible leer una carta de José de Andonaegui a
los “Reverendos Padres Curas de los siete pueblos rebeldes”:

(...)ruego aV. V.R. R. atiendan con todo esfuerzo, y charidad, a evi-
tar tantos dafos, y escdndalos, pues aunque tuvieran presente la
multitud de viudas, nifios y huérdanos, que con la muerte de 1500
indios de esos pueblos, se originan de esta rebelion, me pareze de-
bieran V. V. R. R. por sus altos exercicios de charidad, evittarlo por
todos los medios posibles, como creo que el saserdosio es para mi-
tigar los pecados entre Dios, y el hombre (Id. 250).

Y agrega mas adelante:

(...) si prosiguen en tales temeridades marcharé luego, luego con
mi tropay la de Portugal para que sufran el castigo justo que mere-
cen. Todavia, R. R. P. P, la clemente de R. estd dispuesta a admitir
en su gracia y generosidad la summicién debida a su soberania; y
prosiguiendo con la temeridad barvara presente, esperen el justo
castigo tan meresido que amenaza a toda esta Provinziaya V. V. R.
R. (Id. 250).

Como se puede apreciar, no basta con que una lengua sea “elevada”
al rango letrado si quienes la enuncian son sujetos carentes de dere-
cho. De ahi que una de las claves para adentrarse en eventos de esta
indole sea una de las preguntas fundamentales del &mbito de lo poli-
tico, a saber, la capacidad autonémica de las sociedades. No obstante,
esto no puede ser analizado sin antes comprender las texturas que ad-
quiere la guerra en contextos de autonomia, respecto de situaciones
en las que el ejercicio de la dominacion y la aplicacion de la sumisién
son principales ejes de movilizacién. En esto radica nuestra duda so-
bre “los belicosos pueblos” narrados en las historias civiles, en cuanto
no es posible imaginar sus condiciones bélicas sin caer en las mismas
légicas del aparato estatal-colonial, novedoso enemigo que, desde la
Conquista hasta nuestros dias, ha ejercido el etnocidio de distintas
formas. Lo mismo ocurre con las reductivas categorias como “indio’,
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” o«

“salvaje’) “infantil} por nombrar algunas, caracteristicas dentro de la
narrativa tanto cientifica ilustrada como epistolar’®.

V. A modo de cierre: guerray alianza

Entre otros aspectos de igual relevancia, es interesante reflexionar so-
bre las formas de alianza que adquiri6é cada bando: mientras los jesui-
tas lidiaban contra la antipropaganda divulgada en circulos europeos
y se exculpaban de responsabilidad durante el levantamiento, las mo-
narquias generaban un pacto que termind por enfocarse contra el ene-
migo “interno’, aunque fronterizo. En cambio, las alianzas indigenas,
solapadas por la historiografia, demostraron que la construcciéon de
solidaridades, con base en intereses politicos o relaciones de parentes-
co, eran los modos constituyentes e internos de los pueblos de las Mi-
siones. Contrario al relato que otorga protagonismo a los jesuitas, tanto
en la construccién y gestién del espacio misional como en la subleva-
cion contra el Tratado de Madrid"’, las articulaciones desplegadas por
guaranies fieles e infieles se presentan unidas por una memoria que
transita acorde con un relato en el que se distingue un enemigo co-
mun —la infamia de los portugueses—, coordinando alianzas que, sin
remitirse a un ethos guerrero especifico (Wilde 2009 165), conforma un
cuerpo de resistencia distinto a la tactica militar luso-hispanica, aun-

16 Por ejemplo, el padre Luis Escandén, contemporaneo a los sucesos esbozados an-

teriormente e integrante de las misiones, plantea respecto al pueblo guarani: “es ver-
dad, y no exagerada, que generalmente ninguna de esta gente tiene mds capacidad,
inteligencia y juicio, que entre nosotros, en Europa, los nifios” (citado en Furlong 74).
A esta “cortedad de entendimiento” se agrega la cualidad bérbara o salvaje, entrevista
en José Cardiel en su defensa jesuita, pero que también tuvo resonancia en la historia
natural y civil del docto padre Pedro Lozano: “Hablando de todas estas naciones en
general, en cuanto vivian en su gentilidad, eran fieras salvajes é inhumanas; ni aun 4 lo
natural se puede decir que vivian, porque algunos eran caribes, especialmente los gua-
ranies, de quienes sus descendientes, los chiriguanos heredaron la costumbre de comer
carne humana (...)” (Lozano 382). Pedro Lozano, cabe sefialar, lleg6 aproximadamente
en 1717 al Rio de la Plata, dedicdndose a detallar los sucesos histéricos hasta 1745, pe-
riodo durante el cual recorri6 las misiones y dicté catedras de filosofia y teologia en la
Universidad de Cérdoba, entre otras actividades que elevaron su reconocimiento como
intelectual letrado.

I Efectivamente, en el relato general sobre las Misiones, el indigena es un sujeto pasi-
vo y sumiso (Wilde 2011), motivo que permiti6 afirmar que el rol de los jesuitas durante
la rebelién fue protagénico. Sin embargo, esta cinematografica afirmacién forma parte
de las invenciones que circularon en Europa, comparables quizés con el mito de “Ni-
colas I, rey del Paraguay, ilusién inspirada en Nicol4ds Neengirti, supuesto primer rey
indigena en América.
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que con rasgos comunes, considerando que, durante el siglo y medio
de las misiones, alli se formaron cuadros militares de guaranies que
en diversas ocasiones expulsaron a invasores, sobre todo portugueses,
quienes ya en 1680 habian fundado Colonia de Sacramento en un es-
tratégico punto del Rio de la Plata.

Pese a las diferencias de épocay contexto, los ecos que rastreamos
en 1756 entre las bifurcaciones del etnocidio y la ilustracién vuelven
a retratar los escenarios donde la obediencia es el bastion que im-
pone los circuitos de relacién social. ;Cémo pensar, entonces, con
Voltaire y Rousseau, sobre la base del silogismo leibniziano de “todo
estd bien”? Si Dios existe, es perfecto. Permanecer en esta afirmacién
implica estar en el lado de la razén, decidir segtin ideales de perfec-
cion, representada politica y militarmente con base en estructuras
de reduccién, sumisién y disciplina. Tanto la etnografia estatal como
la reduccién de lenguas nativas a gramadticas y diccionarios figuran
como modos de representacion en los que la identidad se define de
acuerdo con una determinada razén universal acoplada a la cons-
trucciéon de naciones'®. Captar la amplitud de las textualidades del
siglo XVIII —que llegd a abrir surcos ilustrados mas alla de los co-
lonos y sus descendencias, entre imprentas itinerantes y epistolas
diplomaticas redactadas por indigenas—, implica torcer narrativas
forjadas en los nudos de la clasificacién y ampliar la comprension de
lo politico en las fronteras coloniales, comprendiendo que se traté de
espacios permeados por fuerzas plurales, cuyo registro escasamente
se vislumbra en los escritos de la época, ausentdndose del relato pa-
triético enarbolado por los préceres emancipadores que protagoni-
zaron el siglo XIX americano.

A este periodo le sigue la firma de un nuevo tratado, el Tratado de
San Ildefonso (1777), que devuelve dichos territorios a la administracién
espanola, aunque tras las batallas de 1753-1756 y la expulsién de la or-
den jesuita las reducciones comenzaron un proceso de desintegracion:

8 En el caso del método ilustrado desenvuelto por los funcionarios de la Compania

de Jesus, resulta fundamental mencionar la influencia perspectivista de Gottfried Lei-
bniz, perspectivismo del “detalle’, como observa Foucault, y que es “la minucia de los
reglamentos, la mirada puntillosa de las inspecciones, el poner bajo control las menores
particulas de la vida y del cuerpo” y que “daran pronto, dentro del marco de la escuela,
del cuartel, del hospital o del taller un contenido laicizado, una racionalidad econémica
o técnica a este célculo mistico de lo infimo y del infinito” (Foucault 162).
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de los 30.000 desplazados, retorna menos de la mitad (Wilde 2009 415).
Las causas, como es evidente, remiten al éxodo hacia montes o pobla-
dos mestizos o criollos, donde existia un mercado libre del trabajo. Este
paisaje respondia a una nueva etapa de modernizacién, que imponia la
liberalizacion del mercado y la superacion del sistema econémico cerra-
do de la comunidad, propio de la Colonia. Nuevas leyes se promulgan
respecto a la condicién indigena, tanto en el lado espafiol como en el
portugués, distinguiendo esta coyuntura como la “posibilidad de ir y ve-
nir de un lado para otro, pudiendo, en muchos casos, pasar sin mayores
problemas de vasallos del rey espaiol al monarca portugués y viceversa”
(Frithauf). Hacia 1767, se concreta la expulsion de los jesuitas. Las re-
ducciones cambian de administracién y ordenan su estructura organica
bajo otros principios. Algunas quedan en ruinas, otras se convierten en
el cimiento de futuras ciudades (Alden).

No obstante, en Europa el saber ilustrado progresa. La expulsién
de eruditos jesuitas (clasificados como cientificos) generara en las si-
guientes décadas contraposiciones entre las narrativas criollas y las
fabulaciones que estudiosos europeos venian desarrollando a partir
de las informaciones provenientes de las exéticas tierras del Nuevo
Mundo. De un modo u otro, surgiran otras formas de reduccidn, sien-
do la del “ciudadano” la categoria que por antonomasia comenzaré
a dar sentido al Estado moderno emancipado, vinculando a los in-
dividuos y familias con un supra aparato encargado del orden y la
estabilidad social. Este vinculo jerdrquico, que permanece pese a las
reformas econémicas y juridicas, es la huella comtn entre la Colo-
nia y su subsecuente paso a la colonialidad, considerando al mismo
tiempo el desarrollo continuo del militarismo y de las instalaciones
de ejes de explotacién econémica que hoy en dia pueden sefialarse
con claridad.
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