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Resumen:

Este articulo ofrece un acercamiento a las probleméticas territoriales de los pueblos nati-
vos de Baja California, en especifico de las y los descendientes del pueblo cochimi del de-
sierto central de la peninsula quienes, a raiz de la pérdida de sus derechos agrarios, y a pesar
de haber sido considerados extintos durante mucho tiempo, se organizaron en un proceso
de revitalizacion cultural e identitaria para luchar por su territorio. A lo largo de estas paginas
intento dar cuenta de cémo a pesar de los cambios culturales y la desterritorializacion, la
pertenencia territorial puede volverse un sélido emblema para la reconfiguracién de la iden-
tidad étnica y ser un elemento importante en la creacién de nuevas formas de resistencia en
momentos de confrontacién o disputa por el territorio.

Palabras clave: resistencia cultural, Aridoamérica, Yumano-cochimi, pertenencia territorial, reivindicacién
étnica.

Abstract:

This paper addresses territorial issues faced by the native peoples of Baja California, spe-
cifically the descendants of the Cochimi people from the peninsula’s central desert. Having
lost their agrarian rights and despite having for a long time been considered extinct, the
Cochimi organized a process of cultural and identity revitalization in order to fight for their
territory. This paper demonstrates how in spite of cultural changes and deterritorialization,
territorial belonging can become a solid symbol to reconfigure ethnic identity and become
an important element in the creation of new forms of resistance in moments of territorial
confrontation or dispute.
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Introduccién

No obstante los discursos esencialistas que hasta hace poco pregonaban su
extincién, los pueblos nativos de Baja California? han resistido, desde sus espe-
cificidades geogréficas, historicas y culturales, a los cambios sociales impuestos
por los sistemas dominantes de cada época, asi como a las invasiones e injusti-
cias en sus comunidades de origen y han luchado, desde hace algunos afios, por
su derecho a existir ante el doble reto que viven en la actualidad: el de perma-
necer en lo poco que les queda de sus territorios ancestrales, y la persistencia
de sus lenguas maternas, de sus saberes y sus practicas indigenas. Con el fin de
reflexionar al respecto, este articulo brinda un panorama general del complejo
cultural yumano-cochimi® y sus probleméticas territoriales profundizando en la
resistencia del pueblo cochimi, un grupo que durante mucho tiempo fue con-
siderado extinto debido a la asimilacion que, se argumentaba, habian vivido a
partir del contacto con el sistema misional. Sin embargo, después de un largo
proceso de transformacion cultural, descendientes cochimies del desierto central
bajacaliforniano emergieron a través de su organizacién en la asociacién Milapa
para exigir su reconocimiento como un pueblo vivo, a la vez que pedian apoyo
para la recuperacién de su territorio y de los derechos agrarios de los que injus-
tamente fueron depurados, poniendo a debate el exterminio de los pueblos de
la peninsula 'y, también, la cuestién étnica en el noroeste del pais.

En las siguientes paginas se exponen algunos elementos para enriquecer este
debate y a partir de las voces y experiencias del pueblo cochimi se profundiza en
la relevancia del territorio en su proceso de revitalizacion cultural e identitaria
a la par de las reflexiones sobre la configuracion de nuevas formas de resis-

tencia cultural en los pueblos de la Aridoamérica.

2 Tanto los pueblos yumanos del norte de la peninsula (kumiay, pai pai, kiliwa y cucapd) como
el cochimi del desierto central se autodenominan como «nativos» para diferenciarse de los
pueblos originarios que han migrado a esta regidn, sobre todo mixtecos, purépechas y triquis.
3 Retomo el término «complejo cultural yumano» que utiliza Everardo Gardufio (2011) para referirse
alos cuatro pueblos del norte de lapeninsula, pero agrego el cochimiparaincluiraeste pueblo den-
tro del conglomerado pues sibien son parte de una misma familia etnolingiisticay sus lenguas pro-
cedendeunorigencomun,sondosramasdistintasyson gruposconhistoricidadesyespecificidades.
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Los pueblos originarios de Baja California:

una mirada panoramica a su devenir histérico

Hasta ahora los estudios arqueoldgicos realizados en Baja California coinciden
al calcular que el arribo de las y los primeros pobladores a la peninsula ocurrié
hace aproximadamente 13 mil afos, después de que el descongelamiento del
hemisferio norte provocara el desplazamiento de diversos grupos a otros territo-
rios del sur (Gardurio, 1994):

el éxodo de estas culturas del desierto del Colorado y Mdjave hacia Baja
California, obedecio a distintas causas y se presenté en distintos momentos,
pero en cuanto a las primeras oleadas, todo parece apuntar que la causa
principal fue una intensa sequia que sobrevino al término de la ultima gla-
ciacion. En este evento ocurrieron cambios atmosféricos radicales, como la
desaparicién de los lagos del pleistoceno, la prevalencia de un clima mucho
mas arido y la extincién de numerosas plantas y animales que constituian la
dieta de estas culturas; por esta razén, se puede decir que los primeros inmi-
grantes de Baja California llegaron en busca de alimento a sus litorales, a sus

riachuelos y a sus diferentes habitats (Alvarez en Gardufio, 1994:23).

Este hecho histérico y ambiental descrito por Anita Alvarez corresponde al
periodo denominado Paleoindigena, del cual surgieron dos complejos cultura-
les: el grupo Clovis, del 13 000 al 11 000 antes de nuestra era, y el complejo San
Dieguito, que habitaron este espacio entre el 11 000y 7 000 a. p.* Los cambios en
el clima, asi como la alimentacion que podian obtener de los territorios, agudiza-
ron su movilidad, llevando en el periodo denominado Arcaico, al desarrollo del
complejo Amargosa, que habité las regiones interiores del norte de la peninsula,
y el La Jollano, entre las costas del Pacifico y del Golfo de California (Morales,
2016). Por su parte, en el desierto central y el sur de la peninsula también se
conformaron algunos complejos culturales. Segin Massey (en Uriarte, 2013), el
poblamiento de esta zona devino de los continuos reacomodos realizados por
pequefios grupos de cazadores, recolectores y pescadores quienes durante las
migraciones descendieron por la zona e incorporaron o eliminaron a los anterio-

res. Para este arquedlogo, los complejos que habitaron la peninsula a partir del

4 Antes del presente (a. p.) es una escala de tiempo utilizada en la arqueologia para especificar
cuéndo ocurrié un evento en el pasado.
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desierto central fueron la cultura de Las Palmas, antecedente de los grupos guay-
curas y cuyos integrantes habitaron sobre todo en el sur, y la cultura Comondu,
«raiz de la poblaciéon cochimi». Asi, para Massey, durante la Prehistoria tardia
existieron dos grupos linglisticos distintos en esta parte del territorio peninsu-
lar: el guaycura y el yumano peninsular o cochimi® (Massey en Uriarte, 2013)
aunque para Laylander la conformacién de estos complejos comenzaria en el
periodo Arcaico, siendo los hombres y las mujeres de este tiempo los antepasa-
dos de la familia etnolinglistica yumana-cochimi (Laylander en Morales, 2016).

Después de las migraciones y reacomodos por el territorio peninsular, el
asentamiento, el desarrollo cultural y la diferenciacién linglistica de los actuales
grupos indigenas de la Baja California sucedieron aproximadamente en el 2500
a. C dando como resultado la configuraciéon de los grupos cochimies en el de-
sierto central, de guaycuras y pericles en el sur de la peninsula y, en el norte, de
los pueblos kumiay, pai pai, cucapa y kiliwa, denominados desde la antropologia
como yumanos® (Garduno, 1994).

Por su parte, descendientes del grupo hokano-sioux’ ya como sociedades né-
madas, cazadoras-recolectoras® y en algunos casos pescadoras, crearon sistemas
culturales con caracteristicas muy distintas a las de los grupos de otras latitudes,
acordes también a las condiciones de vida que el clima y |a tierra de esta region

les permitieron (véase mapa 1).

° Por alguna razén Massey (1949) incluyd a los perictes dentro de la familia de los guaycuras,
pues ambos grupos ocuparon el sur de la peninsula, aunque en diferentes latitudes. Otros autores
que abordo més adelante hablan de tres grupos lingiisticos: pericles, guaycuras y cochimies.

¢ Si bien las clasificaciones como yumanos, cochimies o yumanos peninsulares fueron cate-
gorias impuestas por «los estudiosos, la finalidad de su utilizacion en este apartado es para
referirme a los pueblos de Baja California de manera general.

7 Familia etnolinglistica que agrupa a una variedad de lenguas habladas por los pueblos
originarios de lo que actualmente conocemos como Norteamérica (Estados Unidos y Canada).

8 En su libro Los Cazadores (1984), Service aborda un detallado estudio sobre las sociedades
cazadoras-recolectoras e indica que estas se caracterizaban por una integracién familiar mas alla
del parentesco o del territorio. Su organizacién se basaba en la familia y no existia como tal una
especializacién econdmica, politica o religiosa, ya que las divisiones se fundaban en diferencias
de edad o sexo. No tenian escritura y su numeracion era limitada, solo llegaba hasta cinco, por
lo que para referirse a una cantidad mayor utilizaban «mucho o muchisimo»; los regia el calen-
dario lunar y cuando requerian abarcar periodos mayores se basaban en las estaciones del afo
relacionadas con los cambios que observaban en la naturaleza (Service en Uriarte, 2013:40, 41).
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Mapa 1.- Familia etnolinglistica yumana-cochimi
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Ceceano Pacifico

Fue la érida geografia lo que les condujo a una vida seminémada dependiente
de los ciclos estacionales y del alimento que pudieran obtener segun cada tem-
porada, por lo que, a diferencia de los pueblos mesoamericanos que hicieron de
la agricultura su principal modo de vida conformando una forma de organizacién
social y politica méas colectiva, los pueblos del norte se caracterizaron por una
movilidad constante por el territorio y aunque existen algunas evidencias de que
el pueblo cucapa si sembraba, la agricultura no fue una actividad extendida en
los demas grupos yumano-cochimies. La organizacién social de estos pueblos
se basaba en el shumul, un tipo de «unidad social ampliada» que reunia a indi-

viduos que reconocian su ascendencia a través de la linea paterna la cual regia
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la organizacion de estos grupos tanto en la patrilocalidad como en la patrilinea-
lidad (Michelsen, 1991), aunque no era precisamente una agrupacién linguistica
uniforme y unida «sino comunidades que tenian derecho a cierto territorio, via
parentesco y que [lo] defendian si era necesario» (Laylander en Morales, 2016:73)
en donde cada banda tenia su propio lidery solo los varones podian fungir como
chamanes. Ademas de ser la base de su organizacién para obtener los alimentos
necesarios,’ esta estructura social configuro tareas para cada género, pues mien-
tras las mujeres se enfocaban en la recoleccién de frutos y lefa para mantener
prendido el fuego para sus familias, en el cuidado de hijos, hijas y de personas
mayores —aunque también cazaban algunos animales pequenos (Meigs, 1939)—
los hombres solian dedicarse casi exclusivamente a cazar y pescar aunque tam-
bién eran los responsables de recolectar algunos frutos como la pitahaya.
Empero, para el siglo XVIII las caracteristicas de estos grupos cazadores-reco-
lectores se reconfiguraron a partir de un complejo proceso de cambio sociocul-
tural implantado por el sistema misional y la colonizacién espanola, lo cual marcéd
un importante momento en su devenir histérico, pues de ser ndmadas, vivir en
shumules y dedicarse a la recoleccién estacional, pasaron a un sistema de vida
sedentario alrededor de las misiones en donde aprendieron nuevas practicas
como la siembra en huertas y la cria de ganado, a la vez que se rebelaban contra
un sistema que implacablemente intentaba imponerse «con la espada y con la
cruz».'® Aflos mas adelante, al consumarse la Independencia de México y sobre
todo después del movimiento revolucionario de 1910, sobrevino un momento de
cambio pues a pesar de las especificidades culturales de estos pueblos —distin-
tas y distantes al proyecto de nacidon hegeménica —las politicas integracionistas
llegaron hasta esta region, propiciando una acelerada migracién y un estrecho

contacto de los grupos nativos con personas de otras culturas del centro y sur

? La dieta de los antiguos shumules cochimies se basaba en las condiciones del clima, de la
temporada y del acceso que pudieran tener a frutos y plantas de la regién, como el palo verde, el
zalate, el palo blanco, las semillas de carddn, la biznaga, los datilillos, nopales, tunas, los ciruelos
del garambullo y sobre todo el agave o mezcal del que no solo obtenian alimento, sino también
fibras para tejer redes y sandalias. Ademas de la caza de venados, liebres, conejos, borregos cimar-
rones, berrendos, pumas, coyotes y gatos monteses, algunos grupos migraban hacia la costa para
abastecerse del alimento que el mar les brindada en las épocas que este escaseaba tierra adentro.

10 Sibien es cierto que el sistema misional avanzé hasta la Alta California (lo que actualmente se
conoce como el norte de Baja California y el sur de California, en EUA) y logré establecer algunas
misiones en esta regién, es importante mencionar que esta tarea no siempre fue bien recibida en-
tre los pueblos nativos, pues tanto en el sur como en el norte de la peninsula hubo rebeliones en
contra del sistema misional.
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de México e incluso del extranjero,"

asi como la incorporacién, modificacién y, en
algunos casos la no transmisién de ciertos elementos culturales que identificaban y
diferenciaban a los grupos de este complejo cultural, como algunos ritos, ceremonias
ancestrales y la lengua,' por lo que durante el siglo XX se aseverd que estos gru-
pos vivian un proceso de asimilacion que les llevaria a su inminente desaparicion.

Fue precisamente esta situacion la que detond el interés por investigar estos
pueblos. En un primer momento, algunos gedgrafos y antropdlogos estadouni-
denses (Meigs 1939; Massey 1949; Aschmann, 1959; Mathes, 1974) comenzaron
a interesarse por estas «culturas del desierto» y desde la historia y la arqueolo-
gia hicieron interesantes aportes acerca del poblamiento de esta area, de los
sistemas culturales de las sociedades cazadoras-recolectoras y su filiacion etno-
linglistica. Fue hasta la década de los setenta cuando investigadoras e investi-
gadores mexicanos (Alvarez, 1975; Mixco, 1978; Ochoa, 1979; Bendimez, 1987,
Garduno, 1994) se interesaron por «estudiar» a estos pueblos, sus lenguas, mitos
de origen y algunas practicas culturales como los cantos y las danzas, la produc-
cién artesanal, asi como los procesos de aculturacion que, seguin su perspectiva,
vivian estos grupos.

Sin embargo, y a pesar de las teorias asimilacionistas que hasta hace poco
tiempo pregonaban la desaparicién de los pueblos originarios de Baja California,
en los albores del siglo XXI los pueblos yumano-cochimi iniciaron significativos
procesos de revitalizacion cultural e identitaria a partir de los conflictos territoria-
les surgidos por el reparto agrario y la conformacién de los ejidos en esta region,
ya que la dotacion de tierras a personas externas a las comunidades nativas asi
como la adjudicacion de sitios sagrados a ejidos mestizos propiciaron la invasion
y el despojo de sus territorios ancestrales ocasionando graves problemas en sus

comunidades, los cuales se agudizaron con los procesos migratorios y con la in-

" Debido a la actividad minera y ganadera, a esta zona llegaron personas de nacionalidad in-

glesa, francesa y arabe desde finales del siglo XIX. Con la politica de poblamiento del gobierno de
Lazaro Cérdenas, también llegaron de distintos estados del pais.

2 De las lenguas indigenas existentes en México, las yumanas se encuentran en grave riesgo de
desaparecer. Segun datos brindados de manera personal por la linglista Daniela Leyva, del INAH-
BC, el grupo con mayor nimero de hablantes son los pai pai con alrededor de 50, les siguen los
kumiay con 35, los cucapé con aproximadamente 10 hablantes y entre los kiliwa solo existen cua-
tro personas que hablan la lengua. Leyva menciona que el dato es relativo, ya que no se toma en
cuenta a los «hablantes pasivos», es decir, personas que entienden la lengua y saben decir algunas
frases, pero no la hablan con fluidez. A pesar de ello, es importante considerar que la desaparicion
de una lengua no significa necesariamente la extincion de un pueblo, ya que la identidad y la au-
toadscripcion son, en la actualidad, referentes de suma relevancia para los pueblos originarios que
aunque hayan perdido la lengua siguen asumiéndose como indigenas, como es el caso de los y
las cochimies.
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corporacién al trabajo asalariado en empresas o ranchos cercanos, asi como con
las politicas neoliberales subsecuentes. No obstante, también reordenaron sus

respuestas y formas de accion.

Un breve recuento de los dafios:
problematicas territoriales en los pueblos yumano-cochimi

Aunque el reparto agrario quedd asentado como uno de los pilares de la
Constituciéon de 1917, fue tiempo después, hasta finales de los sesenta y durante
el mandato de Luis Echeverria Alvarez (de 1970-1976), cuando se llevd a cabo
el reparto de tierras en la mayor parte de las comunidades indigenas de Baja
California. Para ese entonces ya existia una naturalizacion de la figura ejidal en
todos los grupos rurales sin distinguir peculiaridades socioculturales o geogréfi-
cas, pues se creia que el ejido era la figura que correspondia a todas las socieda-
des del campo sin reparar en sus especificidades étnicas y en las caracteristicas
geograficas de zonas distintas a las del centro del pais, en donde si habia condi-
ciones mas benévolas para la agricultura, asi como un milenario sistema agrico-
la practicado por las culturas mesoamericanas (Kouri, 2015). De esta manera, el
ejido como institucién para la redistribucién de la tierra, fruto del proyecto pos-
revolucionario, se extendid hasta esta regién a pesar de las dificiles condiciones
geograficas de los territorios de Baja California. Debido a ello, las tierras que se
repartieron fueron para uso ganadero més que para la agricultura, pues el clima
de la Aridoamérica practicamente imposibilitaba el trabajo agricola como fuente
de vida, ademés con la colonizacion extranjera la ganaderia ya habia proliferado
en la zona hacia més de cincuenta anos. Fue asi como todas las comunidades
indigenas de los cinco pueblos de Baja California quedaron dentro de alguno de
los ejidos que se comenzaron a fundar con el reparto agrario.

De esta manera, el pueblo kumiay con sus asentamientos de origen en San
Antonio Nécua, San José de la Zorra y La Huerta, en Ensenada, y en las localida-
des de Pefa Blanca y Juntas de Neji, en Tecate (véase mapa 2), quedaron dentro
de la figura de bienes ejidales, al igual que el pueblo kiliwa de Arroyo de Ledn
y el pai pai de San Isidoro y Jamau, en el Valle de Ojos Negros y de la Trinidad,
respectivamente. El pueblo cucap4d, pescador desde tiempos inmemoriales, que-
dé enmarcado en el ejido Cucapa Indigena, también con bienes ejidales, al igual
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que las comunidades de Santa Gertrudisy San Borja, al surde Ensenada —en el
desiertocentral—enelejidoindependencia, laprimera,yNuevoRosarito,enlase-

gunda.SoloSantaCatarina,comunidadpaipai,seforméconbienescomunales.

Mapa 2.- Comunidades indigenas del norte de Baja California

Fuente: Gardurio, 2010.

Sin embargo, la poca utilidad de las tierras repartidas y lo poco funcional
de la estructura ejidal™ provocaron que personas de los pueblos nativos
comenzaran a emigrar de sus comunidades de origen en busca de trabajo
asalariado a ranchos y localidades cercanas; aunado a ello, la falta de ser-
vicios basicos como agua, luz y escuelas fueron factores importantes en

la bdsqueda de una mejor calidad de vida para sus familias. Con el paso

3 Debido a su forma de organizacion territorial y social en grupos de familias, mas que
en sociedades comunitarias, los intentos de colectivizar la tierra resultaron infructuosos gen-
erando rencillas entre clanes, sobre todo a partir de la incursién de personas mestizas a los
ejidos. Ademas, la aridez de las tierras y el poco trabajo en ellas no permitié un beneficio real
para todas las familias.
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del tiempo y ante la agudizacién de la migracién, personas mestizas con fuerte
influencia econémica y politica en la regién comenzaron, gradualmente, con la
apropiacion, invasioén y despojo de territorios indigenas, situacién que intensifi-
cb los conflictos territoriales relacionados con el acceso y aprovechamiento de
recursos naturales como el agua, el aire y la tierra. Frente a este panorama, los
problemas que han enfrentado los pueblos de Baja California podrian resumir-
se en: invasién y despojo, acompanados de injusticia y corrupcién. Una muestra
de ello se expresa en la comunidad kumiay de San Antonio Nécua, dentro del
Valle de Guadalupe, en donde a raiz del crecimiento de la industria vitivinicola las
empresas de este ramo comenzaron a crecer y expandirse en el territorio a la vez
que avanzaban invadiendo linderos, aguajes y centros ceremoniales de las comu-
nidades. En los Ultimos afios ese conflicto se ha agudizado, en particular con la
empresa L.A. Cetto quien no solo ha invadido el territorio ancestral kumiay para
el desarrollo de sus plantaciones, sino que cerrd el camino vecinal que comunica
a San Antonio Nécua con la ciudad de Ensenada. A pesar de que han demanda-
do a la empresa —y esta, a ellos—, de los intentos de didlogo y del proceso juri-
dico que comenzaron hace afos, los problemas no se han solucionado. En otras
comunidades kumiay los conflictos han ido mas alld de lo territorial, llevando
las injusticias hasta la vida cotidiana y personal, como le ocurri¢ a Aurora Meza
Calles, una de las mas importantes lideres y relevante pilar en la transmision de
la cultura kumiay de Juntas de Neji, quien fue encarcelada el 25 de diciembre del
2014 inculpada de abigeato por un vecino del ejido. Dada la falta de pruebas, asi
como inconsistencias en el proceso, obtuvo la libertad el 6 de marzo del 2015, sin
embargo, sus familiares aducen que esta injusta estancia en la carcel agravé su
salud, pues desde entonces comenzd a enfermar cada vez més hasta su deceso
en 2017.

Quizé uno de los casos menos conocidos de despojo territorial es el de las 'y
los pai pai de Jamau, quienes se vieron obligados a dejar su territorio ancestral
debido a la ambicion de una familia mestiza, la familia Loperena, quienes argu-
mentaron que era una zona deshabitada en la que jamas habia existido un grupo
indigena. Aunque durante mucho tiempo no cesaron los reclamos contra las au-
toridades correspondientes (incluso llevaron su caso a la ONU, a presidentes de
la republica, gobernadores y autoridades agrarias) y a pesar de las pruebas sobre
su pertenencia al territorio —un estudio antropoldgico y documentos agrarios—,
no han logrado el reconocimiento legal de sus tierras. De esa manera fueron

despojados de su comunidad y la mayoria tuvo que irse a vivir a la ciudad de
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Ensenada. Una amenaza similar es la que se cierne sobre descendientes del pe-
queno pueblo cochimi, quienes fueron depurados de sus derechos agrarios en el
ejido Independencia hace més de 30 afios debido a la intromisién de una perso-
na externa a la comunidad de Santa Gertrudis que, gracias a su matrimonio con
una gertrudina, pudo obtener tierras y comenzdé a apoderarse del Comisariado
ejidal, cancelando los derechos de una gran mayoria de las familias fundadoras
del ejido.™

Por su parte, ademas de sufrir algunas invasiones, el conflicto més grave para
el pueblo cucapa se encuentra en otro de sus territorios: el mar, pues a partir
de la creacidon, en 1993, de la Reserva de la Biosfera del Alto Golfo de California
y Delta del Rio Colorado (en la que sin consulta previa se incluyd la zona en la
que tradicionalmente pescan) y de la modificacién de las leyes enfocadas a la
conservacion y aprovechamiento de los recursos marinos, su acceso a la pesca
se vio limitado y aunque fueron reconocidos como permisionarios y usuarios co-
menzaron a ser criminalizados por cualquier actividad de aprovechamiento en su
territorio (Bravo, 2018) lo que puso en riesgo su derecho a pescar, la cual es una
de las préacticas mas importantes no solo en lo econémico sino en lo cultural. Esta
situacion es la razén de su lucha através de la organizacién en cooperativas y en
donde, por cierto, las mujeres encabezan el proceso.

Aunque segun las cifras mas del 40% de la peninsula de Baja California esté
concesionada para la mineria, en las comunidades de los pueblos del norte exis-
te poco conocimiento y resistencia al respecto, incluso contra los parques edlicos
establecidos en algunos territorios indigenas como en el ejido Kiliwas, donde la
mayoria vendid sus derechos agrarios a mestizos y los que se quedaron arren-
daron a la empresa Fuerza Edlica lo poco que conservaban de su territorio, lo
cual provocd tensiones y conflictos en la comunidad pues solo quienes cuentan
con derechos agrarios recibirieron un porcentaje del pago. Asi, sus integrantes
se enfrentan no solo al desgaste interno que un proceso como este implica, sino
también a un grave problema de pérdida de la lengua pues con solo cuatro ha-
blantes, el kiliwa estd en grave riesgo de desaparecer. De igual manera, otro
proyecto edlico estd dentro del territorio yumano en la comunidad pai pai de
Santa Catarina y aunque son bienes comunales en realidad solo las personas con
derechos agrarios reciben los beneficios, por lo que la inequitativa distribucion

de los recursos también ha creado rencillas entre familias de este pueblo.

' Sobre el caso concreto de este pueblo ahondaré en el préximo apartado.
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En general, las personas de la comunidad mencionan no tener problemas con
la empresa pues no se encuentra como tal dentro de la comunidad sino detras
de los cerros de su territorio ancestral, en el camino que conduce hacia el Golfo
de California.

En este sentido, podemos ver que la defensa del territorio en los pueblos de
Baja California responde a las invasiones y al despojo por parte de personas ex-
ternas a las comunidades, més que hacia algiin megaproyecto extractivo como la
mineria, las empresas de energia edlica o alguno relacionado al desarrollo turis-
tico. Empero, con el avance de la mineria y otros proyectos que ponen en riesgo
el territorio y el patrimonio biocultural de los pueblos yumanos habra que ver si
las relaciones con estas empresas siguen en buenos términos o si la resistencia
se bifurca. A pesar de la incertidumbre y del panorama desalentador sobre sus
derechos agrarios y territoriales, el complejo cultural yumano-cochimi continda
la reproduccion de su cultura en contextos cada vez mas complejos y asi como
vivieron un lento proceso de transformacién cultural, ahora reinician un proceso
de revitalizacidon que aun tiene mucho por contar. En este proceso, el territorio ha
sido un elemento clave en la revitalizacion cultural e identitaria del pueblo cochi-
mi que, desde su trinchera y sus especificidades, nos muestra otras maneras de

vivir y defender el territorio.

De la extinciéon a la visibilidad: la revitalizacion cultural e identitaria
del pueblo cochimi en defensa del territorio

Descendientes del complejo Comondu, el pueblo cochimi ha habitado el de-
sierto central de la peninsula de Baja California entre los paralelos 26y 31, desde
lo que en la actualidad conocemos como Loreto hasta San Felipe, en la costa del
Golfo de California (véase mapa 3). Sin embargo, con la llegada del colonialismo
espafol, su organizacién social y sus préacticas culturales sufrieron una dréstica
transformacion debido a la imposicion del sistema misional que avanzé por el
territorio californiano desde su llegada por el mar del sur'™ a finales del siglo X VI,

> Después de varias expediciones fallidas, los frailes y soldados espafioles irrumpieron en el
escenario local por los mares colindantes al que hoy es conocido como puerto de La Paz.
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propiciando importantes procesos de cambio sociocultural como la se-
dentarizaciéon de los grupos cochimi y la imposicién de la religion caté-
lica entre aquellos considerados como los pueblos mas béarbaros que

habian encontrado a lo largo de su andar por el nuevo continente.”

Mapa 3. Localizacion del pueblo cochimi

Fuente: Garduno, 2010.

De esta manera, el paso de las tres érdenes religiosas'” marcd un importante
cambio en los grupos de la «nacidn cochimi»,’® pues la evangelizacién incidié en
la pérdida paulatina de la lengua y sus practicas ancestrales se difuminaron en la

nueva cultura a la par que las epidemias contagiadas por los extranjeros hacian

' A su llegada a La Paz, los espafnoles se encontraron con los pueblos del sur y el desierto
central, es decir, guaycura, cochimi, pericd, coras, monquis, entre otros, quienes tenian algunas
practicas que sorprendieron y horrorizaron a los extranjeros, como andar desnudos, practicar la
poligamia o comer las semillas que defecaban. Una préactica conocida como la maroma consistia
en comer un bocado amarrado a un hilo entre varias personas, quienes no lo masticaban sino solo
lo introducian a través del lazo por su boca para saborearlo y, después, sacarlo y compartirlo con
alguien més.

7 Jesuitas, franciscanos y dominicos.

8 Segln Mario Magafia (2010) con nacién los misioneros se referian a unidades culturales y
linguisticas, lo que en la actualidad denominamos como «pueblos indigenas».
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mella en la poblaciéon nativa, lo cual provocé una fuerte debacle demogréfica en
este pueblo. Posteriormente, su cultura e identidad indigena se fueron reconfigu-
rando frente a los dilemas planteados por los nuevos proyectos sociopoliticos, lo
cual incidié en que fueran considerados extintos a principios del siglo XX. Quiza
el dltimo documento en el que se habla de los grupos cochimies es el escrito en
1918 por David Goldbaum, quien con el objetivo de levantar un reporte demo-
gréfico para el gobierno del Distrito Norte de la Baja California hizo un recorrido
por el desierto central y las ex misiones de Santa Gertrudis, San Borja y rancherias
aledanas. En el informe titulado Noticia respecto a las comunidades indigenas
que pueblan el Distrito Norte de la Baja California, detalla haber encontrado a
cuarenta y ocho personas, veinte hombres, dieciséis mujeres y doce nifos y nifias
quienes se asumian como indigenas cochimies, pero debido a que ya no habla-
ban la lengua y vestian como «rancheros mestizos», no considerd su filiacion étni-
ca ni su adscripcion (Goldbaum, 1984). Después de su reporte es dificil encontrar
mas informacién sobre el pueblo cochimi pues con base en sus apreciaciones se
afianzd el discurso sobre su extincion. Desde entonces, el silencio y el olvido se
hicieron una constante para este pueblo que, aunque invisibilizado, mantuvo un
lazo afectivo con su terrufio, un sentido de pertenencia e identidad territorial Ile-
no de recuerdos, emociones y significados que mas adelante les dieron la fuerza
suficiente para gritar: «jAqui estamos!» y organizarse para buscar apoyo y solucio-
nar sus problematicas agrarias en la comunidad de Santa Gertrudis, territorio que
comenzé a ser objeto de disputa a raiz de la conformacién del ejido Independen-
cia, lo cual generd graves conflictos y tensiones dentro de este pequefio pueblo.”

A pesar de ser considerados oficialmente extintos, el ejido Independencia fue
fundado en 1969 por treinta cochimies, la mayoria pertenecientes a familias de la
comunidad de Santa Gertrudis. Dentro de las 128 040 hectéreas repartidas para

este ejido, las cien que conforman la comunidad quedaron protegidas debido a

1% Conformado en la actualidad por no méas de cien personas quienes, en su mayoria, viven en la
localidad de Guerrero Negro, a un par de horas de sus comunidades nativas —ain dentro del de-
sierto central— que fue a donde migraron sobre todo a partir de 1954 cuando se fundé la empresa
«Exportadora de Sal», lo que marcé el inicio de su incorporacién al trabajo asalariado. No obstante
su proceso de desterritorializacién, es importante mencionar que mantienen un lazo afectivo con
sus comunidades de origen ya que alli conservan sus casas, heredadas de sus padres o madres, y
algunas familias aiin conservan las antiguas huertas, ya sin la siembra de frutas u hortalizas pero lle-
nas de recuerdos de su infancia; aunque en las comunidades viven muy pocas personas, las demas
suelen ir constantemente, por lo menos en las celebraciones mas relevantes como la Semana Santa
y las fiestas patronales. Sobre ello ahondaré méas adelante.
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su especificidad indigenay a la existencia de un monumento histérico: la mision de
Santa GertrudislaMagna, fundada en el siglo XVIII. No obstante, la aridez de las tie-
rras del desierto central provocd que gran parte de las familias cochimies comen-
zaran a salir pues, a pesar del reparto agrario, no obtuvieron el sustento necesario

para permanecer en su comunidad de origen. Al respecto, Juana Villa platica que:

alld estdbamos viviendo cuando se formé el ejido [en Santa Gertrudis] ya llevéa-
bamos dos hijos y cuando mi hijo cumplié seis afios, mandamos al nifio para que
fuera a la escuela porque alld no habia escuela [...] asi que ya crecieron los ple-

bes? y nos tuvimos que salir (Juana Villa, comunicacién personal, agosto de 2016).

A partir de esto, los conflictos empezaron porque en la conformacién del ejido
una persona externa a la comunidad obtuvo dotaciéon de tierras (debido a su ma-
trimonio con una nativa) y dada la migracion de los demas ejidatarios comenzd
a apropiarse de sus derechos ya que en 1974, cuando se realizé el cambio de los
representantes del Comisariado ejidal (en sus inicios conformado por personas
de la comunidad), éllogré posicionarse como el nuevo representante y paulatina-
mente fue depurando a la mayoria de las personas fundadoras, primero a cuatro
en 1975y, més adelante, en 1979, a la mayoria de ejidatarios cochimies?' con el
argumento de que habian abandonado las tierras y no las sembraban.?? Fue en
esa época cuando la gente de este pueblo dio paso a los primeros intentos de
organizacion para defender su terrufio y comenzaron a relacionarse con algunas
instancias gubernamentales como el recién creado Instituto Nacional Indigenista
(INI). Desde entonces, una de las solicitudes a este instituto fue la realizacién de
un estudio antropoldgico que les permitiera comprobar su antigtiedad y legal-
idad en esas tierras,?® sin embargo no recibieron mucho apoyo y sus problemas
en la comunidad se agudizaron afios después, cuando la reforma al articulo 27

constitucional promovida por Carlos Salinas de Gortari en 1992 abrié el camino

2 Nifos y ninas.

2 Alla par, personas cercanas a él fueron incorporéndose al ejido.

22 Al respecto, uno de los argumentos de las familias cochimies es que a pesar de no vivir de
planta en la comunidad, nunca dejaron de ir y de cumplir con sus responsabilidades, ademas de
que las tierras ejidales son de agostadero, es decir, tierras de mala calidad destinadas para la
ganaderia, no para la siembra. Por otra parte, mencionan nunca haber sido notificados sobre el
proceso de depuracién.

2 El estudio antropolégico se realizé del 2015 al 2017 por quien escribe este articulo gra-
cias a una beca de maestria del CONACYT, en el Posgrado en Desarrollo Rural de la Universidad
Auténoma Metropolitana-Xochimilco.
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al modelo neoliberal de libre mercado y establecié el fin del reparto de tier-
ras, a la vez que reconocia personalidad juridica a los ejidos y comunidades,
con lo cual quitd el candado para la venta y la privatizacién. Debido a la refor-
ma, a través del Programa de Certificacion de Derechos Ejidales y Titulacién
de Solares Urbanos (PROCEDE) en 1993 se realizd6 una nueva acta del plano
del ejido en el que no se registré ya a la comunidad, sino solamente la mision,
asi a raiz del PROCEDE se establecié que no existian huertos, casas, ni personas,
a pesar de que para ese entonces vivian aun algunas familias en Santa Gertrudis.

De esa manera, las cien hectéareas de la comunidad que por su particularidad
indigena se habian respetado en la conformacion del ejido, fueron cedidas para
usufructo de este y solo se registraron las dos hectéareas de la mision, pues es
un monumento histdrico y patrimonio arqueoldgico de Baja California. Con la
modificacion de los planos originales, el Comisariado ejidal pudo iniciar con el
proceso de venta de 47 mil hectéreas colindantes con el Golfo de California,?* ya
que debido a su cercania con el también conocido como Mar de Cortés los terre-
nos costeros se volvieron de gran interés para algunos empresarios pues cuentan
con una importante biodiversidad y playas de gran belleza como El Barril. Las y
los cochimies auin estaban en litigio por sus derechos agrarios cuando se realizé
esta transaccién, y a pesar de las irregularidades encontradas en los planos del
PROCEDE asi como en todo el proceso juridico de depuracién de sus derechos
agrarios,” la amenaza por parte del Comisariado ejidal de que en cualquier mo-
mento les prohibiran la entrada a la comunidad se agudizé, alegando que no
poseen derechos agrarios y que la comunidad de Santa Gertrudis ya es parte,
legalmente, del ejido.

Esta situacién ha puesto en riesgo la permanencia de su comunidad de origen
pero también reorganizé la defensa de su territorio a través de un notable e
interesante proceso de revitalizacion cultural e identitaria pues si bien es cierto
que hasta hace algunos afos la identidad cochimi parecia estar en un periodo
de silencio, en un tipo de identidad renunciada, o sea «una identidad latente a

la cual se renuncia’ tan solo como un método y en atencién a una praxis dictada

2 «Solicitud de apoyo para la venta de las playas del ejido Independencia», 2007, en: Archivo
Agrario, Carpeta Cochimi (CDI:s/f).

2 Aunque llevan méas de 20 anos en el proceso de recuperar sus derechos agrarios, desafortun-
adamente la mayoria de las familias ejidatarias no lo han logrado, a pesar de que han tenido apoyo
de la CDI con presupuesto para la procuracion de justicia, han tenido malas experiencias con los
abogados que han conocido hasta ahora, ademés de que la corrupcién ha sido también un duro
enemigo a vencer.
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por las circunstancias, pero que en cualquier momento puede ser invocada o ac-
tualizada» (Erikson en Cardoso, 1992:64) es menester analizar cdmo su identidad
étnica reemergid a partir de que su territorio comenzé a ser objeto de dispu-
ta y confrontacion con el Comisariado ejidal. Asi, la identidad cochimi aparece
como un valioso elemento organizador de la vida social al articular las fronte-
ras entre los individuos, incidir en su reorganizacién como grupo social y forta-
lecer su sentido de pertenencia permitiéndoles crear una conexién simbdélica
con sus comunidades de origen con la cual pudieron delimitar sus fronteras y
politizar su identidad colectiva través de la etnicidad, ya que como bien indi-
ca Cardoso de Oliveira, cuando los componentes subjetivos de la identidad
étnica y su capacidad de convocatoria se llevan hacia un contexto de interac-
cién-confrontacion entre diferentes grupos culturales, la etnicidad se con-
vierte en un elemento clave en las relaciones interétnicas (Cardoso, 1992).

En este sentido, como sefala Miguel Bartolomé (1997), la identidad étnica
debe ser analizada como un fendmeno procesual y cambiante, estrechamente
ligado a contextos sociohistéricos especificos ya que, paraddjicamente, la per-
sistencia de estas identidades se muestra a través de las discontinuidades que
llevan a los grupos étnicos a reelaborar la imagen que tienen de si mismos. De
este modo, es importante no asumir concepciones ahistdricas y esencialistas de
las identidades étnicas —y de lo étnico— sino més bien reconocer su historicidad
y el hecho de que constituyen solo una forma especifica de las identidades socia-
les, sustancialmente distintas de otro tipo de identidades pero en permanente
interconexién (Bartolomé, 1997). Por lo tanto, méas que un atributo esencial o un
conjunto de elementos materiales, las identidades étnicas son construcciones
procesuales, relacionales y ligadas a contextos sociohistéricos particulares que
constituyen la forma en que una colectividad se asume frente a otras y en relacion
a si misma, siendo una construcciéon que sirve a los grupos étnicos para distin-
guirse de los «blancos» o mestizos a partir de una confrontacién con sus propios
modelos societales (Bartolomé, 1997).

No obstante, si bien los limites étnicos son los que definen a un grupo (Barth,
1976), es importante atender la estrecha relacion que guardan las categorias de
cultura e identidad, pues la cultura entendida como un marco de précticas, sim-
bolos, valores, usos y costumbres que configuran la vida de los grupos dentro
de la sociedad en la que se desarrollan, brinda marcos de referencia con los
cuales identificarse y delimitar sus fronteras frente a otras y otros a través de lo

que Miguel Bartolomé define como las bases culturales de la identidad, es decir,

17
Revista Pueblos y fronteras digital ® volumen 15 ¢ 2020, pp. 1-26¢ ISSN 1870-4115



Otras formas de defender el territorio:
la revitalizacion cultural e identitaria del pueblo cochimi de Baja California
B. ALEJANDRA VELASCO PEGUEROS

componentes de la cultura relevantes para los grupos étnicos como la lengua, la
historia, la adscripcién parental y el territorio (Bartolomé, 1997:78). Asi, ademas
de la pérdida de sus derechos agrarios, la recuperacién de algunos de estos
componentes fue lo que condujo a las y los cochimi a revalorarse como tal e
iniciar un significativo proceso de revitalizacién cultural a través de la asociacién

Milapa.

La asociacion Milapa y la revalorizaciéon propia

La tierra llama, la tierra mueve, la tierra lleva a organizarse. Después de con-
firmar que su pequefio territorio gertrudino era amenazado, la pregunta «;qué
hacemos?» se volvid definitiva y la accion més urgente ante la injusticia, las ame-
nazas y la impotencia, por lo tanto decidieron organizarse para defender su co-
munidad a través de la asociacion Milapa,? constituida legalmente en octubre del
2008 con la finalidad de buscar apoyo para la recuperacion de sus derechos agra-
rios, pero también para ser reconocidos como un pueblo vivo de Baja California
y dejar de ser vistos como un remedo del pasado, como un pueblo extinto. Al

respecto, Francisco Grado, uno de los fundadores, menciona:

algo gue nos motiva es que nos reconozcan, porque mucha gente nos decia:
“iQué cochimis van a ser ustedes!, tl para empezar no tienes ni el color” porque
luego luego se van por el color de la piel y por la fisionomia, ya tenemos los
estereotipos de lo que debe ser un indigena [...] y que se nos reconozca prime-
ramente, que aunque no somos con las caracteristicas que nos han metido en la
cabeza que asi debemos de ser los indios, no las tenemos, pero tenemos el orgu-
llo por la tierra, el corazdn, el alma de ser descendientes de una tribu. Dicen que
estamos extintos, pero estamos nosotros aqui, entonces no estamos extintos.
Somos parte de ellos y aqui estamos, estén extintas las caracteristicas y las cosas
que se tenian de los indios, pero nosotros seguimos, no con taparrabos ni con
huaraches ni descalzos ni cosas asi, pero seguimos siendo nosotros (Francisco

Grado, comunicacién personal, agosto de 2016).

% Asi se referian las y los antiguos habitantes del desierto central a un cactus caracteristico de
la zona. A su llegada, los espafioles figuraron al rbol como un cirio, como una vela, por lo que lo
nombraron de esa manera; aunque en realidad es dificil precisar qué significa Milapa en lengua
cochimi, solo se sabe que de esa manera se referian a esta planta en particular.
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Al momento de constituirse la asociacién reunidé a 85 personas quienes se
identificaban como descendientes cochimies de Santa Gertrudis, San Borja y al-
gunas rancherias aledafias como San Regis, las tres comunidades pertenecientes
al desierto central. El trabajo realizado hasta la fecha se ha centrado en la recu-
peracion de sus derechos agrarios, en la exigencia de su reconocimiento como
indigenas y en el «rescate» de algunos elementos de su cultura ancestral, como
la lengua, aunque debido a que esta si se extinguid durante el siglo XIX no existe
ningun hablante en la actualidad y son pocos los registros que existen de la sub-
familia linglistica a la que pertenecian las variantes dialectales que se hablaban
en el desierto central, lo que ha dificultado dicha empresa.?’ No obstante, a lo lar-
go de diez afos han conseguido uno de sus objetivos: ser reconocidos de forma
oficial como indigenas a través de cartas de adscripcién emitidas por la Comision
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas y su inclusién en el Censo
de Poblacién y Vivienda 2010 del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia,®
asi como por los demas pueblos indigenas de la peninsula, colocando de nuevo
en el mapa de los grupos nativos de Baja California al pueblo cochimi. Chatita
Ramos, una de las primeras defensoras de su comunidad, narra sobre el comien-

zo del proceso:

eso de la [sic] Milapd, pues empezamos a hacer platica qué podiamos hacer por
la cuestion de las tierras, a dénde deberiamos de ir y no dejarnos vencer, luchar
por lo que es nuestro porque son cosas que son de la comunidad, muy antiguas
pero de ahi salimos nosotros; nosotros no somos extranjeros, somos de ahi y
amamos la tierra y amamos todo lo que ahi se da, nos gusta y no nos gusta que
otro vaya a meterse ahi nada mas porque “ay qué bonito aqui”, no, que lo respe-
ten [...] Luego se hizo el comité y ya se hicieron juntas, se hicieron asambleas, se
juntaron, la comunidad luego se registrd en el INEGI alld en el CDI, nos dijeron
a nosotros que para poder entrar a ser mas respetados tenfamos que completar
51 personas que fueran de ahi, no importaba que fueran recién nacidos pero que

tenia que ser el grupo de 51 personas para que ya quedéramos en el INEGI como

7 Segun Ledn Portilla: «Cada una de estas subfamilias comprendia distintos grupos étnicos que
desarrollaron sus respectivas lenguas, las cuales son reconocidas en la actualidad por la forma en
que los misioneros las identificaban; en el caso de los cochimi, por ejemplo, las denominaciones
de sus lenguas estaban en funcién de los nombres de las misiones méas cercanas al grupo, de ahi
que existan el grupo javierefio, el cadegomenio, el de comondd, el de Santa Gertrudis, el borjefo,
el didiu, el mongui, el ignaciefio y el laymén» (Ledn Portilla, 1983:42).

% El cual registrd 85 personas que se autoadscriben al grupo indigena cochimi en el municipio
de Ensenada, con la clave 1502 (INEGI, 2010).
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reconocida la comunidad de Santa Gertrudis y asi fue que se completaron, hasta

sobraron un monton (Gertrudis Ramos, comunicacion personal, abril de 2016).

Para Luz Villa, el amor por su tierra, el ser nativa, en contraste con las perso-
nas del Comisariado ejidal que no lo son y que tampoco tienen una historicidad

como la suya, fue lo que la llevé a organizarse en la asociacion Milapa:

la tierra jala, tanto asi que yo no me puedo ir a otra parte porque yo prefiero mo-
rir en Santa Gertrudis, prefiero quedarme para siempre ahi hasta que Diosito lo
quiera y dejarle a mis hijos esa tierrita que nos la dejé nuestro padre, es nuestra
tierra que nos vio nacer, es la tierra en donde vivieron nuestros antepasados, es la
tierra en si que lo jala a uno, la pertenencia de saber de donde es uno, saber que
de allisoy[...]. Yo siento que eso fue el coraje que tuve y se me dio la oportunidad
cuando se formé Milapé y le entré con todas las ganas porque yo tenia ese sentir
desde nifia que me han dado Dios y mis antepasados [...] esto viene de fondo
y yo por eso lo hice, por eso estoy en Milapa (Luz Villa, comunicacién personal,
abril de 2016).

Como se puede observar en estos testimonios, el territorio fue clave para la
revitalizacion cultural e identitaria pues ademas de ser un espacio apropiado por
los grupos para la satisfaccion de sus necesidades vitales, tanto materiales como
simbdlicas, es también un lugar de apego ya que las relaciones que se crean en
él generan lealtades y afectividades que coadyuvan a configurar las identidades,
pues se construyen dentro de marcos sociales y espaciales especificos a través
de los cuales las personas establecen importantes vinculos con sus territorios
reforzando sus lazos de lealtad y su sentido de pertenencia (Zambrano, 2006).
Si bien los conceptos de sentido de pertenencia e identidad no son términos
anélogos, se complementan, ya que «la pertenencia brinda un sentimiento de
seguridad personal y una fuerza cohesiva a los grupos, y por ello, permite contar
con un entorno estable para desplegar los proyectos de vida» (Hopenhayn y Sojo,
2011:153). Entonces, el sentido de pertenencia entendido como un elemento de
la subjetividad compuesto por percepciones, valoraciones y disposiciones, per-
mite ver las adscripciones identitarias como derivacién de procesos territoriales
e histéricos concretos, mas que como marcadores irreductibles (Bello, 2016). Sin
embargo, aunque el sentido de pertenencia socioterritorial es parte de la iden-
tidad, la trasciende, pues a pesar de los cambios en los limites y en las fronteras
establecidas entre los grupos, la pertenencia territorial puede persistir aun en

procesos de desterritorializacién como la migracién, los éxodos o las didsporas
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ya que esta enraizada subjetiva y simbdlicamente en la memoria de las personas
y de las colectividades (Giménez, 2001). Y es que sin duda, una de las carac-
teristicas importantes de las identidades étnicas es su contenido emocional
dado que la afectividad es un componente subjetivo relevante que establece lazos de
lealtad y pertenencia, pues como bien indica Miguel Bartolomé: «la capacidad de
convocatoria de la identidad se deriva precisamente de ese contenido afectivo,
derivado de la participacion en un universo moral, ético y de representaciones
comunes, que la hace comportarse como una lealtad primordial y totalizadora»
(Bartolomé, 1997:48-50). Estos lazos contenidos por un conjunto de afinidades
permiten a los pueblos reforzar los limites de su identidad pues esta no solo se
enmarca en espacios geogréficos, sino también en las emociones y en los afectos
(Giménez, 2001).

Sin duda, en la actualidad la pertenencia territorial es uno de los componentes
de su identidad y el motivo de la reemergencia de esta pues como bien apunta
Roberto Cardoso (1992), para que un grupo étnico pueda persistir es indispensa-
ble un territorio que asegure la actualizacién de su forma de organizacion tipica.
No obstante, hemos visto que dicha organizacién no esté basada solamente en
el enfoque utilitario del territorio sino en las relaciones simbdlicas y afectivas que
las personas establecen con él. De tal forma, considero que el sentido de perte-
nencia cochimi es uno de los elementos que permite explicar la persistencia de
su identificacion étnica a pesar de la disgregacion y aunque, al parecer, no exis-
tan en ellos y ellas rasgos diferenciales manifiestos (Cardoso, 1992).

Por consiguiente, la organizacién de descendientes cochimi en la asociacién
Milapé muestra como a pesar de los procesos de transformacién cultural o dis-
persion socioterritorial, los vinculos y afectos por el territorio les permitieron
continuar «habitdndolo» a través del sentido de pertenencia, e impulsaron la or-
ganizacion para defenderlo, fortaleciendo su cultura y memoria colectiva, algo
de gran trascendencia sobre todo en pueblos en riesgo como los yumanos v,
en especifico, para el pequefio pueblo cochimi. En este proceso la pertenencia
territorial ha tenido mucho peso, pues a pesar de los cambios socioculturales
y de la desterritorializacion mantuvieron fuertes lazos con su terrufio, con sus
recuerdos, con sus ancestros, con su santa, ademas de algunas practicas cultura-
les que han definido su identidad y que les permite diferenciarse de los demas
grupos indigenas de la regién y del pais. De este modo y aunque los ciclos mi-
gratorios les alejaron fisicamente de su comunidad de origen, el territorio como

un contenedor de afinidades, situaciones y experiencias les permitié mantener y
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reforzar sus limites fisicos brindédndoles un «estatus» de pertenencia a un grupo
social partiendo del sentido territorial pues «la dimensidn territorial caracteriza
de modo relevante la estructura misma de la colectividad y de los papeles asumi-
dos por los actores» (Giménez, 2001:8). De esta forma, mantuvieron una relacion
afectiva con la comunidad de Santa Gertrudis y con su territorio mas amplio: el
desierto central; y ante la disputa por su comunidad fortalecieron su identidad
étnica como una estrategia de defensa de su terruiio en peligro, revalorizando su

ascendencia e identidad étnica.

Algunas reflexiones para concluir

Como se puede observar en el caso del pueblo cochimi, las identidades con
un fuerte contenido simbdlico, afectivo y territorial nos permiten analizar cémo
la modificacién de algunos elementos culturales o la desterritorializacion de un
pueblo no suponen, necesariamente, la renuncia de su identidad pues aun los
grupos que han sufrido fuertes procesos de transformacion y disgregacion pue-
den seguir definiéndose en términos étnicos «aunque estos ya no remitan a una
tradicion especifica» dado que «las configuraciones identitarias se pueden ba-
sar en una filiacion cultural propia, o asumida como propia, con independen-
cia de que la tradicion cultural vaya cambiando con el transcurso del tiempo»
(Bartolomé, 1997:75). De este modo, la transformacién cultural puede conside-
rarse como una expresion alterna y estratégica que los grupos utilizan para per-
sistir a pesar de los cambios y estan ligados a los procesos de re-existencia, es
decir, a la reinvencion que los grupos hacen de sus culturas e identidades con la
finalidad de reafirmar su existencia cultural, no en un sentido de una falsa cons-
truccién sino de crearse y recrearse a través del tiempo (Zambrano, 2006).

A pesar de las transformaciones culturales y la fragmentacion territorial, el pro-
ceso de este pueblo muestra la relevancia de los afectos por el territorio y su
fortaleza como emblemas en la reconfiguracién de la memoria y la identidad
colectiva, pues gracias a estos vinculos afectivos su adscripcién étnica tomd un
nuevo impulso convirtiéndose en un importante referente en momentos de con-
frontacién lo cual muestra también la vitalidad y el dinamismo de las culturas e
identidades, asi como el sobresaliente papel de los sujetos en la construccion
de su devenir. De esta manera, se puede inferir que la dimension politica de su
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identidad, es decir, la etnicidad, emergié en medio de la disputa por el territorio
y configurd un proyecto colectivo de reconocimiento a su cultura, apelando a su
«expresion ideoldgica contrastativa» (Cardoso, 1992) para diferenciarse de quie-
nes intentaban apropiarse de sus derechos agrarios, sobresale aqui la dimension
politica de su identidad ya que, como bien afirma Miguel Bartolomé (1997), esta
expresion supone la afirmacién de lo propio en confrontacion con lo alterno y
presenta a la etnicidad como una afirmacion protagénica de una identidad espe-
cifica. Asimismo, lo anterior demuestra cémo la identidad étnica vista como un
valor en cuanto categoria ideoldgicamente valorizada (Cardoso,1992) puede ser
tomada como alternativa en situaciones de confrontacion, lo que nos remite al
valor transaccional de la identidad y a la voluntad de los individuos para diferen-
ciarse socialmente ya que esta puede ser una eleccidén y convertirse en un medio
para organizar el sentido de la accidon social, pero también devela a la etnicidad
como un fenémeno politico y simbdlico, como una construccién ideoldgica de la
identidad en la que las diferencias culturales asumen propdsitos politicos frente
a otros grupos de un sistema social, es decir, como expresiéon de determinadas
relaciones interétnicas (Cardoso, 1992).

La lucha del pueblo cochimi nos recuerda que asi como las culturas son di-
versas, lo son también las resistencias y en los pueblos nativos bajacalifornia-
nos podemos ver no solo otras formas de organizacién sociocultural sino otras
estrategias de defender lo propio partiendo de sus especificidades histéricas,
geogréficas y culturales asi como de sus problematicas, y aunque la resistencia
de estos pueblos no va en contra de los megaproyectos que asechan su territorio
sino hacia la invasién que han vivido por parte de agentes externos, es menester
entender que esto no es fortuito, por el contrario, responde a sus caracteristicas
y procesos culturales e histéricos pero, sobre todo, a lo que las personas consi-
deran como un problema y como prioridad. Para entender estas diferencias, es
necesario partir de una mirada mas amplia que considere las particularidades
de estos grupos, pues si bien es cierto que en los pueblos de Baja California es
dificil promover procesos comunitarios, ello no quiere decir que no respondan,
desde sus especificidades y necesidades, a los problemas y conflictos que les
aquejan, como las invasiones a sus territorios y la pérdida de algunos elementos
culturales.

De esta manera, los pueblos de Aridoamérica (Kirchhoff, 1960) representan
grandes retos para quienes nos dedicamos a colaborar con los pueblos o movi-
mientos, convocandonos tacitamente a entender a profundidad las singularida-
des de cada pueblo, de cada proceso y de cada territorio asi como respetarlas,

para entonces encontrar la manera de aportar a sus organizaciones pues en un
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pais como México, muchas son las realidades y vastas también las formas de
respuesta. Precisamente, mi tiempo de acompanamiento al pueblo cochimi en
su proceso de revitalizacién cultural ha implicado la revalorizacién de todas las
luchas, desde las magnéanimas anticapitalistas hasta las pequenas y personales,
pues una de las ensefanzas de la gente de este pueblo es que todos los esfuer-
zos son validos cuando se trata de defender el terruio y la permanencia en él. Y
es que en pueblos a los que tanto les ha costado persistir, revitalizar la culturay la
identidad se convierte en una necesidad urgente y también en una digna trinche-
ra desde la cual organizarse para defender no solo el territorio, sino la existencia

misma. Asi pues jqué vivan —y sigan— las diversas resistencias!
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