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Neste artigo, sio discutidas relagdes entre o direito islimico procedente de interpretagoes
do Alcordo e de hadiths e os significados da escraviddo para povos Wolof mugulmanos, na Africa,
América e Europa. A pesquisa abrange os séculos X VI e X VII, através da andlise de textos oriun-
dos das missoes jesuitas de Cartagena de las Indias (Novo Reino de Granada, atual Colémbia)
e de Cabo Verde (referente ao arquipélago e a costa africana adjacente); de narrativas europeias
sobre a Senegidmbia (desde a bacia do rio Senegal até a regido norte da Serra Leoa); de processos da
Inquisi¢do de Lisboa, nos quais homens wolofes' sio acusados de prética islimica, em Portugal;
além dos tratados Mz raj al-Su'nd, de Ahmad Baba, ¢ Tarikh Es-Soudan, de Abderramane Es-Sadj,
ambos académicos e juristas de Timbuktu. Parte-se de oralidades africanas inscritas em textos
europeus e americanos, associando-as a produgio intelectual mugulmana africana, desenvolvida
desde os grandes centros religiosos as pequenas escolas corinicas. Argumenta-se que a resisténcia
dos muculmanos wolofes a conversio ao catolicismo e a escravizagio, na Africa, e 2 escraviddo, na
América e na Europa, embasava-se em convicgdes religiosas e juridicas procedentes da xaria. Nesta
perspectiva, a escraviddo é compreendida como atributo do infiel, a quem o paraiso ¢ interdito.
Para evidenciar as interpretacoes da xaria entre os Wolof, apresenta-se o forte desenvolvimento das
escolas corinicas na Africa Ocidental.

Busca-se dialogar com pesquisas que vém apontando o desenvolvimento da experiéncia isla-
mica na Senegimbia associada ao ensino religioso, desde a década de 1960. Estes trabalhos buscam
compreender a historicidade das jihads no Sahel ocidental (SMITH, 1961); a produgio de lideran-
¢as mugulmanas a partir da educagio religiosa (CURTIN, 1971); as raizes sociais e econdmicas
das revolugdes islimicas (KLEIN, 1972); o papel desempenhado por pregadores mugulmanos na
expansio do Isla (SANNEH, 1979; KA, 2002; SANEH, 2016); a presen¢a do Isld nos estados
wolofes (BOULEGUE; 2013); a aprendizagem islimica e suas transformagoes (WARE III, 2014;
KANE, 2016); o impacto do Isla africano no Mundo Atlantico e as experiéncias de mugulmanos
africanos na didspora (DIOUF, 2013; REIS, 2003; GOMEZ, 2005; LOVEJOY, 2016; MOTA,
2017a). Embora as perspectivas adotadas pelos autores tenham se transformado ao longo do tempo,
todos reconhecem o papel da instrugio religiosa como elemento formador da experiéncia islimica.
Assim, o presente artigo busca contribuir para o desenvolvimento deste debate, analisando as rela-
¢oes entre o processo de educagio islimica na Africaca produgio africana de sentidos atribuidos
a escravizagdo e escravidio.

Muculmanos africanos no Mundo Atlantico: formacao religiosa

A presen¢a de mugulmanos africanos na América foi um fendmeno que, nos séculos XVIe
XVII, demandou grande atengio da Coroa de Castela, diante das revoltas que protagonizaram.
Em especial, destacam-se os Wolof mugulmanos, cujo trifico nos portos americanos foi proibido
através de vdrias cédulas reais, ao longo do século X VI, embora nunca interditado (MELLAFE,
1959; WINTERS, 1978; CABALLOS, 1995; DIOUF, 2013; GOMEZ, 2005). A documentagio
procedente da missio jesuita iniciada em 1604, em Cartagena de las Indias, indica a grande pre-
senca destes mugulmanos e as dificuldades encontradas pelos missiondrios catdlicos na busca pela
conversio deles. Dentre os documentos procedentes da missao, destacam-se o tratado Naturaleza,
policia sagrada y profana, costumbres y ritos, disciplina y catecismo evangelico de todos etiopes, do padre
Alonso de Sandoval (1627), mais conhecido como De instauranda Aethiopum Salute; as cartas
idnuas produzidas pelos inacianos e enviadas 2 administra¢io da ordem, na Europa (FAJARDO;
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GUTIERREZ, 2014); e o processo candnico estabelecido apds o falecimento do missiondrio padre
Pedro Claver (PROCESO, 2002).

Entre as dificuldades encontradas pelos jesuitas na busca pela conversio dos africanos, eviden-
cia-se a adesio destes ao Isla. Alonso de Sandoval constatou que, em Cartagena de las Indias, havia
entendimento entre diferentes populagdes africanas porque elas tinham o Isli como linguagem
comum. A religiosidade mugulmana era obstdculo a cristianizagdo, uma vez que “[...] os Iolofos,
Berbesies, Mandingas e Fulos podem de ordindrio entender-se entre si, ainda que as linguas e castas
sejam diversas, pela grande comunicagio que tém a causa de haverem recebido comumente todas
estas nag¢oes a maldita seita de Mafoma [...]”* (SANDOVAL, 1627, p. 57). Os saberes islimicos
desafiavam os inacianos. Sandoval argumentava que a dificuldade encontrada no esforgo para
converter os mugulmanos exigia pericia dos padres ao lidar com eles, demandando os melhores
intérpretes das linguas que falavam. Conforme o jesuita, era preciso “[...] reflexdo e adverténcia,
pondo maior cuidado e diligéncia nas perguntas, em convencer suas respostas e as réplicas que
fazem [..]” (SANDOVAL, 1627, p. 57).

Os problemas encontrados por Sandoval, na América, coadunam-se com aqueles destacados
por virios missiondrios europeus na Africa, especialmente jesuitas e franciscanos (MOTA, 2017b).
Em 1683, o frei franciscano espanhol Anténio de Trujillo informava ao principe portugués que
“[...] se Deus principalmente e depois V.A. com seu grande selo nio o remediam, entio os desta
seita infernal infectario até o Mar Vermelho, pois nio ¢ acreditdvel a 4nsia com que solicitam sua
dilatagdol...]” (BRASIO, 1991, p. 484). Em memorial elaborado em 1689, apés atuagio na regiao
do rio Senegal, o franciscano francés Jean-Baptiste Gaby expds o conhecimento wolof sobre o
Alcordo. Segundo o autor, os pregadores mugulmanos diziam que o Isla tinha avangado em relagio
aos cristdos, pois a revelagdo corinica € posterior a Biblia. Portanto, afirmavam que “[...] se devia
acreditar em Maomé, que foi um grande Profeta [...]” (GABY, 1689, p. 34). Estes pregadores eram
chamados marabutos ou bexerins na documentagio europeia, e equivalem aos marabouts e serignes
que, atualmente, divulgam o Isla na regido. Conhecedores da narrativa biblico-cordnica comum, a
eles eraincompreensivel a recusa dos missiondrios catdlicos a crerem na palavra expressa por Maomé.

Elucidativa sobre suas davidas acerca da fé catdlica ¢ a descri¢do de um debate entre Gaby
e alguns marabutos, no baixo curso do rio Senegal. Gaby afirma: “[...] eles me perguntaram por
que nds no reconhecemos a autoridade de Maomé, e por qual razio adoramos vérios Deuses|...]”
(GABY, 1689, p. 34). Ao explicar-lhes que os catdlicos acreditam em um tinico Deus, composto por
uma trindade santissima, recebeu o pedido: “[...] explique-nos como estas trés Pessoas sio apenas
uma esséncia [...]” (GABY, 1689, p. 34). Diante dos questionamentos dos marabutos acerca dos
motivos da descrenga dos europeus no Isla, sobre a natureza do catolicismo, o dogma da Santissima
Trindade e os sacramentos, Jean-Baptiste Gaby buscou responder-lhes recorrendo frequentemente
ao topos do Mistério divino e da incapacidade humana de entendimento da verdade celeste.

A dificuldade encontrada pelo franciscano, na Africa, é andloga ao esfor¢o dos jesuitas em
busca da catequizagio dos mugulmanos, na América. A necessidade de empregar os intérpretes
mais conhecedores da doutrina crista, indicada por Sandoval, aponta os confrontos travados
diante do Isla. Jd4 os conhecimentos sobre o A4lcorio entre os africanos provinham do estudo nas
escolas cordnicas e da pregagio publica realizada pelos bexerins. O jesuita portugués padre Manuel
Alvares, que integrou a missio de Cabo Verde e viveu na regido entre a atual peninsula de Dakar
e a Serra Leoa, de 1607 a 1616, descreveu virias visitas e prega¢oes destes religiosos as aldeias da
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Senegimbia. O pregador mugulmano, ao chegar a povoagio, “[...] o que primeiro faz é declarar o
dia em que hd de comegar as préticas do Alcoriol...]”. Em seguida, “[...] concorre muita gente que
se ajunta na praga da povoagio [...]”. No local estabelecido, “[...] o Ministro sai com grande aparato.
Manda logo estender algumas esteiras finas, tira de sua bolsa lavrada a lenda infernal [0 Alcordo]
em uns pergaminhos, desenrola-os sobre elas, faz seu cerimonial [...]” (ALVARES, 1616, p- 11-12).

Associado a pregagio publica, a Senegimbia viu proliferarem as escolas corinicas, desenvol-
vendo as habilidades de ler e escrever em drabe, além de divulgar conhecimentos islimicos refe-
rentes 4 pritica devocional e 4 jurisprudéncia mugulmana (MOTA, 2016a). Na aldeia de Sutuco,
Manuel Alvares descreveu a existéncia de mesquitas e escolas, onde se ensinavam leitura e escrita
em drabe, através do estudo de textos da tradigdo islimica. O jesuita afirma que “[...] tém mesquitas
e os mozes ou bexerins pdem escolas de ler e escrever letras ardbicas, de que usam nas suas néminas
[grisgris], sendo algumas regras dela a maldita Religio [...]”. Sobre o trabalho a ser desempenhado
pelos bexerins, Alvares complementa: “[...] o oficio destes ¢ criar meninos que venham depois a
servir de Ministros; todos aprendem a nosso modo, escrevendo as matérias por seus traslados, de
dia gozando da sua luz e de noite ao fogo [...]” (ALVARES, 1616, p. 11).

No final do século XVTI, o francés Michel de La Courbe deparou-se com forte desenvolvi-
mento da cultura escrita mugulmana no Estado do Niumi, 2 margem norte do rio Gimbia. L4, as
escolas cordnicas eram as institui¢des responséveis pelo ensino da religido, onde os valores religiosos
eram produzidos e reproduzidos. Ao tratar dos Mandinga, La Courbe apontou a utilizagio da
aljamia, informando que a escrita do idioma mandinga se dava no alfabeto 4rabe, e evidenciou a
recitagio publica, através da leitura em voz alta ou do ato de cantar as ligdes aprendidas a partir
do Alcordo. Trata-se de um elemento constitutivo da identidade islimica: a busca pelo dominio
memorizado da narrativa corinica, oragdes e hadiths (atos, pronunciamentos e siléncios atribuidos
a Maomé, que tém importante papel na jurisprudéncia islimica). Tal capacidade de memorizagio
¢ alcancada através da dedicagio ao estudo:

Seguem a lei maometana, da qual sdo mais conhecedores que os povos do Cabo Verde [penin-
sula de Dakar], tendo escolas publicas, onde eles aprendem a ler em Arabe, que éalingua da
religido deles e na qual o Alcordo estd escrito. Eles enviam a esta escola suas criangas, durante
a noite, e se lhes escuta ler cantando as licées do Alcordo, ou oragdes em Arabe, [...]; ndo h4
entre eles quem nio saiba escrever e as letras ardbicas servem a eles também para escrever sua
lingua natural [...] (LA COURBE, 1913, p. 191).

O comerciante inglés Richard Jobson também observou o desenvolvimento da educagio
islimica ao longo do rio Gimbia, entre 1621 e 1622, e afirmou que “[...] todas as criangas do
sexo masculino que prosseguem a partir destes marabutos sio ensinadas a escrever e a ler [...]”
(JOBSON, 1999, p. 126). Quanto aos recursos diddticos utilizados, Jobson afirmou: “[...] eles, por
seus livros, tém um pequeno quadro liso, préprio para segurarem em suas mios, no qual as ligoes
das criangas so escritas com uma espécie de tinta preta que eles fazem, e a pena é da forma de um
lapis [...]” (JOBSON, 1999, p. 126). No final daquela centtria, La Courbe também notou que as
ligoes ou oragdes ensinadas s criangas eram “[...] escritas sobre pequenas placas de madeira [...]”
(LA COURBE, 1913, p. 191). Trata-se dos aluds, objeto 4 forma de uma prancheta, nos quais se
escreve com tinta lavdvel, tendo em vista a reutiliza¢io do recurso, aplicado na educagio islimica
e na literacia drabe.
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Além do uso dos aluds, havia intensa circulagio de livros e comércio de papel ao longo da
regido (WALZ, 2011; MOTA, 2016b; 2017c). A presenga do Alcorido é marcante na documentagio,
utilizado na aprendizagem da escrita e na difusdo da religido islimica. Por isso, a descri¢do das
escolas demonstra a centralidade dos livros no processo educativo: em 1592-1594, André Alvares
de Almada apontava a existéncia de “[...] uns negros tidos por religiosos, chamados bexerins, os
quais escrevem em papel e em livros encadernados de quarto e meia folha [...]” (ALMADA, 1964,
p. 203). J4 Richard Jobson afirmara, em 1623, que estes religiosos “[...] tém grandes livros, todos
manuscritos da Religido deles, os quais temos visto quando companhias de marabutos viajam
conosco, alguns deles carregados consigo pelas pessoas, muitos deles sendo muito grandes, de
grande volume, e viajam com eles [...]” (JOBSON, 1999, p. 131). Estes dados indicam uma vida
intelectual dinimica na Senegimbia, marcada pela busca por conhecimentos islimicos e circula-
¢4o de textos, destacadamente na produgio constante de cépias do Alcordo, desde o século XVI.

Na busca por informagdes que possibilitem compreender os impactos da educagio mugul-
mana, destacam-se os textos dos missiondrios jesuitas, em Cartagena de las Indias, e os processos
inquisitoriais de Lisboa. Virios homens Wolof foram processados pelo Tribunal do Santo Oficio
lisboeta por prética islimica, em meados do século X VI. Preso no cércere do tribunal, um sujeito
chamado Francisco Jalofo afirmou que seus pais eram “[...] ambos da seita de Mafamede e que
ele era também da dita seita de Mafamede e que era talhado’ e foi ensinado por seu pai e sua mie
e parentes na dita seita assim nas oragdes como nas mais cerimonias da dita seita de Mafamede
[..]™. Ainstrugio islimica também caracterizou a formagio de Ant6nio Fernandes, mugulmano
wolof processado em Lisboa sob acusagdo de blasfemar contra objetos sacros catélicos, em 1553.
Ao ser confrontado com um crucifixo, disse que “[...] aquele crucifixo nio era Deus porque lhe
parecia a ele que o olho do homem nio podia ver Deus e porque Deus fizera a carne e 0 homem
e o mundo e que [...] Deus nio ¢ feito como as coisas que ele fez e que isto lhe ensinaram em sua
terra [...]”. E mais:

Perguntado [sobre] antes de ser vendido para Portugal como se chamava e em que seita vivia
e se é retalhado [i.e. circuncidado] e que oragdes sabia, disse que em sua terra se chamava
Amagambat e que era da seita de Mafamede e que Mafamede na sua terra se chama Hamate
que era retalhado de pequeno e que bem lhe lembra quando o retalharam e que sabia muitas
oragdes de sua seita que lhe ensinaram em pequeno como que fazem aos meninos.®

Tais depoimentos apontam o papel da educagio islimica. Antes de tornar-se Antdnio Fernandes,
Amagambat havia sido instruido nesta religido através da narrativa cornica, uma vez que o nome
Hamat, conforme transcrito pelo inquisidor, expde uma corruptela de Ahmad, o profeta Maomé
anunciado por Jesus, no Alcordo: “E quando Jesus, o filho de Maria, disse: ‘O filhos de Israel, sou
0 Mensageiro que Deus vos enviou. Corroboro tudo quanto estd na Tor4 e anuncio a chegada
de um Mensageiro que vird depois de mim, chamado Ahmad [...]” (61, 6). No caso da resisténcia
diante do crucifixo, a postura de Antdnio Fernandes também ¢ corroborada pelo Alcordo, que lhe
foi ensinado na Senegimbia, no qual se 1¢&: “Dize: ‘Ele é o Deus tinico/Deus, o eterno refugio./
Ndo gerou nem foi gerado’./Ninguém é igual a Ele’ (112, 1-4). Noutra passagem corinica, Abraio
clama a Deus, demandando: “Senhor meu, estende a seguranga sobre esta terra e preserva-me e a
meus filhos da adoragdo dos idolos” (14, 35). Estes dados fortalecem a evidéncia da religiosidade
islimica wolof em vigéncia na Africa Ocidental e a circulagdo do Alcorio, seja por via escrita ou oral.
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A constatagio do conhecimento do 4lcordo aponta os resultados concretos alcangados através
da instrugio nas escolas corinicas, espalhadas pela Africa Ocidental. Também indica o impacto da
literacia na Senegdmbia. Bastiam, outro Wolof mugulmano processado em Lisboa, depds perante
o Tribunal do Santo Oficio, em 1553, ¢, a0 ser “[...] perguntado se sabia ler o 4/cordo dos mouros
e se sabia escrever disse que sabe ler o Alcordo e assim sabia escrever [...]”. Um século mais tarde,
o comerciante cabo-verdiano Francisco de Lemos Coelho, apds anos viajando pela Senegimbia,
notou grande quantidade de “letrados da lei”, formados nestas escolas. Sobre estes, disse que “[...]
todos leem e escrevem a lingua ardbica [...]” (COELHO, 1990, p. 25), procedimento que lhes
habilitava a realizarem pregagdes publicas sobre o Alcordo e as doutrinas juridicas islimicas. Foi
esta pratica que levou Bastiam a ser interrogado pela inquisi¢io, em Lisboa. Portanto, a formagio
religiosa e a literacia alcangadas nas escolas corinicas, na Africa, possibilitavam a emergéncia de
pregagdes publicas e de interpretagoes locais da religiosidade e jurisprudéncia mugulmana, que se
espalhavam pelo Mundo Atlantico.

Tais conhecimentos subsidiavam as questdes remetidas pelos mugulmanos wolofes aos mis-
siondrios catdlicos, na Africa e na América. Alonso de Sandoval indica que, na primeira metade do
século X VI, era significativa a presenga islimica em Cartagena de las Indias, motivando-o a dedicar
grande atengdo ao tema. Mais que isto, os depoentes no processo criado em favor da canonizagio do
padre Pedro Claver também destacam a presenga islimica no Caribe espanhol. Claver foi um jesuita
que atuou no colégio inaciano de Cartagena de las Indias, dedicando-se 4 pregagio do evangelho
junto aos africanos recém-ingressos naquela cidade como escravos. Apés sua morte, foi iniciado
um processo candnico que buscou santificd-lo. A partir de 1657, dezenas de depoimentos foram
coletados junto a populagio que havia convivido com ele. Uma das testemunhas ouvidas foi um
homem escravizado chamado Diego Folupe. Ele descreveu a presenga de mugulmanos africanos
a sombra do colégio jesuita, onde Pedro Claver “[...] os exortava com grande fervor a fazerem-se
cristaos e deixar a falsa seita de Mafoma.” (PROCESO, 2002, p. 329). Outro intérprete, Ignicio,
“de nagdo Angola”, declarou que padre Claver, “[...] com seu exemplo, admoestagdes e exortagdes,
reduziu a trés daqueles negros 4 nossa santa fé, provando-lhes com razdes manifestas e claras a
falsidade da seita de Mafoma que seguiam [...]” (PROCESO, 2002, p. 322).

Apesar dos esforcos jesuitas pela conversio dos mugulmanos, nem todos os adeptos do Isla
viventes naquela cidade procederam a tal proselitismo. Eo que atesta o caso de um “negro velho
chamado Amete”, conhecido na comunidade por ser “tao obstinado em sua seita de Mafoma”
(PROCESO, 2002, p. 489). A ele soma-se Francisco de Jésus Yolofo, mugulmano conhecido e de
fé reconhecida por Claver e demais jesuitas, a quem o batismo nunca foi formalmente imposto. No
processo candnico, consta que o padre conviveu com o mugulmano “[...] por mais de trinta anos
nesta cidade; e em todos eles sempre tratou de persuadi-lo com sua vida e palavras que deixasse a
seita de Mafoma e seguisse nossa santa ¢ catdlica [...]” (PROCESO, 2002, p. 309). A resisténcia
destes homens a conversio levou os jesuitas a buscarem compreender o Isla, rumo a efetividade da
evangelizagio dos individuos escravizados. J no continente africano, a expansio da escravizagio,
a partir do século X V1, levou ao desenvolvimento de novas doutrinas juridicas que dessem conta
do fendmeno.
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Conversao e escravidao: circulacao de ideias juridicas muculmanas

A escravizagio dos mugulmanos negros foi um problema tedrico, juridico e social que ocu-
pou a faixa saheliana entre os séculos X VI e XIX. Esta questio foi debatida por juristas africanos
que evidenciaram os problemas causados pela ampliagdo da escravizagio que submetia as socie-
dades sul-saarianas. No inicio do século X VI, periodo em que se produziram as vdrias legislagdes
espanholas proibindo a entrada de escravizados wolofes na América, a questio jd preocupava os
juristas mugulmanos. Makhlufal-Balbali, que nasceu no odsis de Tabalbala, no Saara setentrional,
estudou em Walata e em Fez, no Marrocos, e ensinou jurisprudéncia islimica em Kano, Katsina,
Timbuktu e Marraquexe, emitindo farwas (pareceres juridicos) sobre o tema. Em sua interpreta-
¢40, a lei islamica, xaria, proibia a escravizagio de pessoas procedentes de terras mugulmanas. E
asseverou: “[...] isto [escravizagdo de mugulmanos livres] ¢ uma grande catdstrofe cujo infortnio
tem tido imenso efeito ao longo destas terras, neste tempo [...]” (BABA, 2000, p. 12).

Outro jurista de grande renome na Africa Ocidental foi Ahmad Baba al-Timbukti, que
viveu entre 1556-1627. Nascido numa familia tuaregue em Arawan, um odsis a 270 km ao norte
de Timbuktu, era falante do idioma drabe, num momento em que o 4rabe se tornara uma lingua
franca na Africaislimica. Em Timbuktu, Baba realizou seus estudos e seguiu os passos de seu pai.
Procedente da linhagem Agit, que ocupara posi¢oes de destaque nos circulos intelectuais e juridicos
daquela cidade, o autor teve refinada educagio drabe islimica e, em seguida, tornou-se professor,
académico e jurista. Em 1593, foi capturado pelo exército marroquino e enviado ao sultio Ahmed
al-Mansur Saadi, apds a conquista do Songhai pelo Marrocos. Levado a Marraquexe, permaneceu
como cativo até 1607, quando lhe foi permitido que retornasse a Timbuktu. O tratado sobre a
escraviddo, Mz raj al-Su'ud, foi finalizado em 1616, apés Baba vivenciar o cativeiro por anos a fio
(GRATIEN, 2013, p. 456-464). O texto teve grande longevidade na histéria intelectual do Sahel,
mantendo-se como importante topico de discussio ao longo dos séculos seguintes ( HUNWICK,
1999; GARCIA NOVO, 2011; HALL, 2011; GRATIEN, 2013; KANE, 2016; LOVEJOY, 2016).

O tratado foi elaborado em resposta a uma correspondéncia enviada por Sa’id b. Ibrahim
al-Jirari, residente no odsis de Tuwat, atualmente na Argélia (HALL, 2011, p. 81). Al-Jirari mos-
trava-se preocupado com a licitude da escravizagio de negros diante das relagdes mantidas por
eles com o Isla. A primeira questio que enderecou a Ahmad Baba foi “[...] o que vocé tem a dizer
a respeito de escravos trazidos de terras cujos povos tém sido estabelecido serem mugulmanos,
como as terras de Bornu, Afnu, Kano, Gao, Katsina e outras cuja aderéncia ao Isla ¢ largamente
reconhecida entre nés?” O centro do problema era: “[...] ¢ licito possui-los, compri-los e vendé-los
conforme nossa vontade, ou nio?” (BABA, 2000, p. 13) Todos estes elementos articulam-se em
torno de uma questio: de acordo com a prescri¢io presente na xaria e evidenciada na resposta
elaborada por Ahmad Baba, a escraviddo compreende a marca do infiel.

A correspondéncia ente Al-Jirari e Baba gira em torno de como interpretar a xaria (BABA,
2000, p. 17). Uma vez que a escravidio ¢ condi¢io atribuida aqueles que nio professam o Isla,
esta marca deve ser compreendida como questio individual ou de foro coletivo, aplicada a uma
sociedade? Quais as relagoes entre conversio e liberdade? Uma vez que a conversio realizada sob
coer¢do nio garante a liberdade, a adesdo dos africanos negros ao Isla teria acontecido através de
conquista e imposi¢io da fé ou de forma espontinea? No primeiro caso, todos os negros estariam
ligados a escraviddo em fungio de sua linhagem ter sido previamente conquista por drabes e berberes
mugulmanos? Ou, no caso de conversio voluntiria e auséncia de submissio dos povos negros, como
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distinguir fiéis e infiéis? Diante de dtvidas, a quem caberia o 6nus da prova: o cativo deve provar
ser mugulmano ou o proprietdrio deve demonstrar a licitude da posse? Por fim, Al-Jirari aborda
o mito de Cam e o relaciona com o prescrito na xaria: como compatibilizar estas interpretagdes
com o direito islAmico?

Tais questoes remetem ao desenvolvimento de um debate teérico em torno de argumentos
raciais mobilizados na organizagio social e intelectual saheliana, conforme demonstram os estu-
dos de Bruce Hall (2011). O pesquisador aponta a existéncia de uma longa tradigdo intelectual
no Sahel ligada a distingdo entre grupos humanos a partir da ideia de raga, presente no uso local
de conceitos como linhagem e descendéncia, utilizados para legitimar construgdes sociais, como
a escraviddo. Destaca-se que a nogio de raga ou linhagem adquire consisténcia politica e cultural
a medida que o Isla avanga e as populagdes africanas iniciam um processo de reconfiguragio
genealdgica, buscando antepassados que as liguem diretamente a génese da religido, entre os 4ra-
bes. A condi¢io de branco, drabe ou berbere, ainda que nem sempre ligada 4 cor, mas a heranga
genealdgica e cultural, implica proximidade com Maomé e seus primeiros companheiros: indices
de legitimidade na condugio do Isla. Ser negro, neste contexto, indica o contrdrio e passa a ser
interpretado como sugestio para submissio.

O debate entre Ahmad Baba e al-Jirari fornece elementos para abordar as relagdes entre
questoes sociais e discussoes intelectuais concernentes a escravidio e seus impactos, na Africaena
América. Na andlise do texto de Baba, John Hunwick (1999, p. 44) sugere que se note a distincia
entre o ideal da tratadistica mugulmana e a prética social. Contudo, conforme argumenta Hall
(2011, p. 24), o foco nos letrados e seus debates possibilita acessar o ambiente intelectual islimico
mais amplo. Ainda que estes intelectuais vissem a si mesmos como um estrato social a parte, suas
opinides foram produzidas a partir da sociedade em que viveram e sugerem algo sobre como a
populag¢io mugulmana envolvente pensava a si prépria. Além disso, as questdes colocadas indicam
a possibilidade de tratar-se de temas que circulassem pela regido, além da esfera juridica. Exemplo
desse processo ¢ o debate acerca do mito de Cam, que circulou pela Africa Ocidental tanto entre
os juristas mugulmanos, como visto, quanto na oralidade cotidiana.

Este mito refere-se a narrativa comum ao corpus biblico e corinico, na qual se descreve
um dildvio enviado por Deus para purgar os pecados da humanidade, reiniciando-a a partir da
descendéncia de Noé. No Antigo Testamento biblico, um dos filhos do patriarca, Cam, tem
sua geragio amaldicoada por seu pai devido a uma atitude considerada desrespeitosa: Cam teria
zombado da nudez de Noé, ao encontréd-lo embriagado (BIBLIA, 2008). Em resposta, No¢ teria
amaldicoado os filhos de Cam, condenando-os a serem escravos dos filhos de seus irmio: Sem
e Jafet. Na tradi¢io cristdo (embora nio no texto biblico), a marca carregada pela descendéncia
camita seria a cor negra da pele. No 4/cordo, a maldigio nio aparece. Noé é mencionado na surata
71, que lhe leva 0 nome, e em outros momentos (passagens breves nas suratas 07:59-64, 11:25-49,
17:3 ¢ 57:26). No Alcordo, Noé perde um filho descrente no diltvio, ao contririo do descrito no
Génesis. O mito de Cam circulou entre os mugulmanos a partir da Tord judaica. Mas, Ahmad Baba
observa: “[...] amaldigdo de Noé estd na Tord, mas ndo hd mengio sobre negritude. Ele meramente
o amaldi¢oou [Cam, rogando que] seus filhos fossem escravos dos filhos seus irmios, nada mais
[.]” (BABA, 2000, p. 33).

O pesquisador beninense Frangois de Medeiros argumenta que a atribui¢io da condi¢io de
negro a Cam decorreu de uma tradugio da Biblia crista do hebraico para o grego, que associou
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Coush, herdeiro de Cam, a Aethiopia, palavra utilizada para identificar povos negros e, em sentido
especifico, atribuida ao reino de Coush, ao sul do Egito. Esta seria a origem da interpretagio
de Cam como negro e a cor da pele como marca da maldi¢io enviada por Noé a seus netos, no
cinone cristio (MEDEIROS, 1985, p. 44-51). Ahmad Baba, ao ser inquirido por al-Jirari acerca
do mito camita, no século X VII, refutou-o através de numerosas observagdes e citagdes de outros
intelectuais islimicos. O jurista de Timbuktu recorreu a cinones cldssicos da tradigio intelectual
mugulmana, como os trabalhos do académico e viajante nascido na atual Tunis, em 1332, Ibn
Khaldun. Este autor havia refutado o mito camita presente nas fontes cristis e judaicas a partir da
teoria dos climas, de origem grega pré-islimica. Citando-o, Baba adverte al-Jirari: a cor negra da pele
advém do calor excessivo presente na regiio, nio de qualquer maldigio (BABA, 2000, p. 33-34).

A conclusio de Ahmad Baba sobre a questio é taxativa: “[...] na verdade, qualquer infiel entre
os filhos de Cam ou de qualquer outro pode ser possuido [como escravo] se permanecer vincu-
lado 4 sua incredulidade original. Nio hd diferenga entre uma raga e outra [...]” (BABA, 2000, p.
34-35). A narrativa corinica e a jurisprudéncia islimica sio interpretadas pelo autor através de um
conjunto de referenciais académicos islimicos associados as experiéncias politicas oeste-africanas.
Assim, para responder a al-Jirari sobre como proceder diante da dtvida acerca da legitimidade da
escravidio, Baba sugere que se investigue a origem das pessoas escravizadas, analisando se procedem
de terras reconhecidamente governadas por mugulmanos ou nio. A resposta oferecida, através de
uma listagem de povos caracterizados como mugulmanos ou infiéis, baseava-se na jurisprudéncia
e numa etnografia regional, indicando povos que poderiam ser escravizados e outros que eram
reconhecidamente professantes do Isla.

Aos objetivos deste artigo, interessa analisar como as informagdes presentes no debate circu-
lavam pela Africa Ocidental. Como sugeriu Hunwick (1999, p. 44), a tinica forma de sabermos se
alei islimica era seguida ou se a opinido publica era baseada em principios tedricos ¢ a investigago
histdrica de situagdes concretas. Para tanto, a interlocugio entre a documentagio procedente da
Africa, América e Europa ¢ indispensédvel. O debate sobre a xaria, presente no texto de Baba, ¢
melhor compreendido quando associado as oralidades africanas inscritas nas fontes europeias e
americanas. No tratado escrito em Cartagena de las Indias, Alonso de Sandoval apresentou um
suposto didlogo ocorrido na Senegimbia entre um mugulmano da Berberia e um bexerim local,
informado por uma fonte oral. Este didlogo foi primeiro descrito pelo jesuita portugués padre
Baltazar Barreira, geral da missio de Cabo Verde, na carta 4nua que, em 01 de janeiro de 1610,
enviara ao provincial jesuita de Portugal.

Estando na aldeia de Porto d’Ale, (atualmente Saly Portudal, préxima de Dakar), Barreira
afirma que o homem berbere havia ido 4 regido para vender couros e tratar uma questdo com o
bexerim: “[...] por que os Brancos eram livres, e os pretos eram seus escravos e os serviam [...]”
(BRASIO, 1968, p- 383-384). A oralidade inscrita na documentagio potencializa a busca por
memorias e sentidos da escraviddo, num esfor¢o metodoldgico para acessar narrativas sobre o
passado e a experiéncia escravista africana, além do prisma colonial (KLEIN, 1989; RODET,
2010). Assim, a resposta dada pelo bexerim, conforme transcrito por Barreira, langa luzes sobre
entendimentos locais sobre a prética escravista: “[...] a razao ¢, disse o Bexerim: porque Deus criou
primeiro os Brancos e depois os Pretos, os quais por serem derradeiros, mandou que servissem

seus irmdos maiores [...]” (BRASIO, 1968, p. 383-384).
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Esta evidéncia aponta o uso local de teorias juridicas que circulavam pelo Saara e Sahel.
Trata-se de uma interpretagio da xaria capturada por Baltazar Barreira e reproduzida por Alonso de
Sandoval que se coaduna com a variag¢io de um hadith atribuido a Maomé e muitas vezes utilizado
pela justificar a escravidao dos negros. Al-Jirari cita-o a Baba, referindo-se a um dito de Maomé:

Na mesma linha, estd o conhecido hadith: “Seus irmios sio seus escravos. Deus os colocou
sob a sua autoridade”, etc. Este e outros hadiths semelhantes devem ser interpretados como se
referindo aquele que foi escravizado como um infiel? Em relagio ao que ¢ dito sobre o signi-
ficado de suas palavras — que Deus o abengoe e lhe conceda paz: “Cuide dos negros [sudan]”
e “Deus os coloca sob a sua autoridade”, isso diz respeito [apenas] aquele a quem a escravidio
foi concomitante com sua descrenga ou isso nio ¢ especificado? Em caso afirmativo, entio,
qual é o significado? Alguma indicagio de tal significado é oferecida pelo Profeta — que Deus
o abengoe e lhe conceda paz — ou nio? (BABA, 2000, p. 17-18)

A oralidade capturada por Barreira coaduna-se com a transcrigio do hadith enviado a Ahmad
Baba ao apontar lagos fraternais entre os escravos e seus mestres. No obstante, na citagio produzida
por Al-Jirari, destaca-se a inversao dos termos que compdem o badith, tal qual apresentado na Suna
do profeta. Acima, lé-se “seus irmios sio seus escravos”. Porém, a referida passagem encontra-se
na suna Sahib al-Bukhari, compilada por Muhammad Ibn Ismail al-Bukhari, onde se 1é: “seus
escravos sio seus irmaos e Deus os colocou sob seu comando”. O texto continua, afirmando: “[...]
aquele que tem um irmio sob seu comando deve alimenti-lo com aquilo que come e vesti-lo com
o que veste. Nio pega a eles (escravos) para fazerem algo além da capacidade deles (forga) e, caso
0s pega, entdo os ajude [...]”°. A inversio dos termos e a limitagio da citagdo (que nio traz o texto
subsequente) implica uma transformagio no sentido, que passa da ideia de igualdade e solidarie-
dade entre mestre e escravo, no hadith, para a ideia de submissio entre membros de uma mesma
linhagem, expressa por al-Jirari, ao referir-se a Cam e seus irmaos, filhos de Noé. Tal transformagio
torna possivel associar o badith ao mito camita, ao passo que a passagem presente na Suna, de
fato, exclui essa possibilidade, ao suprimir a relagio de parentesco como premissa da escravidio.

A abordagem do problema, portanto, excede a compreensio estrita da xaria. Ainda que o
contexto juridico islimico seja reivindicado, é preciso, conforme defende Chouki el-Hamel (2013,
p. 9), buscar os contextos sociais nos quais estas ideias de raga e escravidao se articularam com textos
candnicos e interpretagoes especificas do Isla. Ao realizar este procedimento, nota-se que a ideia de
que os negros descendem de Cam e, logo, compoem uma linhagem amaldi¢oada e determinada a
escravidio foi articulada por al-Jirari entrelagando narrativas religiosas e uma variagio especifica
de um hadith. A inversio na ordem dos termos “irmios” e “escravos” transforma completamente
o sentido da fala atribuida a Maomé: a complacéncia diante dos escravos d4 lugar a submissio
de um irmio. Apesar disto, a oralidade captada pelo padre Baltazar Barreira evidencia que esta
inversdo caracterizou uma forma de circulagio do hadith ao longo da Senegimbia, incorporando
uma hierarquia entre velhos e jovens, expressa na figura dos dois irmaos inominados, que surgem
na fala atribuida ao bexerim.

A fungio do irmdo mais velho seria cuidar do mais novo, colocando-o sob sua autoridade.
Portanto, a oralidade procedente do debate entre o berbere e o bexerim (possivelmente wolof,
em decorréncia da regido onde se deu o contato) estd de acordo com o hadith citado por al-Jirari:
“cuidar dos negros” seria a incumbéncia do irmio mais velho, o branco, pois “Deus os colocou
sob sua autoridade”. Assim, justifica-se a escravidio a partir de uma interpretagio da xaria: “seus
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irmios so seus escravos”. Nota-se, pois, uma atualizagio e simplificagio do pensamento juridico
islimico. Cabe observar que este movimento de ideias rompe os supostos limites entre uma cultura
erudita e letrada de viés juridico e outra popular, alheia aquela. Estes excertos expdem o trinsito
de parte do debate tedrico no qual Ahmad Baba tomou posi¢io, em espagos e segmentos sociais
bastante distintos dos circulos académicos de Timbuktu. Tal circulagio de ideias indica a consti-
tuicdo de um ambiente juridico baseado na produgio de interpreta¢des da xaria, na Senegimbia,
jd no inicio do século X VII.

Ahmad Baba, continuando sua abordagem sobre a ilicitude da escravizagio de mugulmanos
negros, respondia a outro questiondrio, esse enviado pelo marroquino Yusuf b. Ibrahim al-Isi,
da aldeia de Sus, sobre os mesmos temas. Neste documento, destacou uma série de patronimicos
mandingas reconhecidamente mugulmanos e reconheceu a presenga de juristas mugulmanos
entre os Wolof na Senegimbia, afirmando que “[...] sobre os Wolof, eles sdo, de acordo com o que
temos ouvido e, na verdade, tém sido confirmados, mugulmanos, entre os quais hd académicos,
juristas e pessoas que memorizaram o Alcordo [...]” (BABA, 2000, p. 46). A defini¢do de povos
Wolof como mugulmanos legitimos tem apenas uma interpretagio possivel no contexto do Mz raj
al-Sund: ¢ proibido escravizi-los, de acordo com a interpretagio da xaria mobilizada por Baba.
Ademais, o autor evidencia a participagio Wolof no cendrio intelectual islimico oeste-africano,
ao apontar juristas, académicos e memorizadores do Alcordo nesta populagio. Tais titulos somente
poderiam ser obtidos através da educagio islimica superior, realizada nas madrassas ou universi-
dades mugulmanas.

Na Senegimbia, precisamente no Estado do Caior, hd noticias de que uma importante
madrassa fora estabelecida na aldeia de Pir (atual Tivaouane, no Senegal). No entanto, os estudos
mais aprofundados do tema sugerem que ela apenas tenha comegado a funcionar na segunda
metade do século XVII (KA, 2002). Portanto, posteriormente a produgio do tratado de Baba.
Esta cronologia suscita a questio: onde os juristas wolofes teriam se formado e como Baba tomou
noticias de sua prética religiosa e juridica, exercida na bacia dos rios Senegal e Gimbia?

A opiniio de Baba sobre os Wolof baseava-se em conhecimento direto, uma vez que Timbuktu
e sua principal universidade, ou madrassa, eram frequentadas por estes homens. Abderramane
Es-Sadi, autor do Tarikh es-Soudan, concluido em c. 1653-1656, afirma que, no século X VI, “[..]
a cidade [de Timbuktu] estava cheia de estudantes sudaneses [sudan, ou seja, negros], pessoas do
oeste cheias de ardor pela ciéncia e pela virtude [...]” (ES-SA’DI, 1900, p. 78). Timbuktu tornava-se
um centro regional difusor de conhecimentos islimicos. Seu incremento intelectual atrafa estu-
dantes oriundos do Magrebe, Sahel e da Senegdmbia, a oeste desta cidade, interessados em estudos
da doutrina islimica. Es-Sadi, apds tratar da presenga de estudantes negros, complementa: “[...]
os povos do Jolof [o maior dos Estados Wolof até o século X VI] sio sudaneses [portanto, negros]
[...]” € “[...] Deus, por graga especial, dotou-os com um temperamento generoso, inspirou-lhes belas
agoes e uma conduta digna de elogios [...]” (ES-SA’DI, 1900, p. 127-129). Portanto, as informagoes
procedentes de Abderramane Es-Sadi indicam que intelectuais Wolof estavam presentes nos gran-
des circuitos letrados mugulmanos da Africa Ocidental. Esta informagio, por sua vez, subsidia o
entendimento da afirmagio de Ahmad Baba sobre o exercicio da justiga islimica na Senegimbia.

Nio obstante, as respostas dadas a questio sobre a licitude da escravidio negra por Baba e
pelo bexerim divergiram: ao passo que Baba recusou a interpretagdo que legitimava a escravizagio
aplicada aos negros, o bexerim wolof a teria aceitado e divulgado, em acordo com a sustentagio
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juridica apresentada por al-Jirari. O que se evidencia, portanto, ¢ um amplo espago de produgio
e circulagio de ideias por meio de redes sociais, que conectavam a elite académica saheliana as
pequenas comunidades mugulmanas da Senegimbia. Uma vez que, ao finalizar seus estudos nos
centros difusores dos saberes islimicos, muitos estudantes retornavam as suas aldeias e iniciavam
suas proprias escolas cordnicas (SANNEH, 1979, p. 18-21; LAPIDUS, 2002, p. 413; GOMEZ,
1992, p. 28), adispersdo da cultura intelectual e juridica associava-se, também, 3 mobilidade destes
estudantes. Assim, institufam-se niveis de circularidade entre a cultura juridica e a pritica cor-
rente. Cabe lembrar que, na Senegimbia, a presenga das escolas é largamente descrita nas cronicas
europeias do século XVTII, conforme demonstrado acima, ampliando a difusio e os debates em
torno da xaria, do Alcordo e da constituigao do Isla. Portanto, diferentes interpretagdes juridicas
estiveram presentes entre os mugulmanos africanos, apontando os conhecimentos locais sobre o
Alcordo e os badiths. Estes, por sua vez, passariam a0 Mundo Atlantico junto com seus portadores,
como os individuos Wolof escravizados na América e na Europa.

Resisténcias ao catolicismo e a escravidao: um principio coranico

O principal meio de difusio dos saberes islimicos entre populagdes que nio dominavam as
habilidades de leitura e escrita, como dito, foi a pregagio publica. O jesuita padre Manuel Alvares
descreveu a visita de um bexerim mandinga a uma aldeia préxima ao cabo Verde, atual Dakar.
Segundo o inaciano, o bexerim iniciava a pregagio com a leitura do A4/lcordo, diante de uma grande
comunidade de ouvintes, que “[...] faz grandes gestos de reveréncia para ele”. Durante todo o pro-
cedimento, o publico ¢ descrito como altamente atencioso e interessado no ato. O jesuita descreveu
a performance do pregador mugulmano:

Pondo-se em pé, levanta as mios e olhos aos Céus e, depois de estar desta maneira um pedago,
como se estivera em contemplagio, prostra-se por terra diante das Bulas infernais [0 4/cordo).
Logo, lhe faz grandes reveréncias. Acabadas elas, se levanta e diz em voz alta que deem todos
gracas a Deus e a seu grande Profeta pelo mandar convidar com o perdio de seus grandes
pecados e outras virias arengas em louvor do deménio. Depois, engrandece a doutrina dos
Pergaminhos, pedindo atengio, o que eles cumprem tio bem que, gastando o Ministro mais
de duas horas em ler e declarar parte da Escritura, nio hd quem fale nem durma nem bulha
consigo, nio tirando nunca os olhos dele o grande auditério. Estes Mozes e Sequazes da Seita
tdo afei¢oados os traz o diabo ao falso Profeta que nem por estar a Casa [de Meca] longe, deixa
de ser visitada, 14 vdo peregrinando por terras estrangeiras, feitos uns pregadores do inferno
(ALVARES, 1616, p. 11-12).

A passagem registrada por Manuel Alvares, na Senegimbia, € repleta de proselitismo catdlico,
embora permita entrever o desenvolvimento da cultura islimica, na Africa. Através do texto do
jesuita, evidencia-se que a cultura letrada mugulmana tinha circulagio mais ampla que o acesso
imediatamente disponivel aqueles que dominavam a leitura. Hall (2011, p. 21) utiliza o conceito de
“literacy awareness” para indicar que o nimero de pessoas integradas em sentido amplo aos debates
intelectuais era maior que a parcela da populagio que, efetivamente, lia e escrevia. Acrescenta-se
que a leitura pablica, como exposto acima, e as conversas informais, como a oralidade captada por
Baltazar Barreira, foram importantes aspectos dessa questio, influenciando no desenvolvimento
de uma cultura letrada que também teve transmissao oral (DIAS, 2005, p. 134-135). Em fluxo
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contrério, o aspecto dialético da relagdo possibilitou que questdes concernentes as necessidades,
interesses e dividas da populagdo ordindria alcangassem os setores letrados e mobilizassem agendas
e debates tedricos e juridicos.

O elo entre a comunidade local e a ntelligentsia islimica estabelecida nos grandes centros
devocionais e educacionais, como Timbuktu, era os estudantes que, apds se formarem, tornar-
se-iam pregadores e referéncias religiosas em suas comunidades. Uma vez instituidos bexerins,
passavam a ser reconhecidos como portadores e divulgadores do Alcordo (WARE 111, 2014), como
o fora Bastiam, visto no inicio deste artigo: 0 homem wolof que conhecia o livro sagrado, sabia ler
e escrever em drabe, processado pela inquisi¢ao de Lisboa. Eram estes sujeitos que potencializa—
vam a expansio geogréfica e social do Isl, bem como das instrugdes normativas da vida social e
pessoal associadas as determinagdes estabelecidas nas interpretagdes da xaria. A prética itinerante
dos bexerins e as reconhecidas peregrina¢des a Meca, procedentes da Senegdmbia, permitiam
que a porgio atlintica da Africa Ocidental estivesse a par do que se discutia no mundo islimico
(MOTA, 2016a, p. 308-314).

O conhecimento religioso derivado da pregagio publica e da capacidade de leitura excedeu
a Senegimbia e pode ser encontrado nas trajetdrias de vida dos mugulmanos Wolof ao redor do
Mundo Atlantico. Diante de sua condigio religiosa e das evidéncias da circulagio do Alcordo e
da cultura juridica mugulmana na Africa Ocidental, de forma escrita e oral, uma possibilidade
interpretativa acerca das resisténcias destes individuos a escravidao e 4 conversio ao catolicismo,
apresentadas no inicio deste artigo, ¢ a consideragio de que, na América e na Europa, interessava-
lhes zelar por sua alma, a partir das orientagdes islimicas. Essa hipdtese ¢ afim a narrativa do fran-
ciscano francés Alexis de Saint-L6, que atuou na Senegimbia na década de 1630. O missiondrio
deparou-se com forte crenga na unidade e onipoténcia divina, ao afirmar que “todos, sem excecio,
creem em um sé Deus, o qual fez todas as coisas”. Em seguida, argumenta que “[...] eles creem
que hd um fogo dentro da terra para os maldosos, e que aqueles que fazem o bem vio ver Deus
depois de sua morte. Mas aqueles que matam, roubam e cometem adultério vio com Cameté, que
quer dizer com o Diabo [...]” (SAINT-LO, 1637, p. 29-30), evidenciando a compreensio local da
narrativa corinica sobre o inferno.

A crenga na unidade divina, expressa na profissao de fé islimica na qual se diz “hd somente
um Deus” é apreendida pelo franciscano. Sobre a constitui¢io do Inferno e sobre aqueles que lhe
sio enviados, o Alcordo é esclarecedor em diversas passagens. Numa delas, 1é-se: “Por certo, ague-
les que renegam a Fé e sdo injustos, ndo ¢ admissivel que Deus os perdoe nem os guie a caminho
algum. Exceto ao caminho do Inferno, onde morario eternamente [...]” (ALCOR AQ, 1978,
p. 168-169). E mais: “Por certo, Deus amaldigoou os que renegam a Fe, e preparou-lhes um Fogo
ardente, onde morario eternamente [...]”"* (ALCOR AO, 1978, p. 64). Portanto, a morada de
fogo descrita pelos Wolof mugulmanos a Saint-L6 também se aplicaria aqueles que renegassem a
religido e se convertessem ao catolicismo. O conhecimento da narrativa corinica sobre o inferno
por parte dos mugulmanos da Senegdmbia auxilia na compreensio da resisténcia deles ao projeto
catequizador cristdo, na América e na Europa. Munidos com o conhecimento do Alcorido, muitos
mugulmanos ter-se-iam recusado a conversio. Em Lisboa, Francisco Jalofo declarava, diante do
Tribunal da Inquisi¢do, “[...] que ndo hd sendo um s6 deus nos céus e que a lei de Mafamede é boa
[...] para salvar sua alma nela [...]”"!. A identidade religiosa aponta a continuidade da fé mugulmana
na didspora africana.
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Dessa forma, a resisténcia a escraviddo, que motivou as vdrias cédulas reais publicadas por
Castela, proibindo a entrada de individuos Wolof no Novo Mundo, associa-se 3 manuten¢io
da identidade mugulmana no Mundo Atlintico. Tal resisténcia pode ser compreendida através
da mobilizagio da teoria juridica islimica, ao reconhecer a escravizagdo como um atributo do
infiel. De forma andloga ao estudo de Jennifer Lofkrantz e Olatunji Ojo (2012), nio se trata de
apontar uma oposi¢io africana ao regime escravista. Antes, evidenciam-se construgoes locais que
reconhecem a legalidade e reivindicam a ilegalidade (ou a imoralidade) da escravizagio de pessoas
ou grupos de pessoas que, na perspectiva juridica local, estariam imunes a esta condigio. A ilegi-
timidade atribuida a este estatuto e a desqualificagdo imposta pela condi¢do de cativo aplicada a
um mugulmano sio indicios de que a observagio proferida por Baba pode ter circulado entre os
povos Wolof. Conforme o jurista, “[...] a causa da escravidio ¢ a incredulidade. Qualquer escravo
que ¢é possuido por outra pessoa ¢ uma prova de ter sido feito cativo, ou ele ou seus antepassados
[.]” (BABA, 2000, p. 38).

Uma vez que a escravidio seria interpretada como prova da incredulidade, os mugulmanos
escravizados estariam privados do convivio entre os crentes e tinham sua propria condi¢io enquanto
fiel invalidada. Tornavam-se, pois, sujeitos ao prescrito na narrativa cordnica: “Deus prometeu aos
hipdcritas e as hipdcritas e aos descrentes e as descrentes o fogo de Geena onde permanecerio para
todo o sempre. Deus os amaldigoou e seu castigo ndo terd fim [...]” (ALCOR AQ, 1978, p. 68). De acordo
com esta interpretagio, a escravidio atlintica nio seria vista pelos mugulmanos, como defendia o
jesuita padre Alonso de Sandoval, como um percurso para a salvacao da alma. Ao contrdrio, era o
selo que os enderegava a danagio eterna. Isto langa luzes sobre a resisténcia do “negro velho chamado

Hamet”'?

, 0 obstinado mugulmano Wolof que viveu em Cartagena de las Indias, em meados do
século XVII. O jesuita padre Hernando Cabero, na carta 4nua escrita em 20 de fevereiro de 1660,
conta que um conhecido de Hamet, passando por ele na rua, ter-lhe-ia perguntado: “[...] vem c4,
Hamet, por que vocé nio quer ser cristio? Por que ndo quer se batizar?” Como resposta, recebeu

de Hamet: “para que me batizar! Ande, deixe-me...”".

Consideracoes finais

Os significados da escravidao para os mugulmanos Wolof, no século X VII, estiveram direta-
mente ligados 4 interpretagdo da xaria. Baba argumentava que ser escravo era um atributo dos infiéis,
independentemente de sua procedéncia. O bexerim wolof apresentado por Barreira aceitava uma
variagio do hadith que estabelecia hierarquias entre brancos e negros, amparadas em descri¢oes do
cinone islimico e de leituras do mito camita que circulavam pela regido. Tais interpreta¢des, ainda
que conflitantes, resultaram de um animado ambiente intelectual mugulmano na Senegimbia,
marcado pelas escolas corinicas. Estas foram Jocus privilegiado da produgio e do movimento de
ideias islimicas, potencializando a formagio religiosa de muitos sujeitos que, uma vez escravizados,
dispersaram e aplicaram estes conhecimentos ao longo do Mundo Atlintico. Na América e na
Europa, estes homens vieram a se tornar indices de resisténcia ao regime escravista e a converso ao
catolicismo, como demonstrado. Enfrentaram jesuitas e inquisidores e defenderam a validade do
Isla e dos principios cordnicos, que lhes permitiriam acessar a salvagdo de suas almas. Todas essas
posi¢des resultaram da formagio anterior que viveram no continente africano. Nota-se, portanto,
que o Isla estava altamente desenvolvido na Senegimbia, jd nos séculos XVIe XVIL
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Notas

10stermos que, hoje, indicam nomes étnicos, como Wolof e Mandinga, sao grafados com iniciais maiGsculas quando tém
a funcao de substantivo ou adjetivo patrio. Nestes casos, nao sofrem flexao de niimero ou género. Quando tém funcao
adjetiva, sao flexionados conforme regras da lingua portuguesa.

2 Os termos Mafoma, Mafamede e Maomé sao latinismos presentes nos idiomas portugués e espanhol, utilizados para
exprimir o nome arabe Mohammed. O texto referenciado encontra-se em espanhol e todas as citagoes diretas presentes
neste artigo sao tradugoes do autor. O mesmo procedimento aplica-se a documentagao em lingua inglesa e francesa. Ja
os textos em arabe foram consultados em publicagdes traduzidas para o inglés e/ou francés que, por sua vez, também
tiveram as citagoes selecionadas traduzidas para o portugués pelo autor.

3“Circuncidar:v. at. talhar o prepucio por motivo religioso ou outro[...]"; “Circuncidado: p. pass. de circuncidar. Fanado, que
tem o prepucio talhado [...]" (SILVA, 1789, p. 399).

4 Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Inquisi¢ao de Lisboa, proc. 4031, fl.05.
5 ANTT, Inquisicao de Lisboa, processo 10832, fl. 6.

8 ANTT, Inquisicao de Lisboa, processo 10832, fl. 5.

7 Grifo meu.

8 ANTT, Inquisicao de Lisboa, processo 12047, fl.3.

2 AL-BUKHARI, Muhammad IbnIsmail. Sahih al-Bukhari, livro 2, hadith 23. Disponivel em: <https://sunnah.com/bukhari/2/23>.
Acessoem:17 jun.2018.
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10 Grifo do autor.
L ANTT, Inquisicao de Lisboa, processo 4031, fl.06.

2 As grafias Amete e Hamet decorrem da forma distinta como o nome aparece no processo de canonizagao de Claver e
na carta anua. Apesar disso, referem-se 8 mesma pessoa.

13CABERO, Hernando. Relacion Annua de la provincia del Nuevo Reino de Granada desde el ano de 1655 hasta el de 1660
(FAJARDO; GUTIERREZ, 2014, p. 355).
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