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Secularizacdo e mercado religioso em Peter Berger.

Secularization and religious market in Peter Berger.

Arilson Oliveira®

Resumo: Peter Berger apresenta um diagndstico da situacdo das religifes na
sociedade ocidental moderna, defendendo a tese de que 0s processos infraestruturais
concretos desta sociedade trouxeram como reflexo a “secularizagdo”. Esta, por sua
vez, ndo impediu, como muitos argumentam, o impulso religioso que motivou 0s
homens a aderirem a religido de forma intensa, dando base para o que ele caracteriza
como “dessecularizagdo”; sendo o mundo de hoje, portanto, e com algumas excegoes,
tdo impetuosamente religioso quanto antes. O que implica dizer que embora ndo seja
possivel determinar com precisdo como sera o futuro dos diversos movimentos
religiosos, Berger sustenta que ndo ha razdo para pensar que o mundo do século XXI
serd menos religioso do que o mundo anterior. Essa nova dindmica levou as religides
a operarem com a légica de mercado, o que implicou na necessidade de adaptacdo de
seus ritos e crencas, de forma a atender a demanda das consciéncias individuais.
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Abstract: Peter Berger presents a diagnosis of the situation of the religions in
modern occidental society, defending the thesis that the concrete infra-structural
processes in this society, brought up “secularization” as a reflection. This, in turn, has
not prevented, as many argue, the religious impulse that motivated men to join
religions in an intense way, basing what he characterizes as “desecularization”,
making the world, today, therefore, with few exceptions, so impetuously religious as
before. That means to say that, although it is not possible to determine precisely how
the future of the various religious movements will be, Berger claims that there is no
reason to believe that the 21st century world will be less religious than the world has
been before. This new dynamic has led religions to operate with the logic of the
market, what has required the need to adapt their rites and beliefs, in order to cater
for the demand of individual consciences.
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A Sociologia do Conhecimento para o entendimento da Religido

Em Construcéo Social da Realidade, numa coautoria com Thomas Luckmann,
Berger apresenta a proposta de uma Sociologia do Conhecimento, baseada na ideia de
que a realidade é um fendmeno cognitivo, porém, construido socialmente.

O titulo da obra ja enuncia ao leitor qual a tese fundamental dos autores. Ela
consiste em uma proposta de uma Sociologia do Conhecimento cuja pretenséo é
analisar a realidade partindo da premissa de que ela é algo construido socialmente.
Nesse contexto, a realidade é definida como “uma qualidade pertencente a fen6menos
gue reconhecemos terem um ser independente da nossa volicdo” (BERGER, 1973, p.
11). Por outro lado, o conhecimento é definido como a certeza de que os fenébmenos
S80 reais e possuem caracteristicas especificas. Desse modo, o problema da Sociologia
consiste, segundo os autores, em investigar aquilo que é considerado como realidade
e como conhecimento nas diversas sociedades. Trata-se de saber, portanto, como um
conjunto de conhecimentos chega a ser considerado como a realidade; ou seja, como
se constroi socialmente essa realidade.

Quanto a isso, podemos encontrar as proposi¢cdes pelas quais os autores
sintetizam essa sua proposta de uma Sociologia do Conhecimento, Sociologia esta que
se afasta tanto da Filosofia do Conhecimento quanto da Sociologia do Conhecimento

elaborada anteriormente por Mannheim (1954). Segundo os autores:

A Sociologia do conhecimento deve, acima de tudo, ocupar-se com o
gue os homens “conhecem” como realidade em sua vida cotidiana,
vida tedrica ou pré-tedrica. Em outras palavras, o “conhecimento” do
senso comum, e ndo as “idéias”, deve ser o foco central, (pois) é
precisamente este “conhecimento” que constitui o tecido dos
significados sem o qual nenhuma sociedade poderia existir
(BERGER, 1973, p. 30).

Essa ideia de uma Sociologia do Conhecimento é tributaria via pensamento de
Alfred Schutz, que defendia a importéncia de se descobrir a estrutura do sentido
comum da vida cotidiana. Além desse autor, nota-se a influéncia exercida pelos trés
classicos da Sociologia nos varios conceitos e argumentos apresentados ao longo da
discussao, inclusive na ideia de Berger sobre a religido. A presenca de Marx € notavel,
sobretudo no que os autores chamam de seus “pressupostos antropol6gicos”, nos

quais estao implicadas tanto a ideia de como se produz o ser social do homem quanto
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na ideia do conhecimento como uma ideologia que, por vezes, ou sempre, oculta o
fato de que a realidade existente é resultado da a¢do humana.

Quanto a Durkheim, é importante observar que os autores reconhecem ter
herdado as nogdes que fundamentam a natureza da realidade social como realidade
objetiva. No que se refere a Weber, assim como ele, os autores ddo atencdo aos
significados subjetivos dessa mesma sociedade. De alguma maneira, tem-se aqui,
entdo, uma proposta de conciliagdo da teoria de Weber com a de Durkheim, na
medida em que Berger e Luckmann consideram “o duplo carater da sociedade em
termos de facticidade objetiva e significado subjetivo”, premissa que sustenta a
principal questdo investigada pelos autores, que é a de saber “como é possivel que
significados subjetivos se tornem facticidades objetivas” (BERGER, 1973, p. 34). No
que se refere ao carater objetivo da sociedade, os autores consideram como
fundamentais os processos de institucionalizagdo, que diz respeito a consolidagédo das
varias esferas da vida social (como a religido), e de legitimacao, que é relacionado ao
plano simbdlico, na medida em que tem por funcgdo criar e manter um universo
criado socialmente.

A institucionalizacdo é entendida como um processo importante para a
manutencdo e a transmissdo de uma ordem social. A sua origem provém do héabito
dos individuos e especificamente “ocorre sempre que ha uma tipificacdo reciproca das
acOes habituais por todos os atores [...] e implicam, além disso, a historicidade e o
controle” (BERGER, 1973, p. 79). A historicidade diz respeito ao fato de que as
instituicbes (como as religiosas) sdo resultantes de certo processo histérico, isso €,
ndo sdo criagdo espontédnea, nem entidades existentes desde sempre, como pode
parecer aos olhos do individuo comum. Por outro lado, a ideia de controle seria algo
inerente a propria definicdo de instituicdo, na medida em que “as institui¢des, pelo
simples fato de existirem, controlam a agdo humana estabelecendo padrdes
previamente estabelecidos de conduta” (BERGER, 1973, p. 81).

Esse aspecto coercitivo das instituicdes contribui para a formagdo da
objetividade social, na medida em que garante uma padronizagido dos modos de agir e
pensar, e que se perpetua ao longo das geracdes. I1sso faz com que a cada nova geragéao
os individuos tenham a impressdo de que a realidade social é quase uma realidade
natural, visto que é uma realidade que existe para esses individuos desde o momento

em gque vém ao mundo e que veem o mundo. Assim sendo, a religido tem um papel
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bastante importante no processo de institucionalizagédo da vida social, contribuindo
muito para esse fendmeno de naturalizacéo.

A legitimacdo ndo deixa de ser também um processo de objetivacdo, mas sua
tarefa maior é a de estabelecer um vinculo entre os significados dos diversos
processos institucionais. Quanto a isso, 0s autores escrevem que “a funcdo de
legitimagdo consiste em tornar objetivamente acessivel e subjetivamente plausivel as
objetivagdes ‘de primeira ordem’ que foram institucionalizadas”, sabendo que “a
‘integracédo’ de uma forma ou de outra é também o propdsito tipico que motiva os
legitimadores” (BERGER, 1973, p. 127). Portanto, essa dimensdo da legitimidade
contribui para promover a integracdo e conferir plausibilidade. Na verdade, a
legitimacdo surge justamente da necessidade de se explicar e de se justificar as
instituicdes, e por isso deve fazer com que os homens acreditem na importancia dos
preceitos que seguem e que orientam suas condutas.

Do ponto de vista da sociedade enquanto realidade subjetiva o que preocupa 0s
autores € o processo de interiorizagdo da realidade existente objetivamente. Isso
acontece pela socializacdo, que se d& em dois niveis, o da socializagdo priméria e da
secundaria, preparando o individuo para a vida em sociedade. Porém, a relacdo do
individuo com a sociedade néo consiste apenas em interiorizar a realidade objetiva,
mas ele também se externaliza no momento em que age ou expressa suas ideias e que
trabalha ou que se relaciona com outros individuos. Trata-se, pois, de uma relacéo
dialética.

Para que essa relagdo seja efetiva, é necessario que o individuo seja inicialmente
socializado, pois, “o individuo ndo nasce membro da sociedade. Nasce com a
predisposicao para a sociabilidade e torna-se membro da sociedade” (BERGER, 1973,
p. 173). Portanto, do ponto de vista do individuo, a primeira etapa desse processo que
permite uma relacdo dialética com a sociedade € a interiorizacdo, que, em um
primeiro momento, consiste em uma percepgdo imediata de algum fato objetivo
bastante proximo como algo dotado de sentido.

Voltando & concepcdo geral sobre a relacdo entre realidade subjetiva e
realidade objetiva da sociedade, do ponto de vista dessa Ultima, ou seja, da
constituicdo da sociedade como facticidade objetiva, tem-se um processo inverso, em
que a exteriorizacdo é a primeira etapa, passando pela objetivacdo até chegar a
interiorizagdo, quando se reinicia o ciclo. Esse movimento resume a ideia geral sobre

a construcdo social da realidade. Nesse contexto, a exteriorizacéo é entendida como
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resultante de um imperativo biol6gico por meio do qual o homem se vé compelido a
exteriorizar seu ser. Pela atividade comum os homens se exteriorizam coletivamente,
criando, assim, a realidade social. Essa realidade social criada pelos homens por meio
de sua agéo torna-se objetiva para eles, e aparece como algo que lhes transcende, que
escapa a sua compreensdo. Finalmente, por meio da socializacdo tal realidade
objetivada é internalizada pelos individuos, passando a habitar as consciéncias
individuais.

Utilizando tais conjecturas, as ideias sobre o modo como se constitui a realidade
aparecem de maneira direta no estudo de Berger sobre a religido, como no caso de O
Dossel Sagrado. O objetivo central da obra, conforme enunciado pelo préprio autor,
consiste justamente em apresentar algumas consideracdes gerais sobre a relagéo que
existe entre a religido e a constru¢cdo humana do mundo, e que pressupde a ideia de
gue o homem cria 0 mundo e a si mesmo.

Notamos que nessa premissa, formulada pioneiramente por Marx (1980, 1996),
esté contida a ideia de que a verdade maior da religido, qual seja, a de que o homem e
o mundo foram criados por uma divindade, é uma falacia. De algum modo, essa
premissa da a tbnica da argumentacdo, na medida em que Berger concentra-se em
evidenciar como a religido contribui para obscurecer o fato de que a sociedade € uma
criacdo humana, ao naturalizar as instituigdes sociais. Em outros termos, mais do que
apreender a religido como uma “estrutura estruturada”, para utilizar um termo de
Bourdieu, e analisid-la como um fato em si mesmo, o autor explora a relacéo existente
com a sociedade enquanto realidade objetiva e subjetiva. Trata-se, em ultima
instancia, de uma andlise da religido enquanto falsa consciéncia, sem que “falsa”,
nesse caso, signifique um juizo de valor.

Uma primeira ideia importante para exprimir a concepgdo de Berger acerca do
papel da religido na construcdo da realidade diz respeito a relagdo entre nomos e
cosmos. Segundo o autor, o mundo construido socialmente é um nomos, um
ordenamento significativo; o nomos tem (com ar durkheimiano) a fungéo de garantir
a ordem, na medida em que afasta o caos e o terror. Embora seja claramente uma
criagdo humana, aos poucos esse carater se torna menos evidente, pois, quando o
nomos socialmente estabelecido alcanca a qualidade do que se da por assentado, se
produz uma fusdo de seus significados com os significados que se consideram
fundamentais no universo (BERGER, 1971a, p. 39). Ha, portanto, uma tendéncia de

naturalizar o nomos.
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Outra caracteristica relevante da esfera religiosa é a relacdo dialética que existe
entre a atividade religiosa e suas ideias. Essa relagcdo implica que o conjunto das
ideias religiosas sobre o mundo tem impacto sobre a conduta humana, a qual se torna
consequentemente uma conduta essencialmente religiosa. Ou seja, as proprias
préaticas religiosas contribuem para reforcar o sentimento de que essas ideias sao
verdadeiras. Essa relagdo entre a esfera da préxis e a esfera das ideias constitui a base
sobre a qual se edifica e se mantém a realidade social, e tal base € o que Berger chama
de “estrutura de plausibilidade”.

Para Berger, assim como para Eliade, a religido é, acima de tudo, certo modo de
conceber o cosmos como de categoria pertencente ao sagrado. Porém, a religido
concebe ndo apenas o mundo natural como algo sagrado, mas até mesmo as coisas
criadas pelo homem, agora vistas como parte dessa realidade hierofanica, e, portanto,
sagrada. Com isso, tem-se uma naturalizacdo do mundo social — como se as criagdes
sociais fossem sagradas por natureza — e uma socializagdo do mundo natural: na
medida em que se atribui um significado sagrado a coisas que em si mesmas nao
possuem qualquer significado. Por isso, o autor afirma que “o cosmos postulado pela
religido transcende e inclui o homem ao mesmo tempo” (BERGER, 1971a, p. 41).

Entretanto, esse papel diz respeito também & legitimacdo, que é um aspecto
necessario & manutencao e a reproducgéo da ordem social estabelecida, uma vez que é
tido como pressuposto que o homem tem necessidade de explicag6es e justificativas
para aceitar as coisas tal como a ele se apresentam. Essa tarefa é cumprida pela
religido na medida em que legitima as institui¢des sociais (BERGER, 1971a, p. 49).
Portanto, ao transformar o nomos em parte do cosmos e lhe atribuir estatuto sagrado,
as normas e valores criados pelos homens aparecem como naturalmente “bons”,
justamente porque tudo o que é considerado sagrado é inquestionavelmente “bom”.

Ou seja, é a sociedade em sua totalidade que serve como estrutura de
plausibilidade para um mundo legitimado pela religido, e quando isso acontece,
“todos 0s processos sociais importantes que se produzem nele confirmam e voltam a
confirmar a realidade deste mundo” (BERGER, 1971a, p. 66).

No segundo caso, tem-se “sub-sociedades” como bases para a manutencdo da
ordem social, isso €, subdivisdes no interior da sociedade que operam enquanto
estruturas de plausibilidade. Quanto a essa situacdo de pluralismo, Berger observa

que “as estruturas de plausibilidade sub-sociais tém tipicamente um carater sectério,
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[...], sobretudo aos que conservam os hébitos institucionais e intelectuais dos felizes
dias em que eram monopdlios” (BERGER, 1971a, p. 68).

Enfim, a religido contribui para a formagéo e a legitimacdo de um nomos, que,
por sua vez, € o que garante a padronizagdo das agdes e dos pensamentos. Entretanto,
em todas as sociedades h&d eventos que ndo se encaixam no modelo do mundo
enquanto cosmos, assim como hé individuos ou grupos cujas a¢oes ndo se enquadram
nos padrBes estabelecidos. Essas situacGes poderiam representar uma ameaca a
realidade social, mas, de acordo com Berger (na esteira de Weber), a religido também
contempla em suas explicacBes esses desvios, e esse é o papel da teodiceia, que
recoloca os comportamentos e eventos anémicos no @mbito do nomos, visto enquanto
cosmos. Para Berger, “uma teodiceia plausivel permite ao individuo integrar as
experiéncias de sua biografia [que podem escapar a ordem prevista] ao nomos
estabelecido socialmente e seu equivalente subjetivo na prdpria consciéncia”
(BERGER, 1971a, p. 76).

Radicalizando ainda mais seu argumento, Berger afirma que a teodiceia é
também uma resposta para o fato humano mais caotico: a morte. Precisamente com a
presenca desse fato, o autor acredita na continua necessidade da religido, enquanto
um sistema que oferece uma teodiceia, pois, “seja qual for o destino de qualquer
religido historica [...] podemos estar seguros de que a necessidade desta tentativa
persistira enquanto os homens morram e tenham que dar sentido a este evento
singular” (BERGER, 1971a, p.103).

Com essa afirmagéo, Berger apresenta uma justificativa: mesmo deixando de ter
importancia vital para a manutencéo da ordem social, como ocorria nas situagdes de
monopdlio, até mesmo em um mundo secularizado, a religido continua a mobilizar
coracdes e mentes. 1sso ocorre porque a religido, junto a filosofia, tem a preocupacgédo

de oferecer um sentido para esse fato.

Secularizacédo e Pluralismo Religioso: Condi¢des para uma Situacao de

Mercado

Na segunda parte de O Dossel Sagrado, Peter Berger propde analisar como é
possivel que a religido encontre uma base que sirva como estrutura de plausibilidade

e que desempenhe seu papel de legitimagdo em um mundo secularizado, isso é, em
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um mundo no qual foram (aparentemente e s6 aparentemente) dissolvidos os lacos
histéricos entre religido e poder politico.

Inicialmente, o autor concentra-se justamente em caracterizar o processo de
secularizacéo, evidenciando as implicagOes disso para o papel desempenhado pela
religido até entdo. Além disso, problematiza os limites das teorias socioldgicas
existentes para dar conta de explicar o fendmeno religioso em uma situagdo em que
se desfaz 0 monopdlio e se instaura uma situacao de pluralismo.

Esse processo de secularizagdo, que esta na base da formacgdo de uma situacéo
de pluralismo, é definido por Berger como “o processo pelo qual se suprime o
dominio das institui¢des e os simbolos religiosos de alguns setores da sociedade e da
cultura” (BERGER, 1971a, p. 134). O resultado mais evidente desse processo seria a
crise de credibilidade das religides, tanto na realidade objetiva quanto na consciéncia
dos homens. Segundo o autor, “subjetivamente, 0 homem comum se sente inseguro
em assuntos religiosos”, e na esfera da realidade objetiva tem-se o fenémeno do
pluralismo que “é um correlato socioestrutural da secularizacdo da consciéncia”
(BERGER, 1971a, p. 157).

Nesse contexto, o que Berger propSe é uma andlise que considera a
secularizacéo “como um reflexo de processos infraestruturais concretos da sociedade
moderna” (BERGER, 1971a, p. 158), a qual percebe a religido como uma variével
independente. Diante disso, a questdo € saber qual o lugar da religido no mundo
moderno, e qual a l6gica que a impulsiona atualmente. Quanto a isso, uma primeira
observacdo do autor diz respeito a existéncia de certo descompasso do processo de
secularizacdo nas diversas esferas da sociedade, tendo avangado mais
significativamente na esfera econbémica, e mais lentamente no Estado e na familia.
N&o obstante, ressalta haver uma tendéncia generalizada de secularizacdo na esfera
estatal.

No que se refere & secularizacdo da esfera familiar, Berger observa uma
tendéncia inversa, que diz respeito a uma certa reaparicdo da legitimacéo religiosa
mesmo em estratos j& bastante secularizados. Trata-se, porém, de uma nova relagéo
de legitimagdo, ndo mais uma legitimagdo imposta, mas de “um complexo
legitimador voluntariamente adotado por uma clientela ndo sujeita & coergédo”
(BERGER, 1971a, p. 165). Essa nova presenca da religiosidade enquanto agente de

legitimagdo é caracterizada por se referir a questdes do mundo privado, isto é, ndo se
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refere mais a questdes sociais ou politicas, mas questdes que sdo importantes para a
vida do individuo como ser privado.
Tudo isso traz consequéncias para o papel da religido no mundo que, conforme

fica claro no trecho a seguir, mudou substancialmente:

Tal religiosidade privada, por “real” que pareca ao individuo que a
adota, ja ndo pode satisfazer a funcdo classica da religido, a de
construir um mundo comum dentro do qual toda a vida social recebe
um significado supremo que une a todos. Pelo contrario, esta
religiosidade se limita a dominios especificos da vida social que
podem segregar-se efetivamente dos setores secularizados da vida
moderna (BERGER, 1971a, p. 164).

Trata-se, agora, de um contexto social totalmente novo, em que o processo de
secularizacdo, ao romper o monopolio religioso, inaugurou uma situacdo de
pluralismo. Segundo o autor, a situacdo de pluralismo foi desencadeada ap6s a guerra
das religides na Europa, quando catolicos e protestantes disputavam o monopodlio.
Uma vez quebrada a unidade do catolicismo, abriu-se caminho para a fragmentagéo,
isso €, para a instauracdo do pluralismo. Essa foi, sem duvida, uma condicao
necessaria, porém, nao suficiente. Mas nao foi na Europa, sendo nos Estados Unidos,
que se configurou inicialmente uma situagdo propriamente pluralista, na qual havia,
sim, a competicdo, mas ndo mais uma competicdo pelo monopdlio. Tratava-se, a
partir de entdo, de uma competicdo pelo maior nimero de fiéis, o que pressupde uma
postura dissimuladamente tolerante (“economicamente tolerante”) para com as
demais religides.

Um pluralismo que ocorre dessa maneira instaura a possibilidade da livre
competicao entre as religides, e as tradicdes religiosas, com suas crengas e ritos, ndo
sdo mais objetos de imposi¢do, mas se convertem em produtos postos & venda em um
mercado, o que leva Berger a afirmar que “a situacdo pluralista é, sobretudo, uma
situagdo de mercado” (BERGER, 1971a, p. 169). Assim, as institui¢des religiosas
passam a desempenhar o papel de agéncia comercial, e sua tradi¢cdo se converte em
mercadoria. Com isso, uma nova légica se impde as religides, obrigando-lhes a
profundas transformacdes em termos de sua organizagdo e de seus objetivos.

Instaura-se um espirito pragmatico, visto que o importante é, sobretudo, a
obtencdo de bons resultados. Nesse contexto, é inevitdvel uma progressiva
burocratizagdo, o que torna a instituicdo religiosa cada vez mais semelhante as

demais instituigdes sociais, esvaziando-a dos elementos que antes a caracterizavam.



Revista Brasileira de Historia & Ciéncias Sociais
Vol. 4 N° 7, Julho de 2012
© 2012 by RBHCS

No que se refere ao conteudo religioso, tem-se um principio de mutacéao, ou seja, de
constante adaptacdo das demandas, o que implica em uma logica absolutamente
inversa ao tradicionalismo religioso. Na verdade, as religides, nesse contexto, tem a
opcao de adotar uma estratégia de adaptacéo, deixando os conteudos sujeitos & moda,
correndo, porém, o risco de perder os seus fiéis.

Outro aspecto desse quadro mais geral e observado por Berger se refere ao ja
mencionado problema de se conseguir construir estruturas de plausibilidade.
Inaugurando-se, entdo, uma competi¢do acirrada, pois ndo ha mais uma religido que
legitima o mundo em geral, mas uma real disputa pelo controle da legitimacio de
submundos particulares.

Enfim, Berger percebe essas caracteristicas como a expressdo de uma

tendéncia inexoravel que determina a situacéo da religido no mundo moderno:

Pode se dizer certamente que, em todas as partes, o futuro da religido
sera moldado de forma decisiva pelas forcas que temos examinado — a
secularizacéo, a pluralizagdo e a subjetivacdo — e pela maneira na qual
as diversas instituicbes religiosas reajam frente as ditas forcas
(BERGER, 19713, p. 205).

Esse altimo argumento de Berger nos faz pensar se a religido realmente perdeu
seus atributos tradicionais, e se tornou totalmente permeével a lI6gica do mercado. De
fato, é uma visdo instigante, que incita uma postura um tanto weberiana, de “critica e

resignacéo”, para trazer a expressao de Gabriel Cohn (1979).

Secularizagéo versus Dessecularizagao

Assim sendo, em O Dossel Sagrado, Peter Berger apresenta um diagndstico da
situacgédo das religides na sociedade ocidental moderna, defendendo a tese de que os
processos infraestruturais concretos desta sociedade trouxeram como reflexo a
secularizacdo. De modo geral, a secularizagéo é definida pelo autor como um processo
que retira a religido de vérios setores da sociedade, diminuindo seu papel na
institucionalizacdo das estruturas objetivas e mesmo na formacéo das consciéncias
individuais.

Uma consequéncia importante desse processo de secularizagdo teria sido a
dissolucdo da situacdo de monopodlio e a formacédo daquilo que Berger chamou de

“pluralismo religioso”. Essa nova dinamica teria levado as religides a operarem com a
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I6gica de mercado, o que teria implicado na necessidade de adaptagdo de seus ritos e
crengas, de forma a atender a demanda das consciéncias individuais, com o intuito de
atrair o maior namero possivel de fiéis. Com isso, as religibes passariam a
caracterizar-se por um espirito pragmatico, tendo, pois, que abandonar todos o0s
elementos do tradicionalismo, seja na forma, seja no contetdo.

Alguns anos mais tarde, a tese central do autor — a de que a modernizagdo
trouxe consigo a secularizacdo, reduzindo significativamente a importancia da
religido na sociedade e impondo-a uma mudanca em seu perfil tradicionalista — foi
por ele proprio contestada. Esse é precisamente o caso do artigo A Dessecularizacdo
do Mundo: Uma Visdo Global, cujo titulo j& enuncia sua nova concep¢do sobre o
papel da religido na modernidade. Logo no inicio do artigo, nos deparamos com a
seguinte afirmacdo: “Argumento ser falsa a suposi¢ao de que vivemos em um mundo
secularizado. O mundo de hoje, com algumas excecdes [...] € tdo ferozmente religioso
quanto antes” (BERGER, 2001, p. 10).

Segundo afirma o autor, a motivacdo central para a redacdo do artigo em
questdo foi a percepcdo de que h&d uma grande preocupagdo entre intelectuais e
agéncias de financiamento em tentar compreender o fenémeno do fundamentalismo,
como se o surgimento de movimentos religiosos de carater fortemente tradicionalista
constituisse uma perigosa exce¢do no mundo contemporaneo. Na opinido de Berger,
essa seria uma falsa impressédo, baseada na ideia de que o fundamentalismo seria um
desvio no padrdo que se espera em um mundo secularizado. Na verdade, o equivoco
maior consistiria justamente em supor que o mundo moderno € um mundo
totalmente secularizado.

Dessa maneira, Berger inicia a discusséo problematizando algumas ideias
defendidas pelas diversas “teorias da secularizacao”, incluindo ai seus préprios
trabalhos, procurando trazer evidéncias factuais que se contrapdem as referidas
ideias. O primeiro fato mencionado é que embora seja inegavel ter havido uma
diminuicdo do papel da religido nas institui¢cdes sociais, algumas religides continuam
a exercer uma grande influéncia no plano politico e social. Além disso, sustenta que
as crencas e praticas religiosas continuam a desempenhar um papel relevante na vida
das pessoas. Outro argumento da teoria da secularizacdo afirma que as religifes s
poderiam se manter no mundo moderno com algum sucesso se fossem capazes de
adaptar-se a nova ordem mundial. De acordo com o autor, teria ocorrido

precisamente o contrario, na medida em que se verifica que foram justamente os
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segmentos religiosos que se mantiveram mais fiéis aos elementos tradicionais os que
obtiveram maior éxito.

Embora a Igreja Catodlica, por exemplo, tenha cedido em certo grau aos apelos da
modernizacgdo, sendo o Concilio Vaticano Il a maior expressédo disso, Berger observa
que tal tendéncia ndo é algo assim tdo claro, na medida em que o caminho trilhado
pela Igreja oscilaria entre a adaptacéo e a rejeicdo. Porém, no contexto mais global
das religiGes haveria uma tendéncia mais nitida, justamente no sentido da rejeicéo,
na medida em que sdo 0s movimentos conservadores, ortodoxos ou tradicionalistas
gue estdo crescendo em quase toda parte e, continua o0 autor, “esses
desenvolvimentos diferem muito quanto a suas consequéncias sociais e politicas, mas
tém em comum a inspiracéo inequivocadamente religiosa” (BERGER, 2001, p. 13).

Enfim, é justamente a partir dessas constatagdes que Berger assume uma
diferente postura com relacdo a situacdo da religido na modernidade, rejeitando
varias de suas premissas iniciais, apresentadas em O Dossel Sagrado. Certamente,
nem todas as suas ideias foram refutadas como, por exemplo, a constatacao do fim do
monopdlio e o surgimento de uma situacdo de pluralismo. Entretanto, foram as ideias
acerca das consequéncias dessa nova situagdo que se modificaram, especialmente
aquela sobre a necessidade de adaptacdo da religido aos valores e estruturas do
mundo moderno.

No entanto, a mais importante ruptura com a teoria anterior esteja na negagao

da existéncia de um nexo necesséario entre modernidade e secularizacao:

Vistos em conjunto [esses movimentos conservadores] mostram a
falsidade da idéia de que modernizacdo e secularizagdo séo
fendmenos aparentados. No minimo, demonstram que a contra-
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secularizacdo é um fendbmeno ao menos tdo importante no mundo
contemporéaneo quanto a secularizacdo (BERGER, 2001, p. 13).

Prosseguindo em sua argumentacgdo, Berger considera necessario observar que
existem algumas excec¢des a tese da dessecularizacdo, que seriam em primeiro lugar
0s paises da Europa Ocidental e, em segundo lugar um grupo, considerado como
subcultura, formado por intelectuais e especialmente aqueles da area das
humanidades. Com relagdo ao primeiro caso, Berger afirma que certamente h fortes
indicadores de secularizagdo, mas relativiza tal constatagdo ao mencionar resultados
de pesquisas que mostrariam a existéncia de vivas manifestacfes religiosas em varias

localidades. O que teria ocorrido, na opinido de Berger, seria uma mudanga no perfil
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da religiosidade, na medida em que houve um afastamento das igrejas, mas ndo uma
diminuicdo da fé.

Ainda com relagdo ao caso do secularismo europeu, Berger afirma que “um dos
enigmas mais interessantes na sociologia da religido € por que os norte-americanos
sdo tdo mais religiosos e também mais eclesiasticamente religiosos do que os
europeus” (BERGER, 2001, p. 16). Aqui, ele apenas procura explicar as religides
ressurgentes.

No que se refere ao caso dos intelectuais, Berger afirma que se trata de uma
elite bastante influente, responsével por disseminar crencas e valores progressistas e
iluministas. Segundo o autor, esses intelectuais seriam 0s responsiveis pela
plausibilidade da teoria da secularizagéo, e iSso ocorreria porque 0s membros desse
grupo teriam o péssimo habito de olhar apenas para seus pares, ignorando o fato da
religiosidade. Para o autor, esse espirito secular dos intelectuais seria algo quase
inexplicavel. Afinal, se a maioria da populagdo é religiosa, justamente em virtude do
fato de que o homem é movido por um “impulso religioso”, porque essa estranha
espécie seria diferente? Diante disso, Berger afirma que “de novo, lamentavelmente,
n&o posso especular sobre a razdo das pessoas com esse tipo de educacao serem téo
propensas a secularizacdo” (BERGER, 2001, p. 17). Mas, afinal, o problema de Berger
aqui ndo é entender a existéncia desses “focos de seculariza¢do”, mas explicar as
causas do processo de dessecularizagédo, protagonizada por movimentos religiosos de
diferentes origens.

Assim, de modo geral, Berger defende a ideia de que o ressurgimento das
religiGes ocorreu, em alguma medida, como resposta a pretensdo moderna de
secularizacdo, que teria imposto uma situacdo artificial. Por isso, para ele, ndo é a
dessecularizacdo que mereceria estudo, mas sim a secularizacéo.

Uma primeira explicacio para a retomada da pratica religiosa estaria baseada
no fato de que a modernidade destruiu o mundo de certezas em que o homem vivia
até entdo, e retornar a religido seria reencontrar esses terrenos firmes sobre os quais
se poderia voltar a agir com seguranga. Uma segunda explicagédo seria a de que esses
surtos religiosos consistiriam em uma resposta do povo as elites, que tentaram impor
uma educacdo, um universo simbdlico, uma visdo da realidade artificial.

Enfim, essa retomada da religiosidade parece ser, para Berger, um movimento
inexoravel, sendo dificil prever em que deverd consistir o desenvolvimento das

inumeras religides, quais irdo se fortalecer e quais impactos terdo sobre as demais
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esferas da sociedade. De modo geral, ele considera que cada movimento religioso
estabelece uma relacédo diferente com a modernidade, podendo ser uma relagdo de
enfrentamento em quase tosos 0s aspectos, como no caso dos movimentos islamicos,
ou pode ser uma relacdo na qual se absorve muitas das caracteristicas modernas, de
modo a promover uma modernizagdo da religido, como é o caso de alguns
movimentos protestantes.

Embora afirme ndo ser possivel determinar com precisdo como seré o futuro dos
diversos movimentos religiosos, o autor sustenta de maneira categdrica que “ndo ha
razdo para pensar que o mundo do século XXI sera menos religioso do que o mundo
atual” (BERGER, 2001, p. 18). Segundo Berger, os movimentos religiosos
permanecem ao longo do tempo porque correspondem a necessidade humana de
resistir a falta de transcendéncia, caracteristica de uma cosmologia secular. Isso,
porgue existe no homem um impulso religioso, que o leva a “buscar as coisas do alto”.
Esse impulso seria para Berger algo quase como um imperativo categorico, pois, de
acordo com sua visédo “o impulso religioso, a busca de um sentido que transcenda o
espaco limitado da existéncia empirica neste mundo, tem sido uma caracteristica
perene da humanidade” (BERGER, 2001, p. 19). Aqui, ele categoricamente afirma
que a modernizacio esta necessariamente associada a dessecularizagdo, na medida
em gue h&d no homem um impulso religioso que impossibilitou que a secularizacdo

pudesse triunfar de maneira absoluta na modernidade.

Limites da Explicagcdo Para o Fenbmeno da Dessecularizagéo

Conforme ja& mencionamos, Berger defende a tese de que um dos principais
fatores que desencadearam o processo de ressurgimento religioso consiste na falta de
sentido que teve lugar no mundo secular, e acredita que foi um impulso religioso que
motivou os homens a aderirem a religido de forma bastante intensa, dando base para
a dessecularizacdo. Nota-se, inicialmente, que esse diagnostico de Berger quanto aos
limites da secularizagdo no mundo moderno esté inteiramente baseada na premissa
de que realmente existe no homem tal impulso religioso. Na verdade, o autor néo se
limita a afirmar que o homem é um ser que precisa dotar sua acao de sentido, como
dissera Weber, mas acredita que tal necessidade deve ser entendida como uma

religiosidade imanente, constitutiva do ser humano, o que o leva a afirmar que seria
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necessario algo como uma mutacdo da espécie para suprimir para sempre esse
impulso.

Por outro lado, Berger afirma que existem no mundo alguns focos de
resisténcia secular, que seriam os paises da Europa Ocidental e uma elite de
intelectuais, especialmente da é&rea de humanidades. Como o proprio autor
reconheceu, ndo possui nenhuma explicacdo satisfatoria para esses casos, que, ao
contrario do que poderia se imaginar, constituem a verdadeira excegao.

Enfim, trata-se de entender o fenbmeno da dessecularizagdo, procurando
defender a tese de que a modernidade ndo trouxe em si um inevitavel processo de
secularizacéo, e o ressurgimento de movimentos religiosos tradicionalistas seria uma
prova disso. A explicacdo para tal fendmeno residiria, novamente, no fato de que o
homem possui um impulso religioso, ao qual a modernidade n&do foi capaz de
corresponder, tentando vorazmente ignora-lo ou suprimi-lo. Serd& mesmo essa a Unica
explicagéo?

A nosso ver, o problema reside justamente na utilizagdo do conceito de
modernidade. Como vimos, o autor contesta a existéncia de um vinculo necessario
entre secularizacdo e modernidade, mas ndo deixa suficientemente claro aquilo que
entende por modernidade, da mesma maneira que ndo observa as diferengas
existentes no processo de modernizagdo presente nos diversos paises.

Aquilo que chamamos de modernidade se refere a um amplo conjunto de
caracteristicas, como a pratica do modo de producéo capitalista (Marx), a separagéo
entre as esferas de valor (Weber), o fim da situacdo de monopodlio religioso (Berger), a
consagracdo quase tiranica de uma democracia como melhor forma de governo, os
sentimentalismos do sufrdgio universal, a ideia de individuo como construgdo
abstrata que postula a liberdade, o hedonismo exacerbado e a utdpica igualdade de
todos os homens.

Embora seja possivel concordar que todas essas caracteristicas sejam tipicas da
modernidade, deve-se também considerar que ndo estao presentes em todos os paises
modernos da mesma maneira, na mesma proporgdo e com a mesma intensidade e
sentido. Isso quer dizer, pois, que a moderniza¢do ndo foi um processo homogéneo e
linear, e a secularizacdo, em nossa opinido, é apenas um dos varios elementos
caracteristicos do que chamamos modernidade, que, por sua vez, esta presente em

graus variados nas diferentes sociedades.
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Uma das caracteristicas mais evidentes da modernidade pode ser justamente a
separacdo entre o poder politico e o poder religioso. Entretanto, essa separacdo nao
implicou necessariamente em ruptura com as instituigdes religiosas ou na negacéo da
religiosidade como algo importante para o homem. Para ilustrar o que queremos
dizer, com relacdo aos diferentes processos de modernizagdo e sua relacdo como a
secularizacdo, gostariamos de trazer o exemplo de dois paises modernos em que a
religiosidade esta presente de maneiras bastante distintas.

O primeiro exemplo é a Franca, que é justamente um pais localizado na Europa
Ocidental, e, portanto, representa bem o caso de lugares em que a secularizagéo se
mantém com maior vigor, tanto nas instituicbes sociais como na consciéncia dos
individuos. Na verdade, a Franca € justamente um dos pontos de origem de uma série
de caracteristicas que déo feicdo a modernidade e, além disso, € um dos ber¢os do
lHluminismo. A ideia de secularizagdo esta evidentemente mais presente aqui
justamente em virtude da forte presenca de tais ideias, que erigiram a razdo (muitas
vezes irracional, na opinido de Nietzsche e Weber, por exemplo) como o valor maior,
como aquilo que deveria se tornar a base de todas as agdes e instituigdes humanas.

Foi precisamente esta concepcdo de razdo que surgiu em diametral oposigdo aos
valores religiosos, & prépria religido como fundamento da acéo e do pensamento. Por
isso, durante décadas a luta dos politicos e intelectuais franceses consistiu em
consolidar as bases de uma sociedade inteiramente laica (ou teologicamente
dissimulada), que colocasse a razéo no lugar de qualquer deus. Para tanto, teve lugar
uma educacdo norteada por principios racionalizantes e que desempenhou um papel
central na formacéo dos novos individuos mecanicistas e tecnocratas.

Quanto ao caso da Franca, dois aspectos merecem atencédo. O primeiro deles se
refere justamente ao fato de que houve ali um enfrentamento direto com a religiéo,
ndo apenas um afastamento desta do poder politico. Enterrar o antigo mundo
teocéntrico pressupunha enterrar também a religido, em todas as suas formas. Um
segundo aspecto importante é que ndo apenas se pretendeu anular a religido, mas
erigir algo no lugar do deus cristdo para dar sentido ao mundo e as ideias. Com isso,
pretendeu-se evitar o vazio, a falta de sentido, e assim foi possivel encontrar outra
finalidade para orientar a acdo humana, criando-se novos valores com um novo
fundamento (a Deusa Raz&o). Embora muitos tenham decretado a faléncia de tal
projeto ap6s o advento do nazismo, € visivel sua permanéncia, heranca e retorno com

forca total.
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Um caso bastante diferente é o dos Estados Unidos, pais moderno com
fortissima presenca religiosa, como o proprio Berger observou em seu texto. Assim
como no caso da Francga, podemos encontrar na especificidade da histéria americana
algumas explicac¢bes para um diferente tipo de relagédo entre religido e modernidade.

Um primeiro aspecto que merece consideragdo se refere a propria formacéao da
nacdo, que, desde o inicio, mesmo antes de se constituir como um pais politicamente
independente, abrigou individuos de diversas confissfes religiosas. Muitos desses
individuos, como é o caso dos puritanos, chegaram ao novo continente ap6s um
intenso periodo de perseguicdo religiosa na Inglaterra, portanto, nenhum valor lhes
parecia maior do que a liberdade de culto. Tem-se ai uma situagdo nova, que néo é
caracterizada pela presenga de uma religido oficial, tampouco se trata de uma
sociedade que “rejeita” (formal ou dissimuladamente) qualquer forma de
religiosidade, como no caso da Franca poés-revolucdo. Portanto, a religiosidade, seja
ela qual for, e a tolerdncia mutua (leia-se: eugenista), se afirmaram desde cedo como
valores essenciais do povo americano.

Um segundo fator que pode ajudar a explicar o ressurgimento religioso nesse
pais se refere a uma situagdo um pouco mais recente, que € a cultura materialista do
american way of life. Uma nag¢éo na qual o consumismo se manifesta de maneira
gritante e a nova mercadoria a ser adquirida se imp8&e como o fim ultimo da vida dos
individuos (surgindo, inclusive, os chamados “acumuladores obsessivos”), ou seja,
um capitalismo que néo precisa do protestantismo para se justificar (como em suas
origens), mas ao mesmo tempo o0 mantém sutilmente em pauta para ndo fragmentar-
se por falta de sentido das vitrines e dos outdoors. O valor da riqueza como sinal
divino é o estandarte que ainda perdura como promessa de felicidade e salvagéo,
independente do tipo de salvacdo aportada. Trata-se de uma cultura essencialmente
moderna, enquanto capitalista e secular, na medida em que aquilo que estd em
questao sédo valores essencialmente materialistas, mas puritanos em sua esséncia, em
sua busca pelo acimulo e movimentada pela propagacéo de que a riqueza é do “bem”,
faz bem e te mantém socialmente digno e “bom”.

Essa é uma situagdo na qual realmente parece existir aquilo que Berger chama
de “auséncia de sentido”? Configura-se como um terreno bastante fecundo para o
surgimento ou fortalecimento de movimentos religiosos que procuram oferecer uma
resposta para o vazio? Nesse caso, conforme o proprio Berger afirmou, podem surgir

movimentos que se opdem veementemente aos valores mundanos, rejeitando-os
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guase em sua totalidade, na medida em que negam as prerrogativas do consumismo,
do prazer sexual indiscriminado etc. Por outro lado, também podem surgir algumas
vertentes religiosas que ndo fazem uma oposi¢cdo assim tdo radical, mas apenas
confortam os seus fiéis, procurando dar algum sentido para a vida numa situagdo
capitalista irrestrita, como o caso da teoria da prosperidade. Trata-se, por exemplo,
de aliviar a consciéncia daqueles que tém muito e de dar esperanga de sucesso
aqueles que tém pouco.

Conforme procuramos argumentar, as diferengas existentes quanto ao grau de
religiosidade na Franga e nos Estados Unidos séo resultantes dos diferentes processos
historicos desses paises, que, embora sejam ambos considerados modernos, ndo se
trata de uma idéntica modernidade. Os valores que orientaram a ruptura com a
tradicdo foram diferentes em cada caso, e isso fez com que a secularizagdo ou a
religiosidade ficasse inscrita na cultura de maneira distinta.

Conforme o préprio Berger constatou, a relagdo entre modernizagdo e
secularizacd@o ndo é algo tdo simples, e nesses dois casos temos uma relagdo bastante
distinta. Porém, se isso acontece, o fendbmeno do ressurgimento religioso néo pode
ser explicado apenas por uma premissa antropoldgica, qual seja, a de que o homem
possui um impulso religioso. Weber com certeza foi mais feliz nesse ponto, ao afirmar
gue a acdo humana € caracterizada pela necessidade de ser dotada de sentido, sendo
o sentido algo construido pelo proprio homem.

Quanto a isso, pode-se dizer que nem todo processo modernizador trouxe
consigo uma secularizacdo permanente ou necessaria, abrindo caminho para o
ressurgimento religioso — no caso de Weber, ndo para o ressurgimento, mas para o
aumento, uma vez que a religido na modernidade é desencantada, necessitando de
racionalidade até para os seus milagres. Isso depende de algumas condicdes
historicas que condicionam o leque de valores de uma sociedade. Por outro lado,
também parece correto afirmar, ao contrario do que supde Berger, que nem toda
secularizacéo é niilista, como foi o caso do projeto lluminista, que ambicionou colocar
as ideias racionalizantes no lugar de um deus em faléncia.

No entanto, concordamos com a constatacido de Berger de que a secularizacao
ndo é um traco necessario de tudo aquilo que chamamos de modernidade, mas,
segundo nossa interpretacdo, isso se deve ao fato de que a modernidade ndo é o
resultado de um Unico processo, existindo, por assim dizer, varias modernidades.

Desse modo, a secularizacéo se faz presente de maneira mais evidente e consolidada
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apenas em um determinado tipo de modernidade, naquela em que os valores
racionais do lluminismo se fizeram presentes de maneira incisiva, como na maioria
dos paises da Europa Ocidental. Em outros lugares, nos quais isso ndo ocorreu, pode-
se dizer que o ressurgimento, a manutencdo ou aumento religioso €, de fato, um
fendmeno significativo e pertinente, na medida em que os movimentos religiosos,
inclusive aqueles considerados como fundamentalistas, tentam dar um sentido —

ainda tradicional — para a agdo humana.

Conclusao

Depois de ter discutido os principais aspectos do pensamento de Berger sobre a
secularizacdo e a religido, apresentaremos algumas consideracdes gerais sobre a
especificidade de Berger.

Com Durkheim, Weber e Bourdieu, surgem diferentes concepgdes acerca do
fendmeno religioso, embora existam também algumas ideias ou conceitos
compartilhados. Entretanto, ha um aspecto que garante certa semelhanca entre eles e
que diz respeito ndo tanto a suas posi¢bes tedricas ou de suas abordagens
metodolébgicas, mas que se refere a uma caracteristica do objeto estudado, isto é, do
fendmeno religioso.

Embora Durkheim concentre sua atencdo sobre um sistema religioso mais
simples, a religido totémica, e Weber e Bourdieu observe tal fendbmeno sob formas
mais complexas de religiosidade, j& havendo um alto grau de institucionalizacéo e de
autonomia da esfera religiosa, caracteristicas das grandes religibes mundiais, existe
algo em comum. Em todos os casos estudados pelos autores a religido é sempre
identificada a uma unidade social em seu todo, isso &, trata-se de situa¢cdes em que ha
sempre uma unica religido legitimada e adotada pelos membros da sociedade. Nos
casos das religides mais complexas, as quais se estabeleceram em sociedades que
vivenciam a presenca de um Estado-Nagdo, tem-se que a religido ndo apenas é
compartilhada pelos membros da sociedade, mas é legitimada pelo Estado,
adquirindo um carater ainda mais forte de “oficialidade”.

Consequentemente, a teoria geral de Berger poderia ser utilizada para estudar os
MesmOos casos com que se preocuparam esses autores, estando visivel sua ideia sobre
0 que é a religido formulada a partir de considerac@es acerca do papel desempenhado

por essas formas cléssicas de religiosidade. Entretanto, a proposta de andlise



Revista Brasileira de Historia & Ciéncias Sociais
Vol. 4 N° 7, Julho de 2012
© 2012 by RBHCS

empirica de Berger deslocou o foco de observagdo de uma situacdo que, em seus
termos, caracterizava-se como uma situacdo de um monopdlio, para uma situacdo
caracterizada pela livre competigdo entre diversas formas de religiosidade. Quanto a
isso, 0 autor empenha-se em investigar as mudangas ocorridas na esfera de
religiosidade numa época secularizada, com a intencdo de demonstrar que isso
obrigou as religides a realizarem profundas mudangas em termos de sua organizacao
e de seus objetivos, na medida em que passaram a agir de acordo com um novo

imperativo, qual seja, o imperativo do mercado.
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