forjar. Aixi, 'autor també convida a viu-
re actitud de la resiliéncia incorruptible
i educadora, que és com una manera de
romandre en el pols de la veritat. «Com
viure en una ¢poca de desconcert on els
relats antics s’han esmicolat i encara no
ha sorgit un nou relat que els desban-
qui?» (pag. 283). Es tracta de tornar a
«coneixer la veritat del mén, el significat
de la vida i de la seva propia identitat»
(pag. 335). L’obra fuig del relats mitics i
grandiloqiients «—ja que la resposta no
és un relat— (pag. 335), a favor de la
tossuda realitat que sempre roman, te-
nint en compte que «la cosa més real en
el mén és el sofriment» (pag. 333). Qui-
nes respostes alternatives més pragmati-
ques ens proposa 'autor? (cal trobar-ho
en el capitol sobre el significat). Pero, és
vera¢ una critica tan demolidora dels
mites i relats? En tot cas, Harari invoca
grans qiiestions que sén un challenge per
a la filosofia d’avui i de sempre, i especi-
alment per a la metafisica: Que és la lli-
bertat? Quins son els origens de la lliber-
tat? No é I'ésser huma un misteri del qual
brolla un corrent vital? Que és el que mar-
ca el futur de la bistoria? L'autor esta
convengut que la temptativa de resposta
només pot comenqar des del sofriment
(pag. 335). Aquesta obra aconsegueix
sacsejar la filosofia amb I'auguri que no-
més podra sobreviure si realment és un
pensament que afronta els origens del
drama de la historia. En tot cas, el debat
decisiu sobre la veritat global (pag. 255)
esta servit.

Ignasi FUSTER CAMP
Facultat de Filosofia (URL)

Joan Vergés Gifra (ed.),

Balmes, quin llegat, avui?
Barcelona: Documenta Universitaria,
2018, 434 pag.

Jo soc d’aquells xiquets que jugaven
al carrer. Un d’aquells carrers s’anome-
nava Balmes i era al costat d’un barranc.
Com que la retolacid, en aquells temps,
era en castella, felem una inversié de
ordre de les paraules de la plaga del car-
rer i cofoiament soliem exclamar: «Calle
Balmes no és el mateix que val més que
calles». Quant de sentit comii ja no mos-
traven aquells xiquets! El que jo no sabia
en aquells temps era que Balmes, com a
intel-lectual, era un dels cinc noms que
més carrers de Catalunya batejava.

Elllibre que ens disposem a ressenyar
vol esbrinar si Balmes és una fita que en-
cara serveix per orientar-nos en el nostre
paisatge intel-lectual o si simplement és
un senyal que ja ningu sap qui i per que
va plantar en un lloc determinat, com
els passava a aquells xiquets que jugaven
a pilota al carrer. Com assenyala el seu
editor, Joan Vergés, cal preguntar-se si
el pensador que fou Balmes continua
sent alguna cosa més que una simple re-
tolacié de carrer. El recull d’articles s6n
ponencies presentades en el Simposi
Trias sobre Jaume Balmes que la Cate-
dra Ferrater Mora, conjuntament amb
I'Institut de Ciencies Religioses de Vic,
va organitzar I'any 2016, i que tenia
com a intencié avaluar la petjada del lle-
gat de Balmes i la filosofia del segle Xix
en la nostra cultura catalana actual.

Joan Vergés, fent un espoiler en el pre-
faci del llibre, ja ens anticipa que I'exa-
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men no augura un resultat gaire satisfac-
tori, conclusié que rebla amb unes
paraules d’Ignasi Roviré: «Avui, Balmes
no interessa, ni per anar-hi en contra»
(pag. 62). Si més no, les diferents col-
laboracions del llibre presenten lectures
de I'obra de Balmes que no permeten fer
una valoracié conclusiva, en un sentit ta-
xatiu de pervivencia o oblit, del seu llegat.
Vergés apunta que aquest no era tampoc
objectiu del simposi, «la intencié era
simplement revisitar ' obra de Balmes per
tal de comprovar quin llegat en queda,
avui, si é que en queda cap» (pag. 12).
Aixi, doncs, cal restar molt atent a les va-
riades arestes de la personalitat del capella
de Vic que es dibuixen en el llibre.

Les ponencies aplegades en el llibre se-
gueixen tres direccions: la primera acom-
pleix exactament la intencié del titol del
llibre, en intentar identificar la perviven-
cia del pensament i 'obra de Balmes en el
segle XX, o la utilitzacid, segons proposits
diversos, que la posteritat n’ha fet; la se-
gona estira intuicions de I'obra balmesia-
na i les confronta amb autors posteriors o
amb problematiques actuals; ['dldm
cami, al meu parer el que més s’allunya
de la finalitat que s’exposa en el prefaci,
se centra en lexplicitacié d’intuicions
originals del pensament de Balmes.

El llibre comenga amb dues ponenci-
es, la inaugural del simposi, a carrec de
Conrad Vilanou, i la d’Ignasi Rovird, les
quals sén les que s’orienten més clara-
ment en la primera direccié. Vilanou
(«Gloria i dissort de Balmes en el segle
XX») ressegueix la presencia de Balmes al
llarg del segle XX de la ma de les comme-
moracions dels centenaris del seu naixe-
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ment (1910) i de la seva mort (1948) i
durant la Transicid, en els anys setanta.
El centenari del naixement de Balmes és
aprofitat, segons Vilanou, per vigoritzar
el que esdevindria un noucentisme cato-
lic, que pretenia una renovacié en tots
els ambits d’una Església molt més po-
rosa a l'embat laical. Representants
d’aquest revifament eclesiastic foren el
bisbe Torras i Bages, Miquel d’Esplu-
gues, Ignasi Casanovas i els canonges
Cardé i Manya. Pel que fa a la comme-
moracié del centenari de la mort (1948),
el franquisme rescata la politica d’unitat
preconitzada per Balmes com un dels
seus triomfs en aconseguir la unitat po-
litica i religiosa que tantes discordies va
ocasionar durant el segle XIX, en una cla-
ra utilitzacié pel regim franquista de
Balmes per bastir el seu nacional-catoli-
cisme. Finalment, la Transicié va propi-
ciar que els dirigents de I'Església del
moment, els cardenals Tarancén i Ju-
bany, recobressin I'escrit de Balmes Pius
IX com un precedent d’alldo que havia de
permetre I'entesa de I'Església amb els
nous temps politics democratics, carac-
teritzats per la tolerancia, la defensa de
la llibertat i el pluralisme.

Ignasi Rovird, en la seua ponéncia «E/
Criterio, vida i &xit d’una idea», exposa,
d’una manera detallada i documentada,
les lectures i interpretacions que I'obra
més coneguda de Balmes ha provocat des
de la seua publicacié. Roviré distingeix
tres paradigmes de lectura d’aquest llibre:
logica, pedagogica i psicologica. La logica
i la pedagodgica esdevenen les primeren-
ques, alhora que paral-leles i en algun cas
no excloents. La tercera, la psicologica, té



com a protagonista el bisbe Torras i Ba-
ges, el qual esdevindra el catalanitzador
d’El Criterio en considerar-lo expressié
del caracter i la manera de ser catalana, el
Codech del seny catala, en paraules de
Clascar. Aixi, £/ Criterio passa a ser |'obra
balmesiana per excel-lencia. Més enda-
vant, després de l'oblit que representa el
Congrés d’Apologetica de 1910, la tra-
duccié del canonge Colell al catala d’E/
Criterio (1911) origina una accié conver-
gent de diverses institucions i diaris que
convertiran aquesta obra en un llibre de
capgalera a les llars catalanes. L'objectiu
és crear una Catalunya catalana i cristiana
al voltant dels valors rurals i pairals, que
encarnen el seny catald. Roviré també
ressegueix la sort d’El Criterio sota el
franquisme i les noves edicions d’E/ Cri-
terio durant aquest perfode.

En la linia de les dues ponéncies ante-
riors, Pompeu Casanova («La matriu ca-
talana del pactisme catald») aborda el
pensament politic de Balmes i el fa conti-
nuador del pactisme medieval catala.
Aquest pactisme, condicionat per les cir-
cumstancies historiques que visqué, esde-
vé pactisme politic, anticipant l'estrategia
del catalanisme posterior, és a dir, una
matriu que integra les dimensions religi-
oses, les condicions materials historiques
i el realisme politic. Es tractaria d’un pro-
grama possibilista que ja anticipava Bal-
mes quan afirmava: «Negociar para
transigir, alcanzar lo que pueda y resig-
narse con su mala suerte» (pag. 137).

Nazzareno Fioraso («La veritat és la
realitat de les coses. Breu historia de
la fortuna de Jaume Balmes») analitza la
dissort actual del pensament de Balmes.

La tesi de Fioraso per explicar aquesta
mala estrella és doble: a) el Doctor Hu-
manus és massa liberal per als conserva-
dors i massa conservador per als liberals,
la qual cosa provoca una marginacié en
ambdés ambits; b) la resisténcia de Bal-
mes als fildsofs moderns, que en qualse-
vol cas ell mateix va donar a contixer en
'erm de la filosofia espanyola del XIX, el
condemna a un gradual oblit.

Antoni Mora, per acabar amb aques-
ta avaluacié de la influencia del pensa-
ment de Balmes en la posteritat, situa la
figura de Balmes entre la pleiade de filo-
sofs politics de principis del segle XX, al
costat de Tocqueville, Blanqui, Mill,
Proudhon i Donoso Cortés, compartint
una serie de trets comuns que convertei-
xen Balmes en «fildsof i politic» (Batllori
dixit).

La resta de ponencies esporguen de
manera més concreta traces del pensa-
ment de Balmes sobre autors posteriors
o sobre camins de reflexié actuals en que
la petja de Balmes es deixa sentir. Aixi,
Lluis Quintana ressegueix la influéncia
de Balmes en I'obra de Mané i Flaquer;
Casasts, en el periodisme catald; Ivan
Sénchez aprofundeix en I'arrel psicolo-
gica de I'art balmesiana en 'obra d’Ors i
Pujols; Boldu assaja un acarament entre
Balmes i Turré; Gensollen i Ramirez
bussegen en les aportacions de Balmes a
Iepistemologia del testimoni; Mir6 re-
pensa els conceptes de consciencia i tra-
dicié en Balmes i el bisbe Torras i Bages;
Cuscé explora les idees estetiques de
Balmes; Francesc Codina, les literaries;
Alcoberro s’endinsa en el laberint del
seny; Jaume Codina extreu llicons sobre
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I'ensenyament de la religié; i Max Pérez,
sobre la immortalitat de I'anima dels
animals. Déu-n’hi-doret, quin tresor
balmesia! Tota aquesta riquesa d’intui-
cions semblaria que confirmen un gran
llegat, si més no...

Després d’haver llegit les diverses co-
municacions, una sensacié de derrota
ens envaeix, ja que el llegat de Balmes,
sobre el qual s’interrogava el titol del lli-
bre, s’ha perdut o, almenys, els seus re-
dits semblen haver-se exhaurit a hores
d’ara. Coincideixen amb aquesta opi-
nié: Vilanova, quan afirma que «la pre-
séncia de Jaume Balmes al llarg del segle
XX, en un procés de gran recorregut que
va portar-lo de la gloria a I'obliv» (pag.
48); Rovir6, assenyalant que «Balmes és
I'oblidat més important dels nostres
classics» (pag. 62); i Fioraso, reblant que
«el seu nom va ressonar molts anys des-
prés de la seva mort, i en part ressona
fins i tot ara, perd gairebé només com
un “pare noble”» (pag. 209). Si bé és
cert que ens podem consolar afirmant
que els classics ho sén perque ja no els
llegeixen (Rovird), no ens veiem amb
cor d’atrevir-nos a escriure un d’aquells
epitafis rotunds, que tant li agradaven
fer a Josep Pla com a oratio finus sobre
els nostres homenots il-lustres, i acabar
exclamant que «Balmes és Balmes», i
amb aix0 ja ha estat dit tot quan no s’ha
dit res, i continuar la vetlla del mort
amb paraules de simple compliment. El
millor encomi que podriem fer a Balmes
és recordar-lo llegint-lo.

Ramon ROSALES SEBASTIA
Facultat de Filosofia (URL)
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Ramon M. Nogués,

La salut espiritual.
Barcelona: Fragmenta Editorial,
2016, 322 pag.

El darrer dels llibres del reconegut bi-
oleg i capella Ramon M. Nogués és un
tractat sobre I'espiritualitat entesa com
una dimensié antropologicament essen-
cial que configura i acompleix I'ésser
huma. En el marc de la interrelacié de
les diverses competencies conegudes que
defineixen la persona humana, estudia-
des des de la perspectiva de la neurobio-
logia fonamental, aquest assaig s’endinsa
en aspectes absolutament transcendents
de Pexperiencia del viure des del conei-
xement més biologista del sistema nervi-
6s central. Mitjangant la comprensié
anatomofuncional del cervell vinculat a
les necessitats més primaries i biofisi-
ques, també analitza I'espai intel-lectiu i
del raonament, de la ma de la dimensié
emocional de la persona. L'objectiu és
analitzar el que 'autor anomena el cer-
vell de luxe, el qual ens obre el viure a la
plenitud de 'experiencia estetica, etica i
espiritual.

El llibre de Nogués parteix d’una re-
flexié primera sobre la desorientacié es-
piritual que pateix el mén del segle Xx1,
en especial a Occident. Ho fa sota la
premissa clara del reconeixement ja in-
excusable de la capacitat de la ment hu-
mana de fer possible la consciencia refle-
xiva, la concepcié del propi jo, i 'opcié
d’un llenguatge simbolic abstracte i re-
cursiu, que han fet possible el seu raona-
ment. Argumenta que [espiritualitat
neix obligadament d’una necessitat hu-





