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Las mujeres en el periodo colonial de larga duracién. Opresiones, resistencia y

resurgencia en el Wall Mapn.

Women in the long-term colonial period.
Oppressions, resistance and resurgence in the Wal/ Mapu.

Noelia Figueroa Burdiles”
Damsi Figueroa Verdugo™

Resumen: A través de un ejercicio reflexivo, de caricter exploratorio, interpretativo e
interdisciplinario, buscamos identificar las caracteristicas del avance del sistema
moderno/colonial de género en wall mapu o tettitorio mapuche y particularmente sus
implicancias en el rol y posicién de las mujeres. Para ello, se revisan fuentes histéricas de un
petiodo colonial de larga duracién que incluye la colonizacién espafiola y la instalacion de
los estados-nacién chileno y argentino, que son complementadas con una lectura de
escrituras contemporaneas de poetas y narradoras mapuche. Nuestra hipotesis de trabajo es
que este periodo largo de colonialidad ha influido en la configuracién de las relaciones intra
e interculturales en territorio mapuche y chileno, que son reconstruidas y resignificadas por
escritoras mapuche, a partir de sus memorias y testimonios familiares y comunitarios, desde
el zomo kimiin mapunche. La conclusién principal de este ensayo es que a través de la
reconstruccion histérica del rol y posicion de las mujeres en el periodo colonial largo, es
posible vislumbrar procesos de resistencia y resurgencia que se sostienen hasta la
actualidad, irreductibles a la 16gica categorial impuesta por el sistema moderno colonial de
género, y que pueden ser rastreados también en la literatura contemporanea de escritoras y
poetas mapuche.

Palabras clave: Mujeres, sistema moderno colonial de género, literatura mapuche,
interculturalidad.

Abstract: Through a reflective, exploratory, interpretive and interdisciplinary exercise, we
seek to identify the characteristics of the advancement of the modern / colonial gender
system in wall mapn or mapuche territory and particulatly its implications on the role and
position of women. To do this, historical sources from a long-term colonial period are
reviewed, including the Spanish colonization and the installation of the both chilean and
argentine nation-states, which are complemented by a reading of contemporary writings by
Mapuche poets and narrators. Our assumption is that this long period of coloniality has
influenced the configuration of intra and intercultural relations in mapuche and chilean
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territory, which are reconstructed and re-signified by mapuche writers, based on their
memories and family and community testimonies, from the gomo kinziin mapunche. The main
conclusion of this essay is that through the historical reconstruction of the role and
position of women in the long colonial period, it is possible to glimpse processes of
resistance and resurgence that are sustained to this day, that are not reducible to the
categorical logic imposed by the modern colonial gender system, and that can also be
traced in the contemporary literature of Mapuche writers and poets.

Keywords: Women, modern/colonial gender system, mapuche literature, interculture.
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Introduccion

Es de nuestro interés comprender los fenémenos que han marcado la historia del territorio mapuche, o
wall mapu, en el sur de Chile! y que han afectado particularmente a las mujeres®. En el dmbito
académico, hemos abordado el conocimiento de las mujeres mapuche a través de investigaciones
etnograficas y literarias que nos han permitido incrementar y profundizar los ambitos de estudio de la
cultura mapuche (Figueroa, N. 2014; Figueroa, D., 2017; Figueroa y Figueroa, 2018). Sin embargo, al
estudiar la historia mapuche, algunas de sus fuentes histéricas?, hemos podido observar, por un lado, la
invisibilizacién de las mujeres (en dichas fuentes solo hombres mapuche han tenido voz socio-politica)*
y, por otro, esas fuentes relatan eventos y practicas de opresién simbélica y fisica ejercida sobre sus
cuerpos.

Por tanto, desde una perspectiva de(s)colonial de género (Lugones, 2008, 2011), nos proponemos en
este articulo, reflexionar sobre cémo los fenémenos coloniales de un ciclo histérico largo (la
colonizacién espafiola y la colonizacién chilena), han influido sobre la vida de las mujeres con
expresiones que se mantienen hasta el dfa de hoy. Siguiendo a la filésofa Marfa Lugones, entendemos
que se trata de la imposiciéon de un sistema moderno/colonial de género (2008), que se expresa en
mecanismos de opresiéon simbolica, corporal y material, que han afectado tanto a hombres como
mujeres en todos los ambitos de la existencia. Sin embargo, coincidimos con Lugones, de que existe
cierta indiferencia por parte de los hombres frente a las mdaltiples opresiones que han sufrido
especialmente las mujeres; indiferencia que profundiza la naturalizacion o relativizacion de cierto tipo
de relaciones opresivas. En ese sentido, nos parece fundamental someter las fuentes histéricas a un

1 Antecedentes al respecto en Mariman (2000).

2 Particularmente, nosotras habitamos en una zona que se ha denominado “de frontera”, por la constitucién del rio Bio Bio
como limite entre la colonia espafiola y el pueblo mapuche; pero que una vez instalada la republica chilena, se constituyé por
“pueblos de indios”, hasta finales del siglo XIX (op. cit.)). Es importante destacar que existen fuentes orales que no son
recogidas directamente en nuestro trabajo, y que constituyen materia de estudio para explorar las consecuencias que estas
denominaciones tienen en este territorio. Como reconocemos que género y raza son categorias coloniales, hablamos en general
de mujeres, acercandonos a la nocién provisional de “mujeres de color como coalicién” que propone Marfa Lugones (2021;
2011) que, para nuestro caso, incluye mujeres indigenas, mestizas y afrodescendientes.

3 Mas adelante se hacen referencias y citas especificas de estas fuentes.

4 Reconocemos que recientemente es posible encontrar trabajos de mujeres historiadoras mapuche y no mapuche que estan
investigando para darle voz también a las mujeres mapuche en la historia, algunas de las que son citadas en el presente ensayo.
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tratamiento critico que relacione género y colonialidad desde la perspectiva historiografica e
intercultural. Género es una categorfa aun util para el andlisis historiografico “porque nos obliga a
historizar las formas en las cuales sexo y diferencia sexual han sido concebidos” (Joan Scott, 2011; 100).
Esta perspectiva, no obstante, no es suficiente dado que, tal nos sugiere Marfa Lugones (2008), el
“sistema de género se consolidé con el avance del(los) proyecto(s) colonial(es) de Europa”,
desplegandose a través de “un lado visible/claro”, que es la imposicién hegemonica del género y las
relaciones de género, y de un “lado invisible/oscuro que “fue y es completamente violento” (98).
Entendemos “el sistema moderno, colonial de género, como un lente a través del cual continuar
teorizando la 16gica opresiva de la modernidad colonial, su uso de dicotomias y de la légica categorial
(...) jerarquica que es central para el pensamiento capitalista y colonial moderno sobre raza, género y
sexualidad” (Lugones, 2011, 106). Por lo tanto, existe una relacion tensa e indisoluble entre colonialidad
y género.

Existen diversas teorfas sobre las relaciones de género en tiempos prehispanicos y la formacién del
patriarcado en el continente’. No obstante, pareciera que el encuentro con los conquistadores, y la
difusién de estrategias de dominacion a partir de alli, transformé aquellas cosmovisiones matriarcales o
de equilibrio entre los sexos: “la presencia espafiola ayudd al fortalecimiento de la dominacién
masculina en la sociedad mapuche” (Mattus, 2009; 20). De allf también que nos haga sentido en esta
reflexién la nocién de “entronque patriarcal” o de patriarcados, desarrollada por los femiminismos
comunitarios (Guzman, 2020; Cabnal, 2018) y posteriormente integrado a las categorias de andlisis del
feminismo de(s)colonial® (Espinoza, Gémez y Ochoa, 2014). Categoria relacional que refiere a la
profundizacién del patriarcado en Abya Yala? a partir del establecimiento de la colonia espafiola y del
encuentro entre un patriarcado ancestral y el patriarcado colonial®.

5 Este tema tiene diversas miradas desde las pensadoras feministas latinoamericanas. Rita Segato, coincidiendo con la
investigadora maya Aura Cumes, sefiala que existirfa un patriarcado de baja intensidad antes del advenimiento de la colonia
(2011). Por otro lado, Marfa Lugones (2008), citando a varias investigadoras, sostiene que el género es una imposicién colonial,
dado que define, determina e impone las categorfas de hombre / mujer; macho/hembra y las relaciones de dominacién y
opresioén que subyacen a tales categorias. Por su parte, Rita Segato (2011), citando estos estudios, seflala que esta aseveracion
llevarfa a pensar en la inexistencia de patriarcado pre-colonial. No obstante, nos parece que todas estas observaciones son
plausibles, considerando la multiplicidad de pueblos, comunidades y lenguas y sus diversas configuraciones en torno al género.
Como sea, el fenémeno de entronque patriarcal o e patriarcados, es decir, del fortalecimiento del patriarcado con el
establecimiento del sistema moderno / colonial de género, es un acuerdo generalizado.

¢ Ponemos entre paréntesis la (s) para dar cuenta de que el feminismo descolonial reconoce una tradicién epistémica originada
en los estudios del grupo modernidad / colonialidad (Figueroa, 2012), y especialmente en la relacién que realiza Anibal
Quijano entre colonizacién, modernidad y capitalismo.

7 Denominacién del continente americano en lengua kuna para visibilizar la existencia de pueblos y territorios indigenas.

8 Es importante sefialar que la etnohistoriograffa mapuche reciente (Boccara, 2009) descarta la existencia previa de un
matriarcado antes de la llegada de los espafioles, en oposicién a lo sugerido por Ricardo Latchman en su estudio de 1924
titulado “La organizacion social y las creencias religiosas de los antiguos araucanos”. Segun Boccara, Latchman parte de la tesis
de que la pertenencia a un tétem (rehue / cabi) que se transmitia por la madre, para establecer que a la llegada de los espafioles
la estructura de parentesco mezclaba rasgos matrilineales y patrilineales (2009, 35). No obstante, para Boccara es una tesis
dificil de ser sostenida, pues de acuerdo a los documentos de la época “ninguna fuente permite afirmar que los hijos tomaran
el nombre de sus madres y menos aun que pertenecieran a su ‘grupo totémico™ (36). Por lo tanto, Boccara es enfatico en
sefalar las contradicciones presentes a nivel semantico y territorial en la comprensién de distintos autores de la estructura
social reche o mapuche en época de conquista espafiola y sostiene que “pareciera que el acercamiento a la realidad social reche
debe volcarse hacia la busqueda de grupos locales endégamos formados por consanguineos y por aliados reunidos en torno a
un #lmen o ‘gran hombre’, el cual ejerce tanto poder como cantidad de mujeres tenga” (42). En este sentido, consideramos que
es posible que también para el caso mapuche haya existido una diversidad en las estructuras sociales y de parentesco, al igual
que frente a la discusion planteada entre Segato y Lugones, referida en la cita anterior.
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Atendiendo a estas referencias teérico-metodologicas, este ensayo tiene como objetivo explorar algunas
caracteristicas del avance de la imposicién de sistema moderno/colonial de género en tertitorio
mapuche, a nivel intra e intercultural, en un periodo colonial largo. Si bien el analisis se sitia en el wal/
mapnu, y en el rol que tienen las mujeres mapuche en los fenémenos histéricos y sociales de la época
recogidos por diversos documentos historiograficos y analiticos, nos parece que sus consecuencias en
muchos casos se extienden también a las demas mujeres’. Es por esta razén que, dependiendo del
contexto al que se alude, se habla de mujeres en general, aludiendo a consecuencias de amplio espectro
de la imposiciéon del sistema moderno colonial de género, particularizando en los casos que
corresponde.

Hemos definido algunos hitos de fuentes histéricas escritas que nos permitan estimar este periodo
colonial largo, definido asi para efectos de este ensayo, dado que es un periodo que incluye tanto la
colonizacién espafiola como la de los estados nacién chileno y argentino (Mariman, 2015). Estos hitos
son: 1) 1558, afio en que se fija la escritura de la relacién de Fernando de Santillan, sobre los principales
actos de opresion de los encomenderos y conquistadores sobre los indigenas en Chile y 2) 1907, afio en
que se publica la crénica periodistica de Aurelio Diaz sobre el parlamento de Coz Coz en la zona de
Panguipulli, que da cuenta de la violencia ejercida por colonos chilenos y extranjeros en tertritorio
mapunche'®. Hemos seleccionado aquellas fuentes disponibles que se refieren al rol y posicién de las
mujeres en este periodo colonial largo, en el intento de ilustrar tales aspectos mas que de hacer una
seleccion de caracter exhaustivo.

Para contextualizar el periodo colonial espafiol en relacion al rol y posicién de las mujeres, revisamos
algunos elementos que encontramos en fuentes historicas y analiticas al respecto. Suponemos que estos
elementos, con distintos matices, influyeron tanto en el ejercicio de la opresiéon por parte de los
conquistadores, como en los acuerdos que sostuvieron para resguardar su soberanfa.

Las fuentes histéricas citadas en este ensayo se relacionan también con fuentes literarias actuales, toda
vez que una hipétesis de trabajo!! es que este periodo largo de colonizaciéon ha influido en la
configuracién contemporinea de las relaciones intra e interculturales en territorio mapuche y chileno.
En este sentido, sostenemos que en la actualidad la escritura de diversas poetas y escritoras mapuche
contribuyen a la reconstruccion y resignificacion de estos hechos historicos, a partir de sus memorias y
testimonios familiares y comunitarios. Comprendemos que en esta narrativa, las autoras despliegan
genuinamente el gomo kimiin mapunche (Millaguir, 2020), o conocimiento de las mujeres mapuche sobre
los fenémenos histéricos vividos por sus antepasados. Sostenemos que una historia con base en la
oralidad no puede ser discriminada por ser menos fiable que aquellas fuentes que pertenecen a la
denominada “narrativa de la conquista”, a la que pertenece por ejemplo la obra de Pedro de Valdivia y
o de Pineda y Bascufian, donde realidad y ficcién se funden para crear un discurso acomodaticio a las
empresas de expansion del impetio espafiol (Beatriz Pastor, 1988). Tampoco pueden ser desechadas en
pos de sostener la autoridad de fuentes documentales de caracter juridico que provienen de la colonia y
de las fuentes de la prensa en el periodo de la expansion y consolidacion de la republica. Desde una

9 Ver nota al pie n°2.

10 LLa nocién mapunche, usada en la zona de Panguipilli, refiere a mapun, que es el territorio que se habita, en el que se despliega
la vida, como experiencia situada.

11 Se trata de una hipdtesis de trabajo que no busca ser probada en este ensayo, dado su cardcter exploratorio.
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perspectiva decolonial que combina el didlogo de saberes y la interculturalidad critica, nuestra propuesta
interdisciplinaria, permite avanzar en develar el lado invisible de la imposicién del sistema moderno
colonial de género, pero a la vez, explorar los conocimientos y practicas de resistencia y resurgencia
(Lugones, 2020) que despliegan las mujeres.

De este modo, el presente ensayo se plantea como una reflexién en torno a la imposicién del sistema
moderno colonial de género en territorio mapuche, en su lado visible o claro, como en su lado oscuro o
no visible. Esta reflexién es desarrollada metodolégicamente a través de un ejercicio exploratorio,
transdiciplinario e interpretativo, sobre la base de fuentes histéricas, literarias y narrativas disponibles y
el trabajo de investigadoras e investigadores de las tematicas referidas.

La monarquia espafiola y el estatus de las mujeres

La violencia fue un elemento fundamental de la conquista espafiola, entendida como un proceso de
dominacién y sometimiento “con las armas y con la cruz”, es decir, un proceso que utilizé estrategias
opresivas tanto a nivel fisico como simbélico. Dominacién de los pueblos indigenas por una monarquia
espafiola, que vefa en las tierras “descubiertas” una fuente infinita de riquezas y el rescate de un imperio
empobrecido.

Para acercarnos a las logicas que los conquistadores tenfan en relacién a las mujeres y el estatus o
posiciéon que ocupaban en la estructura social, existen al menos cuatro elementos relacionados entre s,
en el desenvolvimiento de la monarquia espafiola paralelo a la invasiéon de América. Estos elementos
son: la relatividad de las posesiones y de la capacidad de las mujeres para ocupar cargos de poder; la
obligatoriedad de contraer matrimonios arreglados; la transgresion / cosificacion de sus cuerpos, y la
inquisicién.

En relacion al primer punto, se destaca la ley salica, de origen francés, que establecia que a pesar de que
una mujer tuviera el derecho a heredar la corona real por su linaje, el hecho de ser mujer se lo impedia.
Por ejemplo, “en la corona de Aragén (...) las mujeres no podfan heredar el trono por la ley séalica que
se encontraba vigente en estos reinos” (Gléel, 2014; 22); aunque debemos sefialar que esta ley no regfa
en el reino de Castilla. En este sentido, lo que nos importa es consignar que para la monarquia el estatus
y capacidades de las mujeres son relativos y discutibles, lo que inevitablemente se expande hacia otras
capas de la sociedad.

La concertacion de matrimonios fue una estrategia politica para controlar o ampliar territorios; los
espafioles formaron su imperio en el siglo XV, a través de las armas, pero también con esta estrategia
para concluir o evitar una guerra: “La paz entre Castilla y Portugal se queria asegurar, como era habitual
en aquella época, mediante matrimonios entre las dos casas reales” (Gloél, 2014, 19; el subrayado es
nuestro). Hsto implicaba en muchos casos, que las mujeres con matrimonios arreglados, tenfan que
contraerlo en contra de su voluntad y debian abandonar sus territorios y familias.

Complementariamente, podemos atender el tercer elemento sefialado, a través de la lectura del libro
“Mujeres forzadas: el delito de violacién en el derecho castellano siglos XVI-XVIII” de Victoria
Rodriguez (2003). La autora sefiala que el matrimonio en Castilla “atendia a intereses de caracter social
y econémico y ello provocé en numerosas ocasiones infidelidades y adulterios, que social y
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juridicamente se condenaban con mayor dureza en la mujer que en el varén” (citada en Hierrezuelo,
2005, 591); y que "aunque la sociedad no aceptase las violaciones, pues suponian un grave ultraje en_la
honra de los varones emparentados con la victima del delito, si aceptaba, como algo natural, que los
hombres realizasen todos los yacimientos que les fuesen posibles, aunque empleasen la fuerza" (op. cit.,
592; el subrayado es nuestro). De alli que la autora identifica una relacién también entre la violacién y el
rapto de mujeres.

Finalmente, el dltimo elemento presente en la época colonial espafiola, en relacion a las mujeres, es la
institucién de la inquisicion. De acuerdo a Silvia Federici (2004), la “caza de brujas”, se inicié en el
siglo XV “en esta época de revueltas populares, epidemias y crisis feudal, incipiente tuvieron lugar los
primeros juicios a brujas (en Francia meridional, Alemania, Suiza e Italia) (...) La caza de brujas alcanzé
su punto maximo entre 1580 y 16307 (148). Mujeres perseguidas y quemadas en la hoguera, que fueron
vistas como una amenaza al poder de la iglesia y del estado, porque desarrollaban actividades
auténomas en diversos campos, especialmente la medicina, controlando sus cuerpos y capacidades para
tener hijos/as. Paralelamente en América se implementaba una inquisicién tal vez con menos fuerza,
pero si como una institucién temida, logrando instalar lenguajes estigmatizadores de las practicas de
mujeres indigenas, mestizas y afrodescendientes. En el Reyno de Chile también la hechiceria, la
supersticion y la brujeria serfan perseguidas, dado que, de acuerdo a Urra (2019), el tribunal inquisitorio
del Virreynato del Perd, en Lima, abarcaba una buena parte de cono sur de América (sin incluir
Brasil)!2. Si bien la inquisiciéon no se constituyé como tal en el Reyno de Chile, fueron los sacerdotes
cristianos, particularmente, los jesuitas los encargados de “extirpar la idolatria”. Al mismo tiempo, existe
evidencia de juicios a “indios y brujos” en el siglo XVIII por causas religiosas (Plaza, 2015) y la
presencia del estigma de “bruja” en diversas fuentes narrativas que pueden rastrearse hasta el siglo XX.

Estos son al menos cuatro elementos que podemos relacionar con aspectos normativos e ideoldgicos
que conducian la campafia de la conquista espafiola en relacién a las mujeres'? (el lado visible de la
imposicién del sistema moderno colonial de género siguiendo a Marfa Lugones, 2008). Reconocemos
que esto tuvo matices en el territorio mapuche como en otros lugares del continente, no obstante,
consideramos que es posible que este aspecto visible haya influido en los acuerdos que establecieron
espafioles y mapuche para ejercer sus soberanias.

De acuerdo a diversas fuentes historicas (Bengoa, Mariman, Boccara, etc.), el pueblo mapuche mantuvo
su soberania a través de lo que cominmente se ha ejemplificado con el establecimiento de la frontera
del Bio Bio en el caso del ngulu mapn (Mariman, 2006, 78)4 “En Puelmapu, los puelche también

12 Urra (2019) sefiala que respecto al tribunal de Lima “la mayoria de los procesados por la Inquisiciéon, en lo que a
supersticiones se refiere, provenian de ciudades aledafias e incluso muy distantes del centro politico-administrativo virreinal.
Algunas mujeres decfan ser del Callao, otras de Arequipa, otras de Huancavelica, Cajamarca e incluso Guayaquil (Ecuador) y
Concepcién (Chile)” (50).

13 Federici (2004) establece que los espafioles que llegaron a América “trajeron consigo su bagaje de creencias misoginas y
reestructuraron la economia y el poder politico a favor de los hombres (...) las mujeres fueron reducidas a la condicién de
siervas que trabajaban como sirvientas —para encomenderos sacerdotes y corregidores- o como tejedoras en los obrajes” (201).
Agtega que el establecimiento de normas para la encomienda de las minas, obligard a las mujeres a trabajar en la minas y
acompaflar a sus matidos.

14 De acuerdo a Mariman (2000), wall mapu, se refiere al territorio mapuche, preexistente a las colonizaciones espafiola y
chilena, y que estd conformado por el ngulu mapu (actualmente, territorio chileno) y el puel mapn (actualmente, territorio
argentino).
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participan y se benefician de este periodo de soberania mapuche, aunque la situacién con las
autoridades del Virreinato era diferente, de menos incumbencia politica y mayor beligerancia militar”
(Hernandez, 2003, 74).

Sin embargo, el costo de la guerra con los espafioles y de la mantencién de la soberania mapuche fue
altisimo y quedd especialmente encarnado en el cuerpo y en el devenir de las mujeres: controladas y
desprovistas de voz y de poder, se convirtieron en objetos de cambio y en piezas claves de las
estrategias que cada lado establecia para el control y la expansién territorial. El lado oscuro de la
imposicién colonial (Lugones, 2008).

Las mujeres durante la invasion colonial espanola y el establecimiento de la
trontera con el pais mapuche

“Valdivia y sus huestes avizoraron en aguellas cercanas y salvajes tierras una gran cantidad de potenciales
esclavos e indios encomendados, un caudal de potenciales riguezas y con ellas el cumpliniento de sus suerios”
(Correa y Mella, 2010, 22).

El resultado de la violencia traducido en un bando ganador y un bando perdedor, ha sido naturalizado a
lo largo de la “historia del Hombre”, a través de las guerras, como mecanismo de ordenamiento
geopolitico del mundo, casi siempre a favor de una minoria protegida por la fuerza de las armas. En el
caso del pueblo mapuche, esta violencia fue en extremo terrible:

Por haberse usado contra ellos més crueldades y excesos que con otros ningunos, ansi en la primera
entrada que los cristianos entraron en aquella tierra con el adelantado Almagro, como después con Pedro
de Valdivia, matando mucha suma dellos debajo de paz, e sin darles a entender lo que Su Majestad
manda se les aperciba, aperreando muchos, y otros quemando y empalandolos, cortando pies y manos e
narices y tetas, robandoles sus haciendas, estrupandoles sus mujeres e hijas, poniéndolos en cadenas con
cargas, quemandoles todos los pueblos y casas(...) (Fernando de Santillin, 1558; citado en Bengoa,
comp. 2004, 78)

Ademas de la relacion de Santillan en el siglo XVI sobre la violencia ejercida por los “conquistadores” y
encomenderos, existe un texto que da cuenta también de ello, escrito en 1673 por Francisco Nufiez de
Pineda y Bascufian (1607-1682) “Cautiverio Feliz”, donde relata su experiencia cuando fue “cautivado”
por Maulican en 1629 (Podesta y Kordic, 2001). Este hombre, joven, profundamente cristiano (todos
sus relatos estan acompafiados de sendos discursos de moral cristianal®) y artista (escritor provisto de
un lenguaje poético e ilustrador connotado), durante 7 meses conoci6 a varios caciques, quienes vieron
en €l probablemente sus dotes de escritor y relataron los horrores vividos con la colonia espafiola. El
escritor se refiere a las “acciones inhumanas de nuestros antepasados conquistadores”, anotando lo
dicho por sus interlocutores en aquel periodo:

refirieron los casiques ancianos la inhumanidad de las mujeres, con cudicia insaciable que las tenfa
sujetas, la oprecién en que tenfan el servicio indias, chinas y muchachos, aun de los que no tenfan edad

15 Muchos de estos discursos se orientaban a criticar el supuesto libertinaje de las/os mapuche y su observancia (la del escritor)
a las costumbres morales cristianas. Llama la atenciéon que cuando se liber6 del cautiverio se casé casi inmediatamente con una
mujer espafiola.
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suficiente para el trabajo, teniendo asimesmo las mujeres casadas, sirviéndose de ellas contra su
voluntad” (604); “De la inhumanidad con que algunos espafioles hurtaban de noche, con extrategemas,
trasas y ardides, algunas chinas y muchachos de las rancherfas, también nos signific6 el casique y los
demas ancianos, para ir al puerto de Valdivia a vendetlas como esclavas, como en hecho de verdad lo
hacfan...”(607) “Principiaron a poco tiempo a llevar a nuestras mujeres, nuestras hijas y muchachos, a
sus casas las sefioras, para servirse de ellas y de ellos” (613) “la libertad con que se servian de nuestras
hijas y mujeres, hasta forsarlas los hombres a vista de sus padres y madres, y aun de sus maridos” (665).

Las mujeres constitufan para los conquistadores un objeto de captural®, una servidumbre!’, toda vez
que su cautiverio o secuestro implicaba una fragmentacién radical de las comunidades y pueblos
indigenas. La imposicién de la fe cristiana y de sus personajes e instituciones, también es denunciada
como fuente de violencia hacia las mujeres y los mas jévenes:

... los contenidos padres dotrineros, con pretexto de enseflar a resar a los muchachos y chinas, se
entraban en las casas con descoco y hacfan de las mujeres lo que querfan, por engafios y dadivas, y
cuando se resistfan constantes, las mandaban ir a la iglecia, para que aprendiesen a confesarse (...) si no
consentfan con lo que el patero o el sacerdote las desfa, que el Pillin alglie —que quiere decir ‘el
demonio’- las habfa de castigar severamente, y que, si hablaban o revelaban lo que al oido les decia y lo
que hacfan, las habfan de quemar vivas, porque lo que en aquel acto se trataba, era caso de inquisicion si
se divulgaba: y de esta suerte dentro de las iglecias, violentaban muchas doncellas, forzaban casadas, y
reducian a su gusto a las solteras, y esto lo tenfan por costumbre y por ley establecida (667).

En estas citas se observa claramente las violencias y las formas de opresién ejercidas sobre el cuerpo de
las mujeres por los espafioles (soldados y sacerdotes), que se mantienen en los procesos en que se
negocia la paz, como le cuenta el casique Quilalebo al escritor:

¢cémo pueden, capitan amigo, reducirse nuestros naturales a la obediencia y sujecién de los espafioles,
como os lo tengo impocibilitado, si han reconocido y experimentado en algunas ocaciones sus
fraudulentos tratos y sus mentiras con dafiadas intenciones, como las que experimenté el gobernador
Ancanamon? (...) quien habiendo salido de ella (de su casa) (...) a asentar los medios de paces que nos
ofrecfan por medio de un padre de la Compaiia (...) se la robaron (...) y le llevaron tres mujeres, las mas
queridas y estimadas (704).

Como resultado de estos cautiverios, muchas mujeres fueron secuestradas y desarraigadas terminando
“como sirvientas sexuales, criadas, nodrizas o cocineras de estancieros, soldados y religiosos”
(Valenzuela, 2017, 325), donde ademas “su propietario podia vender el derecho a la servidumbre de sus
hijos, y en general, de todos los procreados por linea umbilical o cognaticia” (op. cit., 326). En el siglo
XVII, la monarquia espafiola habia abolido la esclavitud de los indigenas de las Indias, y sin embargo, se
trataba de una practica que continuaba en Chile, a manos de los encomenderos. Valenzuela relata como
cinco indias, de las miles secuestradas, que habian sido usadas desde nifias para el servicio doméstico,
lucharon por su libertad entre 1650 y 1680 en Chile, a través de litigios en los tribunales de la urbe,

16 E] cautiverio o secuestro de mujeres, jovenes, nifias y nifios fue una practica que los conquistadores espafioles desarrollaron
desde el inicio de la invasiéon a territorio americano, y que fue consignado en los distintos sermones y relaciones de los
sacerdotes en las primeras décadas del siglo XVI. Bartolomé de Las Casas también hace referencias al respecto.

17 Las primeras leyes establecidas por la colonia espafiola, de 1512, denominadas Leyes de Burgos, dan cuenta de “el uso de las
mujeres”, relegindolas al espacio doméstico, o regulando a los encomenderos, quienes no podfan obligarlas a trabajar si
estaban embarazadas o amamantando, entre otros aspectos.
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protectores de indios y la denuncia publica de la ilegalidad de su esclavitud, originada en la practica de
guerra del cautiverio (2017).

Al revisar una version para la lectura actual de los “Parlamentos hispano-mapuche 1593-1803” (Payas,
2018), en total 48 parlamentos o encuentros diplomaticos, (probablemente “los medios de paces” que
ofrecian los espafioles), se observa que la situacién de las mujeres es recurrentemente denunciada por
los caciques:

Y de alli pasaron a conquistar a La Imperial, y después, de vuelta, queriendo edificar casas en Tucapel
hacfan pisar barro a sus mujeres e hijas desnudas, y a los varones les hacfan ocuparse en sacar oro; y a la
vista de los maridos y padres forzaron a muchas doncellas y casadas..(Paces, 1605) (50-51) Y todas estas
provincias uniforme van en que todos estos agravios se reducen a tomarles sus mujeres, hijos e hijas para
el servicio personal de sus casas sin paga ni premio” (Paces 1605) (58) y nos dieron noticia de indios de
su tierra que aun estaban cautivos para trocarlos por espafioles cautivos (...), y solo Utablame pidié
cinco y ofrecié buscar por ellas cinco espafiolas y le prometi dar las pagas que costasen, y mas sus
mujeres de balde (Parlamento de Paicavi, 1612) (97). Pelantaro comenzé, después de venido don
Rodrigo Huayqui, a recoger sus mujeres, que tenfa cinco, y afrentado por los adultetios, castigd a dos de
ellas cruelmente, por lo que se irritaron mucho sus parientes de ellas (Carta de Luis de Valdivia,
Parlamento de Nacimiento, 1617) (99) Eran Lincopichon, Antegueno, Liencura, don Antonio
Chicaguala, hijo de dofia Aldonza de Castro, seflora espafiola muy principal y noble, y de un indio gran
sefior, que después de cautiva la eligié por su mujer (129) (Parlamento de Quilin, 1641) Claman por los
padres de la Compaififa de Jesus, que vivan entre ellos y les ensefien las cosas de su salvacién, y los que
instan mas en esto son los desdichados espafioles cautivos, que, aunque tienen ya libertad para salir del
cautiverio, no salen, ya por la verglienza de parecer entre los suyos, olvidados de la policia y nativa lengua
0, lo que es mids cierto, por estar ya tan enviciados en las costumbres de los indios, que lo menos que
tienen aprendido de ellos es la poligamia; pues el que menos tiene seis mujeres, y hay espafioles de estos
que tienen veintiocho hijos y gran nimero de nietos y nietas” (paces de Quilin, 1641) (132) (...) que bien
les consta con cuanta vigilancia ha procurado que se observen las reales cédulas de Su Majestad para que
enteramente gocen de su libertad como lo han experimentado en su gobierno, quitando a los espafioles
el comercio de sus hijas y mujeres, y dispensandolos de faenas que tan introducidas estaban con grande
perjuicio de ellos (Patlamento de Purén, 1698) (238) Los vicios que mas reinan en la dureza de sus
corazones son muchos; pero especialmente, y con exceso, los de la embriaguez y la poligamia, pues aquel
que tiene mas mujeres se reputa entre ellos por el mas rico, ya que al comprarlas segin su estilo las
tienen por esclavas (Carta de José Manso de Velasco, Patlamento de Tapihue, 1738) (294)

Un relato de los parlamentos que llama la atencién, en el marco de la mantenciéon de la paz y las
fronteras entre la corona espafiola y el pafs mapuche, se refiere a cémo se acuerda una norma en
relacién al robo y uso de las mujeres por parte de los mapuche, normalizando entonces su cosificacién
y ultraje:

Y para que queden allanadas todas las dificultades y libres de embarazos como se desea de esta paz y, en
la condicién antecedente, se cierre la puerta a las compras y ventas de personas libres, se ha juzgado
necesario prevenir el caso de las indias casadas que, faltando a la fe conyugal, cometen adulterios, que
por costumbre inalterable de los indios se castigan con la pena de muerte que ejecutan los mismos
maridos, pero que hace muchos afios no practican porque compensan el rigor de la pena de muerte con
la de la esclavitud, vendiéndolas a los espafioles (...). Disponemos que podran en este caso los indios
usar de la misma facultad de darlas a los espafioles por las pagas que les correspondiesen segun su
usanza, y los espafioles recibitlas, mas no debajo de la potestad y dominio de sefior perpetuo sino para
efecto de servirse de ellas por el tiempo que correspondiese segun lo que moderadamente debe gozar
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con su servicio (...) los cabos de los fuertes tendran especial advertencia en que las mujeres que con este
pretexto diesen los indios sean capaces de matrimonio, y que procuren asegurarse de que las que lo sean
y que quieran los indios entregar sea por el motivo que da lugar a este permiso (Parlamento de Negrete,
1727) (Payas, 2018, 278-279; el subrayado es nuestro).

Ya hacia finales del siglo XVIII, se consigna un nuevo relato al respecto, haciendo alusién al conflicto
ahora dentro de las comunidades mapuche: “He logrado componer muchas de sus diferencias
particulares, apaciguando las guerrillas entre los de Boroa, Imperial alto y Maquegua, con restitucién de
infelices mujeres cautivas y parvulos” (carta de Ambrosio O’Higgins a Ambrosio Benavides,
Parlamento de Lonquilmo, 1783-1974; op.cit., 470)

De acuerdo a Payas (2020), el tratamiento de las mujeres en los textos de los parlamentos coloniales!®
entre autoridades mapuche y espafiolas referido anteriormente, darfan cuenta de convergencias
conceptuales para referirse a ellas:

“la mujer o la hija como cuerpo o vientre, violada, prefiada, humillada, era la misma para unos y otros, y
la mujer que llevaba consigo los hijos pequefios en su desamparo también. Asimismo, todo hombre,
fuera espafiol o fuera mapuche, deseaba poder gozar del bienestar que procuraba la posesién de sus
mujeres, sus hijos y su hacienda” (163).

Si bien los relatos sefialados de este recuento de casi 200 afios (1593-1783), provienen de voces
espafolas en su totalidad (a excepcién de los testimonios de las “indias esclavas™ en la real audiencia de
Chile; Valenzuela, 2017), es necesario entonces referirnos con mesura a la hora de interpretar las
relaciones de género en contexto mapuche, por lo que es imprescindible recurrir a reinterpretaciones
actuales, como lo hacemos mas adelante en este ensayo. Por el momento, es importante sefialar que son
voces masculinas que dan visibilidad solo a hombres espafioles y mapuche e invisibilizan
completamente la voz de las mujeres, que en la memoria épica han quedado como las aguerridas
esposas de los héroes araucanos de la guerra de Arauco o como las amantes de los conquistadores
espanoles. No obstante, para el periodo expuesto, se convirtieron en cuerpo ultrajado y medio de
cambio, deacuerdo a las crénicas y relaciones de los espafioles. Si bien es importante tener precaucion
de estas interpretaciones, toda vez que estas cronicas fueron escritas por espafioles que buscaban
también minimizar los efectos de la conquista espafiola, pareciera que el cautiverio y el intercambio de
mujeres fueron practicas incorporadas por los hombres mapuche como resultado de los procesos de
guerra, negociaciéon de la paz e intercambio con los hombres espafioles (lo que anteriormente hemos
referido como “entronque de patriarcados”). De hecho, de acuerdo a Boccara (2009), citando a un
documento de Rosales de 1678, las mujeres son parte de las riquezas de los hombres mapuche (en un
régimen de poligamia), y son traspasadas al hijo mayor como herencia, quien ademas hereda la tierra.
Ademas, las mujeres en el periodo colonial son parte de alianzas territoriales:

“la mujer a la vez signo y medio de riqueza, parece en efecto encontrarse en la bisagra de un gran
nimero de mecanismos guertreros, econémicos y politicos (...) Un hombre con solo una o sin mujer es
considerado como un ser vulnerable, en la medida en que significa que tendrfa un nimero muy pequefio
de aliados y dispondria de muy pocas cantidades de chicha (...) la mujer comprada, la mujer robada: dos

18 Destacamos el caracter institucional de estos parlamentos, y tal como sefiala Payas, las fuentes documentales asociadas a
ellos, son escritas por hombres espafioles y son de dos tipos: informes o actas administrativas, y textos de caricter epistolar o
testimonial (154-155).
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modalidades de adquisicion de esposa que, si bien no implican las mismas obligaciones y no se traducen
de la misma manera en el nivel politico, comparten su rol de simbolo y de riqueza para los ulmen (...)
Desde esa 6ptica, la alianza de matrimonios se vuelve el medio para una verdadera politica de parentesco
(...) La légica guerrera y los calculos politicos de los #/men puede entonces permitir una coexistencia sin
contradicciones de matrimonios cercanos con la prima cruzada matrilineal y de matrimonios lejanos con
otras mujeres de otros guirelob” (...) (63-64).

De las fuentes citadas, podemos observar que las opresiones que vivieron las mujeres en el periodo
referido, fueron provocadas primero por espafioles y luego por mapuche, en tanto fueron consideradas
como seres desprovistos de voluntad y como parte de las riquezas de los hombres. Esta situacién
continuard en el periodo de ocupacién de la Araucania, caracterizado por la colonizacién de los ahora
chilenos y argentinos que se independizaron de Espafia. Se trata de un proceso altamente complejo, en
lo que respecta a la formacion de una identidad nacional, donde nuevamente las mujeres no tienen voz
y donde ya es posible rastrear testimonios de los propios mapuche, y particularmente, de las memorias
que recogen las escritoras mapuche.

Las mujeres durante el periodo de invasion y reduccién del pais mapuche

“Regaladas como esposas, compradas como esclavas, presas de guerra, principal botin de las incursiones
bélicas. Las mujeres sufrieron los avatares de un encuentro en donde ambas sociedades entendian al
género femenino como un bien poseido por los hombres o por un linaje de hombres” (Mattus, 2009,

18)

En el siglo XIX, en los albores de las independencias de la corona espafiola y la constitucién de los
estados de Chile y Argentina, se desarrollaba el pafs mapuche, wall mapn, con una extension que
abarcaba parte de ambos paises (ngulu mapn y puel mapu, respectivamente). En el nguln mapu, los
parlamentos o reuniones periédicas con los mapuche del sur del rio Bio Bio, permitian abordar
“materias de indole politica (potestades y soberanias independientes), econémicas (mercados, puertos y
comercio liberado), diplomaticas (transitos, pasaportes) y militares (alianzas)” (Mariman, 2012, 67) 2.
En el pue/ mapu, se perfilaban con claridad tres cacicatos, que realizaban asambleas (juntas o
“parlamentos”), que “tenfan el poder supremo y a ellas correspondia decidir aspectos fundamentales de
la vida indigena: consagraban a los grandes caciques y resolvian asuntos relacionados con la guerra o
con la paz” (Mandrini y Ortelli, 1992, 159). Por tanto, podriamos sostener que existian en ambos lados
de la cordillera, sistemas politicos y organizativos de los mapuche, incluso con relaciones y
vinculaciones entre ellos.

En relacion a las mujeres, llaman la atencién las referencias que Mandrini y Ortelli hacen sobre aquellas
que habitaban el pue/ mapn. En las tolderfas mapuche, habitaban numerosas mujeres mapuche y también
mujeres no mapuche cautivas, las que “apresadas en los malones realizados en la frontera (...) podian
convertirse en concubinas del toldo, y al parecer se integraban facilmente a la sociedad indigena (...)”,
lo que podria vincularse también a “la indiferenciacion juridica entre los hijos legitimos y los nacidos de
las concubinas” (Mandrini y Ortelli, 1992, 123). Estos autores también sefialan que la diferenciacion

19 Denominacién de un territorio mapuche
20 El autor sefiala que ademas existia poblacion originaria al norte del Bio Bio, la que quedé bajo las regulaciones de las tasas y
rotectores indigenas, es decir, bajo un régimen colonial.
> >
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entre indios pobres e indios ricos en aquella época se vinculaba, entre otras cosas, a “la posesioén de
numerosas mujeres que constitufan una fuente de recursos” (op. cit.,127)%!. Estas mujeres eran muy
explotadas por “ser el sexo mas débil”, realizando todas las tareas para sostener el hogar y sus familias,
“ello permite comprender el interés de los indios por poseerlas en el mayor nimero posible” (op.
cit.,129).

En el famoso libro del Lonco Pascual Cofia (2010), que corresponde a su testimonio traducido por un
sacerdote jesuita y escrito en 1927, probablemente refiriéndose a sus antepasados mas cercanos se lee:

Antiguamente los indigenas se provefan de mujeres de muy variadas maneras: compraban a la nifla o
hufan con ella; robaban una mujer casada o arrebataban a la fuerza la joven nubil. El casamiento a viva
fuerza era el mas acostumbrado, voy hablar ahora del rapto de la mujer. Un hombre que anda con la
intencién de casarse reune a sus vecinos para pedirle su ayuda. Les dice: ‘deseo a una mujer; ayudadme,
mafiana acompafiadme a robar a esa joven’. Ellos se juntan al otro dfa. (...) Luego entran a la casa,
donde todos estian en profundo suefio, de improviso entran. Los dos hombres mds fuertes se acercan y
se paran cetca del catre del matrimonio (los padres) para empufiatlos tan pronto se despierten e intenten
levantarse. Los otros sacan a la nifia de la cama. ‘squién es?’, dice ella; en cuanto habla se la toma. Ay de
mi!” chilla la joven; ‘hay gente aqui; estin sacindome!’ Ella da gritos (Cofia, 2010: 247).

En los albores del siglo XXI, mujeres mapuche a través de sus novelas, donde domina una narrativa
con base testimonial, nos entregan parte del conocimiento que les fue transmitido oralmente por sus
mayores sobre la vida de las mujeres en el periodo de “Pacificaciéon de la Araucania” o la colonizacién
de la republica chilena. Entre las escritoras mapuche que en la actualidad escriben sobre la opresion
vivida por las mujeres en el periodo mencionado, destacan Ruth Mariela Fuentealba Millaguir con sus
novela breves “Memorias de una papay” (2020) y “Cherrufe. La bola de fuego” (2008); y Graciela Huinao
con las novelas Desde el fogén de una casa de putas williche (2010) y Katrilef. Hija de un wlmen williche
(2015). Ambas escritoras despliegan en una narrativa genuina el zomo Rimiin mapunche?* (Fuentalba
Millaguir, 2020), a través de historias que narran aquellos hechos censurados o tergiversados por los
discursos progresistas de cada época. Relatos que llegaron a ellas a través de la voz de las mujeres
mayores, que participan en la construccién y transmision del &zwin o conocimiento mapuche, que
encuentra su base en la oralidad y que deviene como una practica moderna en novela con bases
histéricas. “En la cultura mapuche el ejercicio de la memoria es referido en un registro variado de
palabras: zuknlpanzungun, vendria a ser el ejercicio de traer a los antepasados al presente. Kuifikezungun,
serfa traer los hechos tanto comunes o significativos a la actualidad (Bernardo Colipan, préologo de
Fuentalba Millaguir, 2008).

Particularmente, la escritora Mariela Fuentealba Millaguir, se refiere al testimonio de una papay o abuela
mapuche que le compartié6 sus memorias durante varias sesiones de conversacién, plasmadas en su
novela del 2020. Alli, leemos que la abuela de la papay Maria fue raptada® y que ella misma fue
negociada por su padre para contraer matrimonio®*:

Maria, vienen por ti y te vas a casar (...) Esas palabras simplemente traspasaron mis huesos mi carne, mi
todo, mi padre me clavé mil espinas en el corazén (...) El dfa anterior yo habfa visto salir de la casa a

21 Coincidiendo con Boccara (2009) y su nocién de #/men, hombre mapuche rico.
22 Lo que podriamos traducir como “el conocimiento de las mujeres mapuche”.
23 Siglo XIX

24 Siglo XX
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unos hombres, pero no supe quiénes eran, qué querian, no supe nada. Para las mujeres estaba pohibido
meterse en las conversaciones de los varones (...) Los vi llegar con dos yuntas de bueyes, cuatro caballos
preciosos, quince corderos, ademas de una catreta llena de trigo y avena. Pensé que eran negocios de mi
padre, algun arriendo, alguna media que le estaban dando, y claro que yo tenia razoén, era un negocio de
mi padre, quizas el mejor negocio que podria hacer en su vida (Fuentealba, 2020, 506).

La escritora huilliche Graciela Huinao, también hace referencia a las memorias de mujeres mapuche que
dan cuenta de su posicion y lugar dentro de la cultura mapuche mas reciente: “En la obra de Huinao,
las voces de sus ancestros, por linea materna y paterna, su ascendencia, configuran la fuente de
autoridades que han transmitido el &zwin, o sabidurfa mapuche ancestral, a todo su linaje” (Figueroa,
2018, 95). Esta autora huilliche, que tuvo que emigrar desde Rahue a Santiago “como toda mujer
mapuche” (Parican, 2014, 36), hace referencia a “tradiciones” que se dan en comunidades mapuche en
el periodo reduccional, como el hecho que las mujeres que se casan deban irse de su territorio y dejar
atras su familia y los vinculos con su lugar de origen?. En Canio y Pozo (comp.) (2013), hay
testimonios manuscritos que dan cuenta de este éxodo. Uno de ellos es “Comprar a la novia” de
Nawuelpi, manuscrito de 1901, donde el padre dice a su hija que debe irse porque ahora es de otra
gente “Formas parte de otro corazén (...) vas a respetar a tu marido. No le vayas a hacer pasar
vergiienza a tu marido” (op. cit., 200).

Huinao (2015) relata al inicio de su libro el rapto de la nifia-joven Katrilef, como un sacrificio de
acuerdo a la costumbre mapuche, para constituir un matrimonio acordado por su familia:

“Las leyes de su pueblo decian que ella debfa pasar una noche de prueba: ensayo que todas las mujeres
temian, ya que si el comprador no estaba contento con el producto, posefa la facultad de devolverlas tras
su uso, argumentando su descontento carnal y nadie ponia en tela de juicio la palabra de un hombre
insatisfecho (...). Su violacién disfrazada por una tradicién cultural se consumé cumpliendo las reglas
milenarias de su pueblo... su ley decia que para respetarla y cumplirla habia nacido” (op. cit., 38-39).

La antropdloga Sonia Montecinos, también se refiere a este acto, como parte de las “tradiciones”
mapuche, en su novela Suesio con mengnante: biografia de una Machi (1999). En la diégesis de la narracién, la
machi protagonista de la novela, relata como fue vendida por su padre a un hombre que no conocfa,
con quien debi6 acostarse contra su voluntad y a quien tuvo que querer con el tiempo. De esta manera,
las mujeres debfan acostumbrarse a un mecanismo violento de unién con el hombre que las deseaba
para si, continuando en un rol de botin de guerra, de trofeo que perfecciona la conquista, esta vez de las
mujeres.

25> En Figueroa, (2014) se recoge el siguiente testimonio de una mujer mapuche: “mi mama decia “omo trewa feli fi”... porque al
perro dicen que lo llevan para cualquier tierra, y no vuelve; entonces decia que la mujer era como el perro...”. Una tesis es que
esta situacion se deriva de una condicién precolonial, asociada al patrén de residencia tradicional, que la antropologia social
denomina “patrilocal”, que implicaba la salida de las mujeres de su lugar de origen, donde la unién matrimonial se basaba en el
consentimiento mutuo (Mariman et al 2006), y se desarrollaba en situaciones de poligamia y exogamia. Esto tenfa como
consecuencia que las mujeres eran responsables de las uniones familiares entre lof y mantenian la unidad lingiistica, ya que
migraban a la casa de sus conyuges y luego visitaban a sus parientes, desarrollando una extensa red al interior de la sociedad
mapuche (op.cit., 2008 [2003]). No obstante, también existe la constataciéon de que a partir de la colonia, como botin de guerra
o medio de cambio (Matus, 2009), las mujeres fueron relegadas a una condicién de expoliacion, favoreciendo el miedo a perder
la tierra y los medios de produccion.
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Ahora bien, es importante sefialar que en este periodo se intensifica el lado oscuro de la imposicion del
sistema moderno colonial de género, propiamente tal a través de la guerra contra el pueblo mapuche
que esta vez, favorecié la consolidacién de los estados-naciéon chileno y argentino. Los nuevos
gobernantes iniciaron un proceso de invasién y ocupacién militar del pafs mapuche, con el objetivo de
reducir el territorio que ocupaba el pueblo mapuche y transformarlo en territorio de explotacion
econémica a través de la colonizacién nacional y extranjera. Quienes defendieron la ocupacién militar
en sus albores “estaban convencidos de que solo la conquista de esos territorios y el sometimiento de la
poblacién indigena le podrian dar a Chile el dominio real y efectivo que el imperio espafiol nunca
logro” (Mariman, 2017, 44) Es a partir de esta invasiéon y ocupacion violenta que se inicia el periodo
reduccional y que tendra repercusiones nefastas también en la vida de las mujeres. La carta escrita por
Mangil Wenu al presidente de la republica en 1860 relata los primeros episodios de esta ocupacion,
donde el fuego sobre las rucas y el secuestro de mujeres y sus hijos marcaron como otrora el territorio
mapuche (Pavez, 2008).

En el caso argentino, el ejército nacional contindo con la costumbre de “los conquistadores”;
testimonios que son rescatados por Hernandez (2003): “Después de los ataques a las tolderfas, el mayor
botin eran las mujeres indias, las que se repartian 'cordialmente' entre los hombres de la tropa. Las
mujeres preferfan quedarse, por la posibilidad de que las liberaran los indios. De lo contrario, eran
'arreadas’ como ganado, hacia la Capital” (113). Otras mujeres “(...) fueron mandadas al presidio de
Martin Garcfa, y por ahi andaran llorando su antiguo podetio. Otras, disfrazadas, tal vez, de gente
civilizada, renegaran de su origen indio” (op. cit., 113). Renegar del origen indio, pudo haber sido una
estrategia de muchas mujeres que cambiaron su nombre mapuche asumiendo un apellido espafiol; a
todas luces, una decision que fue resultado del terror infundido por los ejércitos nacionales en su
ocupacion del wall mapu.

En este sentido, una de las cuestiones que estremece, y que ciertamente fue también sufrida por
hombres, nifias y nifios, fue el traslado de personas mapuche de ambos pafses a otros lugares y paises,
incluso cruzando el océano atlantico. El desarraigo forzado de miles de personas mapuche fue el
resultado de las campafias de ocupacion militar de los estados chileno y argentino: “(...) el mayor
trauma que sufrfan algunas familias fue el despojo de sus hijos e hijas, a la vez que se repartia a las
mujeres para que sirvieran a la alta sociedad” (Canio y Pavez, 2013, 32). Nuevamente, se repite la
historia.

El desarraigo, el destierro forzado de personas mapuche tuvo su expresion mas siniestra a nuestro
juicio, con la cosificacién de sus cuerpos al ser exhibidos en jardines de aclimatacién en Francia (Mason
y Baez, 20006) y en el museo de Buenos Aires (Canio y Pavez, 2013). Cuerpos de mujeres que
permanecen en fotografias, desnudas, que no tienen nombre ni historia, revictimizadas cada vez que
vemos esas fotograffas.

Finalmente, quisiéramos referirnos a la crénica “Patlamento de Coz Coz”, de Aurelio Diaz (1907) que
da cuenta de la violencia de la colonizacién nacional y extranjera promovida por la republica chilena,
que vino luego de la ocupacién militar del territorio mapuche. En esta crénica se observa la crudeza de
los sucesos que acontecian en territorio mapuche, particularmente, en la zona de Panguipulli, a causa de
la llegada de colonos chilenos; especialmente en el capitulo “Audiencia de horrores”, divido en
subcapitulos: 1. Como se les engafia; II. Como se les roba; III. Como se les flagela; IV. Como se les
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asesina. En el caso de las mujeres, que a causa de la ocupacién probablemente quedaron viudas o
tuvieron que tomar el control de sus tierras, hay un testimonio que estremece:

“A las indias Manuela y Antonia Vera, hijas de la cacica Nieves Aiflanco mandada a asesinar por Mera,
no ha podido hasta ahora arrojarlas fuera del fundo Pinco, que pretende incorporar a sus dominios, pero
en cambio las ha atropellado en la forma mas inaudita. A fin de que renunciaran a sus derechos sobre,
Pinco, Mera las hizo flagelar a las dos, en una de las bodegas de su casa de Manquendehue (...) uno de
los tormentos que se aplicé a las infelices, fue el de azotes hasta abrir las carnes y enseguida echarles sal
en las heridas” (Diaz, 1907, 128-129).

No sabemos cuantas mujeres fueron muertas, cuintas perdieron sus tierras en esa época, cuantas
cambiaron su nombre, cudntas fueron condenadas socialmente como “brujas” por practicar la medicina
(Calfio, 2019) y cuantas por esta causa se vieron obligadas a emigrar a la ciudad, a vivir en la periferia, a
trabajar en labores de servicio doméstico; como si el tiempo volviera atras, a los primeros tiempos de la
colonia espafiola, cuando fueron secuestradas y obligadas a vivir y trabajar en las casas de los
encomenderos, tal como denunciaron en su momento “las indias esclavas”. Testimonios de este éxodo
es posible escuchar aun en distintas comunidades. En Nahuelpan (2013) se reproduce uno:

...de una mujer Mapuche de aproximadamente ochenta afios que desde su infancia debi6 servir como
empleada doméstica (...) La subalternidad de historias como estas que evocan desgarros profundos,
refleja como los espacios civilizatorios eran y son espacios de disciplinamiento, pero también de
produccion de ideologias reproducidas mediante discursos y practicas cotidianas que refuerzan jerarquias
de superioridad e inferioridad, las que también han sido internalizadas por generaciones Mapuche
expuestas a la violencia y el racismo que estructura la vida cotidiana y publica donde se desenvuelven

(143).

Dejaremos hasta aqui la revision de un perfodo larguisimo de horrores, de formas de opresion y
violencia colonial sufrido por el pueblo mapuche y especialmente por las mujeres en el wall mapu o pais
mapuche. El sentido de esto fue hacer una lectura de un periodo largo de la violencia colonial, y dar
cuenta de elementos que se mantienen en el tiempo como resultado del entronque entre patriarcados.
De este modo, hemos explorado el lado oscuro de la imposicién del sistema moderno colonial de
género y sus consecuencias en las relaciones intraculturales y por supuesto interculturales, que vivieron
las mujeres en los territorios colonizados.

Reflexiones finales: Mujeres mapuche que resisten y resurgen

“Me refugiaré entre los drboles mds antignos | 'Y hablaré con la neblina, | Su paso visible e invisible
/ Tienen la imagen de lo sagrado de mi pueblo. | Me refugiaré entre las flores de la montasia, |
Cortaré el lejano suerio y despejaré mi pensamiento con | Hojas de magqui”. (Poema Aliwen de
Marfa Lara Millapan en Curriao et al, 2000, 41).

Aunque la historiografia oficial haya invisibilizado y desprovisto de voz a las mujeres, las “indias
esclavas ante la real audiencia de Chile” (Valenzuela, 2014) pueden ser consideradas las primeras
mujeres mapuche capturadas en época de guerra, que alzan la voz para liberarse. Mujeres que fueron
esclavizadas para “integrarse a la vida urbana colonial”, a través del servicio doméstico como “chinitas”
en las casas de la elite espafiola (op.cit, 348). Una excepcién imprentada en los documentos judiciales
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que da cuenta, siguiendo la tesis de autor, que las mujeres también desarrollaron capacidades tempranas
para conocer y usar el sistema legal del opresor a su favor.

Luisa india natural de este Reino y de esta Raya de Cautén como mds haya lugar en defensa de mi
libertad digo que por vuestra Alteza se ha mandado que dofia Ana Pajuelo viuda del Cap. Juan Sanchez
de Abarca exhiba la certificacién que ha de tener del tiempo y edad de que fui cogida en la guerra de este
reino (...) hoy viéndome india pobre y desvalida pretende la susodicha como persona poderosa vejarme
y molestarme para cuyo remedio a V.A. pido y suplico mande que la susodicha exhiba la dicha
certificacion y contando por ella mi libertad sea amparada (...) y no vivir forzada como esclava como la
dicha dofia Ana Pajuclo me ha tenido (...) pido justicia como lo mas necesario (...) (Extracto
declaracién firmada por “Luisa India” en febrero de 1653; Valenzuela, 2014; p. 352-353).

Desde un lugar protagonista, pensando que transmitir la cultura no es solo una responsabilidad de las
mujeres en el espacio doméstico, Margarita Calfio (2007) hace una relectura del libro “Cautiverio Feliz”,
para indagar sobre los espacios de libertad sexual que las mujeres tenfan atn en la época de la colonia
espafiola; identifica los derechos que persistian hasta la conquista de los estados chileno y argentino, y
visibiliza la emergencia de liderazgos de mujeres mapuche en las reivindicaciones del siglo XX y los
roles asumidos en la actualidad. En este dltimo aspecto, es el objetivo de Calfio argumentar que las
relaciones de género han cambiado y luego, en un articulo posterior en 2019 llamado “Yafiiluwayiii
mapucheke pu omo. Mogelechi newentun siglos XIX ka XX. Yafluayii, mujeres mapuche. Resistencia viva en
los siglo XIX y XX”, presenta un panorama de los liderazgos de mujeres, con el objetivo de
visibilizatlos y datles un nuevo lugar en la historia mapuche.

A pesar de las multiples opresiones coloniales que han sido relatadas en las secciones precedentes,
podemos sostener que las mujeres mapuche han tomado un rol en el devenir de su pueblo:

“En el perfodo de la Republica, posterior a la ‘pacificacion’, la sociedad mapuche se ve obligada a
transformar su economia de ganadera a campesina, a vincularse con el mundo no mapuche en la
desigualdad. Las mujeres asumen el rol de socializadoras de su cultura, ‘insistitdin en hablar el
mapudungun a sus vastagos, iran a los mercados locales a vender sus productos vestida de Chamal, con
trarilonkos, y curarin a su familia con las medicinas tradicionales” (Mattus, 2009, 20).

En la escritura del “gomo kimiin mapunche’? (Fuentealba Millaguir, 2020), poetas y narradoras mapuche
actuales aportan a la escritura de la historia de la nacién Mapuche. Para ello, utilizan diversas estrategias
textuales y discursivas que permiten dar cuenta de una genealogia de mujeres que transforman activa y
decididamente las tradiciones que oprimen a su género. Es decir, més alld de los horrores descritos por
sus ancestras, escriben también sobre actos libertarios de “resistencia y resurgencia” (Lugones, 2020;
inédito)?7.

26 Traducido como conocimiento de las mujeres mapuche. La nocién “mapunche”, da cuenta de la experiencia situada de
dicho conocimiento.

27 Tomamos las nociones resistencia / resurgencia de Marfa Lugones (2020), quien sefiala “we, the ones from the South, the ones
colonized, racialized, not gendered, thrown out of modernity’s institutions, producing our own death are also in a liberatory mood to reject modernity
as coloniality’s inscription of its meaning in our habitat as we reject coloniality in our bones, our eyes, the skin of our bodies, the very bad taste in onr
mouths (...)” (s/n), por tanto, los procesos de resistencia y resurgencia estin cruzados por la comunalidad y las contradicciones
y discriminaciones que impone el sistema moderno colonial de género. De acuerdo a Lugones, el resurgimiento es un proceso
de descolonizacién individual y colectiva, que se origina en el abandono de las estructuras del colonialismo, la recuperacion de
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Mi fiuke sabia que nuestra vida era un paso que nunca tendria fin, un paso que no termina, sin embargo,
es un paso que surge de todos lados y es ahi precisamente donde nos encontramos con nuestros
ancestros, ella siempre me decfa: - Hija, nosotros tenemos el mapunche kimiin, por eso cantamos al
agua, a las estrellas, a la luna, al sol a la tierra, cantamos al wallmapu donde todo fluye y donde todos
danzan junto a nosotros, en plena libertad, pues somos libres. No olvides nunca esto” (Fuentealba
Millaguit, 2020, 62).

En la novela de Huinao (2015) la nifia Katrilef, quien fue victima del rapto en el matrimonio, logra,
después de una serie de hechos, tomar las riendas de su propia vida y casarse por segunda vez, pero por
su propia voluntad, en un acto reconocido por toda la comunidad:

...conformando un nuevo orden, cuando decide casarse, por segunda vez, y esta vez, por propia
voluntad bajo la ley del amor. Katrilef logra, a través del desarrollo de la novela, una serie de
transformaciones al ad mapu, a favor de las mujeres de su pueblo. Actia guiada por la solidaridad hacia
aquellas mujeres que, de no ser por sus acciones, hubieran muerto en el desprecio y abandono de su
propia comunidad: ese era el destino que esperaba a la mujer “devuelta”, de bello nombre Wanglen (...).
Gracias a la influencia de Katrilef, la mujer devuelta se transformé en consejera de la joven, llegando a
ocupar un lugar importante en la familia del ulmen Katrilef. La transgresora solidaridad de Katrilef
alcanza a la mujer chilena, su cufiada, llamada por todos de manera despreciativa La Winka, que
compartia con el hermano de Katrilef no solo el amor, sino también el desarraigo de su propia identidad
cultural. En cada una de sus acciones Katrilef encuentra fuerza en una actitud vital, alegre, confiada, en la
naturaleza y en la profundidad de sus creencias espirituales, as{ como en una inalienable conviccién de
género (Figueroa, 2018, 98)

Poetas como Maria Teresa Panchillo, Marfa Lara Millapan, Daniela Catrileo, Adriana Paredes Pinda,
Maribel Mora Curtiao y tantas otras, a partir de su gomo kimiin mapunche estan también contribuyendo a
reconstruir su propia historia y a problematizar sobre la construcciéon hegemonica de la misma. Mora y
Moraga (Eds., 2010) proponen una mirada historica sobre los procesos escriturales, al plantear como
tema de analisis la comparacion del rol de la mujer en los ¢pew o cuentos tradicionales, como en el relato
de origen Wanglen®, con los textos referidos, y estos a su vez con la poesfa contemporanea. Enfatizan la
importancia de los cantos de mujeres, como parte de los textos que hay que analizar a la hora de
reconstruir desde una mirada de género la historia de las mujeres mapuche, su autoconcepto, pero
sobre todo los sesgos de los propios recopiladores; es decir, colocan esta produccién en el centro de
una lectura critica intercultural, que vendrfa a revelar un punto de inflexion:

“La radicacion que es el punto de quiebre histérico desde el cual se inicia esta antologia, va a empujar
vertiginosamente hacia un cambio de patrones de género que es necesario estudiar atn con rigurosidad
para comprender que fue lo que cambié efectivamente, como y hacia donde, en la comprension respecto
de la mujer, y que fue aquello que se mantuvo a pesar de todo” (op. cit.,12).

Aquello que se mantuvo, ese dis-curso que nunca se cortd por completo, hoy es fortalecido por nuevos
tejidos articulados con la palabra poética. Las mujeres que lideran la defensa por la tierra, por la lengua y

la memoria de practicas y conocimientos, y en el afianzamiento de los vinculos culturales y territoriales de experiencias situadas
y liberadoras.

28 Traducido como estrella, “Wanglen” es un relato de origen, transmitido oralmente de generacién en generacion, en el que un
ser femenino cae del cielo a la tierra y da origen, a través de la sagre de sus heridas, a la vida en todas sus formas.
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la cultura, estan vivas en las poéticas de estas autoras. Por ejemplo, la didspora de las mujeres mapuche
pehuenche que tuvieron que abandonar las montafias para sobrevivir, podemos encontrarla en la
poética del Mora Curriao (2014); leemos el poema “Huida”:

“Ajena yo / remonté pot el camino claro/.../ Alli dejaba al sol, la nieve, los besos/ y las placentas atn
calientes/de los ultimos pattos,/ las oraciones que dije y las que no dije en la montafia/.../ Canté,
entonces canté/para recordatlo/.../ Es mucho lo que se dice/sobte nosotros/es mucho lo que se
habla/mejor huyamos,/ vimonos por perdidos/ a la tierra de los chilenos//Y sigamos cuesta
abajo/empaquemos los suefios/ invoquemos a Kuyen,/roguemos a Wiinelfe,/ vitoreemos a Relmu,/
esquivemos a Meulen.// Ve a traer tu caballo,/ no demoremos./ Antes que suba Kiiyen, ya levantd el
lucero./ jApurense pues lamgen!/ Ya se laded la luna,/vamonos a la tierra/ de los chilenos,/ vimonos a
la tierra/ de los chilenos” (40).

También podemos encontrar los procesos de resistencia y de la lucha por la recuperacién de la tierra
frente a la expansién forestal actual, en la obra poética de Marfa Teresa Panchillo, procesos
corporizados desde su propia experiencia como mujer poeta que habita en las comunidades mapuche
del territorio reducido:
Hoy tengo las palabras / De tu arenga weyeaf’/ Tengo la noche més helada/ En PIZENKOY, en los
cetros del fundo.// Tengo la comisarfa y un parte vencido/ De la camioneta/ Tengo los bosques de
pinos y de eucaliptus/ En las orillas de las carreteras/ En las orillas de los tios/ Transformindonos,/
procesando como una miquina/ El clima del Malleco.// Pasamos las sequias/ Nevazones e
inundaciones/ Hoy llueve a todo sol/ Y leo un poema de Elikura,/ En el punto exacto del proceso/
Dos hermanos en la fiscalia militar.// La transformacién de la zona/ En un clima tropical/ Lo que
maiiana serd desierto/ Si continda asi.// La negociacién con la fiscalia/ No es ficil dijo un weyeafe,/ ... y
la mach?’ dijo:/ Ya no habia agua en el pozo/ Con esta lluvia se recuper6.// En definitiva/ Tengo la
noche de lucha/ La noche de los valientes/ De los sin miedos.//...y esta no es la recuperacion / De la
tierra del fundo/ Es la recuperacién TERRITORIAL/ Dijo: otto Weyeafe.// Tengo las fuerzas y las
palabras/ De los Weycafe/ Tengo hasta el llanto de los hijos/ Que nacen en un amanecer / De Diciembre
en Lumako (...) (Panchillo, 1999, 62-63)

La resistencia de las hermanas Nicolasa Quintreman y Berta Quintreman, férreas defensoras del rio Bio
Bio o Fiu Fin también es parte de la poesia de Maribel Mora Curriao (2014) Rayen Kuyeh (2011) y
Marfa Cecilia Nahuelquin (s/f):

“Berta Quintreman mira desde lejos el Bio Bio. Asi estards en el recuerdo/erguida y fuerte/para hetir
nuestra cobardia./ Y usatemos la luz eléctrica/ y las catreteras/sin reparos/cada dia/y cada hora./ Y
lloraremos tu casa y tu valle/ pot las noches y en silencio./ Asi estaremos sin los arboles/sin los prados
sin las nubes/ que viajaron en tus ojos/ el ultimo dia de este invierno.// No los cietres jno!/ iNo los
abras!/ Todo ha acabado./Todo ha empezado.// No te mueres no es tu alma/ aferrada al pie del
arbol.// No te mueres no/ es tu pewma/ que se queda en las quebradas.// Te irds/ seguramente/te
quedaris./ Nilo uno ni lo otro/ cabe en este mundo/ a esta hora” (MoraCuttiao, 2014, 206)

29 Se puede traducir como guerrero.

30 Se refiere al desalojo del fundo Pidenco, que en octubre de 1997 fue tomado por comunidades mapuche (Mariman et al:
244) y que result6 altamente violento, con 37 personas mapuche detenidas (Correa y Mella, 2010). El que fuera Lumaco el
lugar del nuevo levantamiento, para estos autores no es casual, pues Lumaco se configura como “el paradigma de la ocupacion
territorial por parte del invasor” (218), invasién que ahora se materializaba en la ocupaciéon forestal.

31 Autoridad ancestral mapuche que ejerce la medicina, entre otras funciones.
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“Fin Fin-Bio Bio. Corten los tios como sangre por la tierra/ Llevando los suefios de mis abuelos/
Alimento de nuestra liberacién./ Por eso Bio Bio/ te encarcelan con represas. FUXALEUFU/ Tu que
llevas el aliento de las araucarias./Tu que cuentas las histotias. / En el LAFKENMAPU/ Y transmites el
mensaje de la nieve/en el llanto frio del invierno/que riega a mis hermanos./ Por eso te codician /Bio
Bio, gran tio.// Hombres extranjeros/ No ven el palpitar de nuestra historia/ En tus aguas./ Quieren
detener tu canto/ y acallar nuestras voces ancestrales.// Coéndores del sol tus aguas besan. // Mis
abuelos se levantan.” (Rayen Kuyeh, 2011, 24)

“Fiu Fiu, hay esperanzas. Fin Fin/ Llanto que cotre/ Sin set escuchado./ Los pilares y el hietro firme/
Tus lagrimas han juntado./ Podris rebelarte/ En un futuro no muy lejano/ En una alianza / Con la
lluvia y el viento solano.// Fiu Fin,/ Llanto que corre/ Como un libre correrds/ Con la candidez de tu
origen,/ Solo t lo sabris.//:Quién serd el que ditija tu cauce?/ No serd nunca un casco blanco/El que
hunda los retrato de tu torrente/ Ese, no serd tu desenlace eternamente”. (Marfa Cecilia Nahuelquin, s/f

, 66)

Berta Quintreman y Nicolasa Quintreman llevaron el liderazgo de la resistencia pebuenche’? frente a la
transnacional Endesa, que ha construido hasta hoy tres represas en el territorio pehuenche de Alto Bio
Bio. Esta cercanfa que expresan muchas poetas mapuche con el drama vivido por las familias
pehuenches de Alto Bio Bio, se ve reflejado en una importante cantidad de textos poéticos que se han
escrito en torno al tema. Estas mujeres, junto a muchas otras, lideraron y estin liderando la defensa del
territorio de la lengua y de la cultura en todo el wall mapn, son fuente de inspiracion para reconfigurar
conocimientos y practicas de coexistencia con la naturaleza, siguiendo la tradicién de quienes han
resistido al avance del sistema moderno colonial de género. Tal como sefialamos anteriormente, y
siguiendo a Marfa Lugones, el sistema moderno colonial de género, establece relaciones de superioridad
e inferioridad, basadas en el sexo y la raza, que estin en el centro del “modelo cognitivo del capitalismo
eurocentrado y global” (2008, 79), y que permiten la imposiciéon de los proyectos extractivistas. No
obstante, tan como lo demuestran las escritoras mapuche, las resistencias a estos proyectos de las
hermanas Quintreman y tantas otras, no pueden ser reducidas a dichas légicas dicotémicas.

Hemos revisado algunas de las principales fuentes literarias que desde la poesia y la narrativa dan
cuerpo textual a las voces de las mujeres que guardan, construyen y proyectan la memoria de la
resistencia y la resurgencia frente a ya tres invasiones: la primera, la invasién espafola; la segunda, la
invasién por parte del ejército chileno, y la tercera invasién actual es la de las firmas transnacionales que
con proyectos extractivistas ocupan el territorio, destruyéndolo con la construcciéon de represas, la
plantaciéon extensiva de monocultivos, especialmente pinos y eucaliptus, entre otras. La poesfa es un
lenguaje artistico que da cuenta de procesos de transformacién complejos que son parte de la memoria,
y que reivindicamos en este ensayo, como fuente historica: “Poesia que es respiro de los sobrevivientes,
a ya tres invasiones (...) Muchos de los textos poéticos, son entonces textos sacrificiales e iniciaticos,
cuya paradoja vital es, precisamente, su Gnica morada posible (...)” (Paredes Pinda, 2012, 54).

Como reflexiéon metodoldgica, es necesario sefialar que estamos conscientes de los riesgos asumidos en
la escritura de este ensayo, en relacién a los procedimientos historiograficos usados para plantear una
lectura histérica de un periodo de tiempo tan largo, que puede ser juzgada de poco exhaustiva. En este
sentido, puede ser una lectura indisciplinada, aunque preferimos pensarla como interdisciplinaria, en
tanto valida fuentes narrativas y poéticas también como fuentes histéricas, porque sabemos que en los

32 Gente del Pehuen o araucaria, que vive en la cordillera de los Andes.
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estudios de la historia colonial, se usan las escrituras de los colonizadores que también combinan la
ficcién y el punto de vista.

A pesar de estos riesgos, pensamos que esta lectura debiera incentivar a comprender que la superacion
de las violencias y opresiones coloniales y patriarcales en estos territorios hoy compartidos, resultado
también del entronque de patriarcados, pasa por activar la memoria en espacios diversos, implicando
tanto a mujeres mapuche como a otras mujeres —por cierto, también a los hombres- pero desde la
memoria de las primeras. Desde esta activacién, es posible avanzar hacia la desnaturalizacién de
patrones supuestamente culturales que se reproducen en tales espacios, cuestionando activamente la
colonialidad y las opresiones visibles e invisibles que contienen. Al mismo tiempo, es posible develar los
conocimientos y practicas que podrian dar cuenta de relaciones intra e interculturales que se han
mantenido por fuera de estas 16gicas coloniales y patriarcales, y que sustentan procesos de resistencia y
de resurgencia.

Finalmente, esperamos que esta lectura incentive la visibilizacién de la defensa de espacios de vida
frente al extractivismo y los nuevos mecanismos de despojo (la tercera invasién), valorando y
visibilizando los mdltiples procesos de resistencia/resutgencia que, a pesar de las opresiones, hoy
lideran mujeres en el wall mapn y en diversos territorios de Abya Yala, configurando como sefiala Maria
Lugones (2011), una “nueva geopolitica del saber y el amar”, desde una multiplicidad que no puede ser
reducida por una misma légica de opresion.

kokokok
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