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Género, raga e magia: categorias para o estudo das religiosidades afro-brasileiras

Resumo

O presente trabalho tem o intuito de compreender como a utilizagdo das categorias
de género, raga e magia auxiliam no estudo das religiosidades afro-brasileiras. Busca-
se investigar as possibilidades de uso dessas ferramentas conceituais de maneira
critica e articulada com o conceito de “campo religioso” elaborado por Pierre Bourdieu.
O objetivo é apontar uma leitura mais complexa sobre as religiosidades afro-basileiras,
que pode ser obtida através da observagao de nuances que os sistemas de sentido
ligados a oposi¢cbes de género e de raga, assim como a colonialidade de uma
determinada interpretacdo de “magia”, produziram na histéria dessas praticas,
especialmente nos anos iniciais do pos-aboligao.

Palavras-chave: Magia; género; racga; religiosidade.

Abstract

The current work aims to understand how the utilization of the categories gender, race
and magic helps in the studies of Afro-Brazilian religiosities. It is an investigation on
the possibilities of using these conceptual tools in a critical way articulating it to the
concept of “religious field” elaborated by Pierre Bourdieu. The objective is show a more
complex understanding of Afro-Brazilian religiosities, that can be obtained by the
observation of the nuances, that the meaning systems connected to the oppositions
involved in gender and race, as well as the coloniality of a determined interpretation of
the term “magic”, have produced through these very practices, especially in short after
the abolition.

Keywords: Magic; gender; race; religiosity.
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Introducao

A nocado de religiosidade ja se revelou um aspecto importante para o
entendimento dos mais variados grupos sociais através dos estudos historiograficos.
No caso da cidade do Rio de Janeiro, entre fins do século XIX e inicio do XX, a forte
presenca de ritos e cultos afro-brasileiros fornece muitos recursos para a analise de
diversas articulacdes especificas desse periodo. No entanto, € preciso ressaltar que
talvez o campo religioso revele de maneira mais frutifera as entranhas simbdlicas da
sociedade carioca, no imediato pds-abolicdo, quando submetido a duas ferramentas
da analise historiografica: raga e género. Nao apenas por revelar cosmovisdes de
“quem vinha la da Africa” (RIOS; DE CASTRO, 2005, p. 70) e de seus descendentes
nascidos na diaspora, em contraste com a ordem simbdlica aqui vigente no periodo
(técnico-cientificista-positivista), mas também por ser capaz de mostrar relagbes e
sentidos - das mais diversas ordens - que essas pessoas escravizadas, libertas e
livres criaram nas Ameéricas para continuarem vivendo sob os seus proéprios
entendimentos simbdlicos do mundo.

Além disso, independentemente se no campo do simbdlico ou na realidade
concreta, a religiosidade de escravizados e libertos também se relacionou com modos
ativos de sobrevivéncia, tanto nos tempos do cativeiro quanto apds a lei Aurea. As
nogodes sofisticadas acerca do metafisico, os saberes ensinados as novas geracoes
durante anos, técnicas de cura estudadas ja ha algum tempo por historiadoras e
historiadores?, todos esses aspectos, das multiplas religiosidades afro-brasileiras, sdo
capazes de revelar outras dimensdes das relagdes sociais dentro do eixo escravidao-
liberdade, especialmente um modus operandi politico por parte dessas religiosidades
que se relaciona com o entendimento de poder em Michel Foucault.

No entanto, para enxergar o que mostra o ambito religioso, no que tange a

historia das relagdes sociais que o cercaram, € necessario a utilizagcdo de recursos e

2 Como por exemplo: MARCUSSI, Alexandre Almeida. Cativeiro e Cura: Experiéncias religiosas da
escravidao atlantica nos calundus de Luzia Pinta, séculos XVII-XVIIl. 2015. Tese de Doutorado.
Universidade de Sao Paulo; FERRETTI, Mundicarmo. Brinquedo de Cura em terreiro de Mina. Revista
do Instituto de Estudos Brasileiros, n. 59, p. 57-78, 2014; CALDAS, Glicia. A Cabaga do Segredo:
Religiosidades e concepgdes populares de cura no Rio de Janeiro, C. 1889 — 1927. 2019. Tese de
Doutorado. Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro; CALDAS, Glicia. “Muganga Nzambiri”:
um estudo comparativo das concep¢des populares de cura na corte imperial (1850-1888). 2008.
Dissertagdo de Mestrado. Universidade Federal do Rio de Janeiro; DIAS, Marcelo Rodrigues.
Curandeiros, Feiticeiros e praticas alternativas de cura na Comarca do Rio das Mortes na segunda
metade do Oitocentos. Revista Agora, n. 9, p. 1-24, 2009.
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categorias capazes de permitir a vista entre o metafisico e o social. E preciso que haja
atencgao tanto ao lugar da sociedade que € ocupado pela religiosidade a ser analisada,
quanto as relagdes sociais que sdo construidas a partir da forma religiosa em questao.

O objetivo deste trabalho é compreender as possibilidades de uso das categorias
género e raga no estudo das experiéncias religiosas afro-brasileiras, especialmente
na virada do século XIX para o XX, no Rio de Janeiro. No entanto, apesar de recorte
da presente reflexdo ser a sociedade carioca de fins do século XIX e inicio do XX, nao
serao ignoradas as contribui¢gdes de Jurgen Kocka no que diz respeito a comparagao
no estudo da historia (KOCKA, 2014, p. 279). Por essa razao, também ocorrerdo ao
longo do trabalho aproximagdes entre cenarios socio-historicos distintos, mas que
contém elementos analogos para a analise.

Tendo, portanto, os conceitos de ragca e género em lugar de destaque nesta
pesquisa, & preciso ressaltar que entendo estas nocdes enquanto ferramentas
capazes de nos auxiliar no estudo das a¢des de mulheres e homens negros em busca
de suas proprias “visoes de liberdade” (RIOS; MATTOS, 2004, p. 191), em contextos
altamente racializados e marcados pela dicotomia normativa entre os sentidos de
masculino-feminino.

A principal interlocugdo que utilizo para a categoria de “género” enquanto
ferramenta no estudo das religiosidades afro-brasileiras é o texto de Joan Scott,
Género: uma categoria util para analise historica (1995). Para a autora, a definicao de
“‘género” possui duas partes. A primeira consiste em um “elemento constitutivo de
relagdes sociais baseado nas diferengas percebidas entre os sexos” e a segunda em
“‘uma forma primeira de significar as relagdes de poder” (SCOTT, 1995, p. 27).

Notamos, portanto, que se trata de um duplo recurso de analise. Em primeiro
lugar, a ferramenta “género” pode ser utilizada para fazer falar as mais variadas
formas de relagbes sociais marcadas pela diferenciagao entre os sexos. Além disso,
também é um meio pelo qual o poder acontece. Segundo Scott, “0 género é uma das
referéncias recorrentes pelas quais o poder politico tem sido concebido, legitimado e
criado” (SCOTT, 1995, p. 27). Isso nos mostra o quao relevante é a nogao de género
nas relagdes sociais que Hebe Mattos e Ana Rios chamaram de “jogo cotidiano da
politica e do trabalho” do pds-abolicao (RIOS; MATTOS, 2004, p. 188). Em certa
medida, “género” langa o foco sobre um sistema de relacbes que nao é diretamente

determinado pelo sexo, mas o inclui (SCOTT, 1995, p. 76).

Mosaico — Volume 13 — N° 21 — Ano 2021

273



Artigo Pedro Ricardo Moreira de Souza

O conceito de género elaborado por Joan Scott se traduz em uma “forma de
falar sobre sistemas de relagdes sociais ou sexuais” (SCOTT, 1995, p. 85), cuja
proposta de aplicacido na historia € “explodir a nog¢ao de fixidade, descobrir a natureza
do debate ou da repressdo que leva a aparéncia de uma permanéncia eterna na
representacgao binaria dos géneros” (SCOTT, 1995, p. 87).

Do mesmo modo, compreendo o conceito de raca. E possivel analisar uma vasta
gama de relagdes sociais a partir das manifestagcdes de poder que acontecem via
processos de racializagdo. Segundo Ina Kerner, racismo e sexismo, geralmente, “séo
atribuicbes de diferengas naturalizadas que exigem validade atemporal ou pelo menos
por longo periodo de tempo” (KERNER, 2012, p. 47). Isso revela a forte relagado que
os sentidos de masculino-feminino, assim como os de branco-negro, tém com a
necessidade de uma naturalidade dos elementos que supostamente configurariam os
recursos de diferenciagao interna das referidas dicotomias.

Desse modo, assim como o uso da categoria género neste trabalho se refere ao
intuito de desnaturalizar uma representacao binaria dos géneros, a nogao de raca,
cujos “processos de construcgao [...] sdo tratados como componentes epistémicos do
racismo” (KERNER, 2012, p. 46), seguem o mesmo principio: o de refutar a suposta
naturalidade das tentativas de inferiorizacdo epistémica, institucional e pessoal
(KERNER, 2012, p. 46), das religiosidades afro-brasileiras, baseadas nos tragos
fenotipicos de seus praticantes.

Mobilizarei ainda o conceito de campo religioso (BOURDIEU, 2007, p. 34), porém
através de uma critica estruturada a partir do entendimento de poder enquanto algo
que funciona em rede/cadeia (FOUCAULT, 1998, p. 183). Acredito na possibilidade
de uma contribuicdo dessa articulagdo para o entendimento do lugar ocupado pelas
religiosidades afro-brasileiras tanto antes quanto apdés a aboligao.

Discutirei ainda o conceito de “magia”, a fim de evitar reproducdes problematicas
de elaboragbes candnicas e eurocéntricas. Dessa forma, pretendo, também, recusar
a naturalizacao no discurso historiografico do sentido negativo e preconceituoso que
essa nocao adquiriu, especialmente durante a Primeira Republica. Utilizarei “magia”
enquanto categoria aproximada ao sentido que possui em sociedades da Africa
Ocidental, ja que muito das tradigdes afro-brasileiras vieram de la. O trabalho de
Amadou Hampaté B3, A tradigao viva (1982), revela como “magia” (BA, 1982, p. 173)
pode expressar também manipulacao legitima do sagrado.
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Meu intuito com essa articulagédo entre género e raga é elaborar uma ferramenta
conceitual que nos ajudara a entender os usos das religiosidades afro-brasileiras na
busca por sobrevivéncia, subsisténcia e na producdo de subversido da ordem

simbdlica, desde os tempos do cativeiro, mas principalmente no pds-abolicao.

Magia e subversao

Durante o século XIX e o XX, diversos médicos, advogados e lideres de outras
religiosidades denunciaram a existéncia de cultos afro-brasileiros. Eles refletiram
acerca das distingdes entre essas praticas antes e depois da escravidao
(POSSIDONIO, 2020, p. 47).

Jodo Correia Nery, bispo da Diocese do Espirito Santo, apontou 0 modo como
trés freguesias foram “minadas por uma seita misteriosa” que “parece de origem
africana”. A énfase do bispo foi no modo como era “grande e mais prejudicial” do que
ele pensava “a influéncia exercida pelos africanos sobre os brasileiros”.
(RODRIGUES, 2010, p. 281).

O apontamento do clérigo se deu pelo fato de que “antes da libertacdo dos
escravos, tais cerimobnias s6 se praticavam entre os pretos e mui reservadamente”.
(RODRIGUES, 2010, p. 281). Dom Nery da a entender que apds a aboligao os cultos
das religiosidades afro-brasileiras contavam também com a participagéo de pessoas
nao-negras.

No Rio de Janeiro do século XIX, ja havia uma larga participagado de diversos
setores da sociedade nos cultos afro-brasileiros liderados por sacerdotisas e
sacerdotes negros. Tanto antes (POSSIDONIO, 2020, p. 47) quanto apd6s o fim da
escraviddo. Em um folhetim publicado no Jornal do Commercio, em 1880, a
personagem principal afirma ter presenciado sessbdes de cura conduzidas por um

caboclo. Em tom critico, o narrador diz que esse tipo de ritual

[...] se da quotidianamente a breve distancia da capital da provincia do
Rio de Janeiro com inteira sciencia da policia e dos delegados da
hygiene publica.

E vai sendo cada vez maior a romaria matotina para a curandaria [...].
Homens, mulheres, criangas: uns a pé, outros a cavallo e outros em
carros, para la se encaminh&o e de la regressdo, sobragando macgos
de hervas séccas e garrafas cheias de um liquido esverdeado.. isto a
luz meridiana e a vista de todos. (JORNAL DO COMMERCIO, 1880).
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Gabriela dos Reis Sampaio confirma o que a ficgdo do folhetim aponta: a
presenca de sacerdotes negros da magia afro-brasileira no Rio de Janeiro foi
absolutamente comum durante o império (SAMPAIO, 2000, p. 18).

Jo&do do Rio também menciona, no inicio do XX, que nos lugares onde
sacerdotisas e sacerdotes da magia afro-brasileira exerciam suas praticas religiosas,
“desfilava um resumo da nossa sociedade, desde os homens de posigao as prostitutas
derrancadas, com escala pelas criadas particulares” (DO RIO, 2013, p. 13).

Através do folhetim publicado no Jornal do Commercio e do trabalho de
Sampaio (2000), vemos 0 quédo comum era a presenga de sacerdotes negros atuando
na corte, antes do fim da escravidao. As palavras de Jodo do Rio apontam, também,
a forte presenca desses individuos no pds-abolicdo. Todos esses relatos sobre a
presenca e agéncias desses sacerdotes, enquanto importantes atores sociais,
fornecem meios para discutir seus papéis no “campo religioso”, da cidade do Rio de
Janeiro.

Segundo Pierre Bourdieu (2007), é através da evolugao dos processos de
racionalizacao e sistematizacdo de crencgas ligadas a for¢ga da natureza que se da o
desenvolvimento de um “campo religioso” sob influéncias diretas ou indiretas das
condigdes econdbmicas (BOURDIEU, 2007, p. 34).

A racionalizagao da religido tem a ver com a formagao de um corpo sacerdotal
que deriva sua legitimidade de uma teologia erigida sobre um dogma, do qual a
perpetuacdo e a validade este mesmo corpo garante. Trata-se, portanto, da
constituicdo de um saber religioso destinado aos préprios produtores, através de uma
substituicdo das mitologias por teologias ou filosofias (BOURDIEU, 2007, p. 38).

A consequéncia, por sua vez, do estabelecimento do corpo sacerdotal € a
desapropriacédo objetiva dos “leigos” e “profanos”, destituidos de “capital religioso”.
Para Bourdieu, a legitimidade dessa desapropriacdo é reconhecida pelos proprios
desapropriados, justamente por eles a desconhecerem como tal (BOURDIEU, 2007,
p. 39).

Como se observa no discurso de Dom Nery (cf. RODRIGUES, 2010), os
sacerdotes afro-brasileiros ocupariam no pensamento de Bourdieu o lugar de profanos
e destituidos de seu “capital religioso”, que significa “trabalho simbdlico acumulado”
(BOURDIEU, 2007, p. 39). Fundamentalmente, seguindo o raciocinio de Bourdieu, a
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legitimidade para tal desapropriacéo de “capital religioso” seria o fato de os profanos
nao terem conhecimento desse processo.

No entanto, me parece improvavel que sacerdotes das religiosidades afro-
brasileiras ndo tenham notado a existéncia de for¢cas simbdlicas que buscavam os
destituir de seu “capital religioso”. Por si s0, o fato de terem conhecimento sobre esse
processo ja deslegitima tal desapropriagdo, transformando tais sacerdotes em
agentes construtores de sua liberdade e subversivos da ordem simbdlica vigente.
Vemos isso no caso de uma sacerdotisa que atuava no Rio de Janeiro. No inquérito
policial, aberto para apurar um ritual iniciatico na casa de mée Bernardina Maria do

Rosario, a mae-de-santo afirmou ao delegado Arthur de Meira Lima que, em sua casa

[...] ndo se procede actos imundos e a qualquer sorte de feiticarias;
que a autoridade o promotor em casa da declarante ndao encontrara
nada de sobre natural nem feiticaria, que os objectos appreendidos
pelo Delegado sao objectos de seu rytho, sao offerecidos peilis [pejis]
a seus santos em symbolos e da religido dos pretos minas; que nem
a declarante nem pessba alguma em sua casa faz maleficios,
feiticarias ou algo semelhante, sendo como ja declarou objectos de
sua religidgo [...]. (INQUERITO DE BERNARDINA MARIA DO
ROSARIO, 1993, p. 9-10 apud POSSIDONIO, 2020, p. 187).

No trecho supracitado, mae Bernardina ndo apenas refuta a utilizacido do
termo “feiticarias”, como também demarca o espaco fisico de sua crencga (a casa em
si) e 0 espaco teoldgico (organizagao do rito) como religiosos. Em outros termos, o
depoimento da sacerdotisa demanda que a nogao de “campo religioso”, em Bourdieu,
seja revista pelos estudos historiograficos.

Para Bourdieu, a diferenciagao entre “religiao” e “magia/feiticaria” se da no
fato de uma constituir a manipulagcédo legitima do sagrado (religiao) e a segunda
designar a manipulacdo profana ou profanadora do sagrado (magia/feitigaria)
(BOURDIEU, 2007, p. 43).

Essa nocado de profano quer dizer “ignorantes da religidao” (da religido
monopolizadora na relagao de forgas simbdlicas) e “estranhos ao sagrado e ao corpo
de administradores do sagrado” (BOURDIEU, 2007, p. 43). Podemos compreender no
pensamento de Bourdieu “magia/feiticaria” enquanto “religido inferior e antiga”
(ignorante) ou “inferior e contemporanea” (vulgar) (BOURDIEU, 2007, p. 43-44).

Portanto, o entendimento de mée Bernardina de que havia uma tentativa de
profanar sua religidao através da denominacédo de “feiticaria”, corresponde a uma

subversdao da ordem simbdlica. Ordem essa que seria resultado das disputas
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existentes entre forgcas simbdlicas pelo monopdélio do sagrado (BOURDIEU, 2007, p.
70). Assim, considero primordial que duas ressalvas sejam feitas, em relagdo ao modo
com que se compreende “magia/feiticaria” dentro da nogéo de “campo religioso”.

A primeira diz respeito ao fato de que a leitura de “magia”, enquanto pratica
profana, ndo € definitiva sobre este conceito. Como ja demonstrado, em sociedades
analisadas por Ba na Africa Ocidental (BA, 1982, p. 173), trata-se de um elemento
religioso e organizador da vida social.

A segunda esta ligada ao fazer historiografico e a relagéo sinonimica entre
“magialfeiticaria”. Parece-me necessario que haja uma revisao do uso desses termos,
a partir do vocabulario da época e da sociedade que se pretende analisar, levando em
consideracao o entendimento interno das praticas que serdao expressas neles.

Acredito ser viavel outra interpretacado de “magia” devido a leitura de trabalhos
como o de Amadou Hampéaté Ba, Tradi¢do viva (1982), em que o autor ndo apenas
utiliza o termo “magia” enquanto sinénimo de religiosidades da Africa Ocidental, como
também trata o seu significado como aspecto central da organizagdo daquelas
sociedades (BA, 1982, p. 173).

Ainda que nas regides analisadas por Ba o termo “feiticaria” possua mais de
um sentido, acredito que, ao refletirmos sobre as religiosidades afro-brasileiras, seja
necessaria uma diferenciacdo entre “magia”’ (religiosidade) e “feiticaria” (uso
maleficente da magia).

Em Angola, por exemplo, o termo “feiticarias” estaria relacionado a causa de
maleficios a saude (POSSIDONIO, 2020, p. 55). E enormemente problematico o uso
desse termo, de maneira generalizante, para designar praticas e cultos das
religiosidades afro-brasileiras, embora isso tenha ocorrido durante os séculos XIX e o
XX.

As religiosidades afro-brasileiras constituem uma vastissima gama de cultos
e praticas nativas de diversas regides da Africa. Desde o século XVI, no préprio
continente africano, essas praticas ja se encontravam em processo de troca com
outras religides como o catolicismo (POSSIDONIO, 2020, p. 154) e o islamismo
(MOTA, 2016, p. 9).

As agéncias de sacerdotes e sacerdotisas da magia afro-brasileira também
assumiram variadas formas tanto no pds-abolicdo quanto na escravatura. Elas se

revelaram estratégias oriundas dos usos da religido na busca pela efetivacdo da
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liberdade, seja no sentido da conquista da subsisténcia, seja na luta por espagos de
sobrevivéncia.

O trabalho de Walter Fraga sobre o recdncavo baiano, Encruzilhadas da
liberdade (2006), nos traz exemplos, também, do quao importante foram os tragos
culturais para a decisdo dos ex-escravizados em continuarem, apds a aboli¢do, nas
fazendas onde antes eram escravizados (FRAGA, 2006, p. 277).

Segundo Manoel Araujo Ferreira, informante de Fraga e antigo morador do
Engenho da Cruz, havia nessa localidade uma “preta” chamada Andrelina que
“‘possivelmente fora mae-de-santo” e “realizava periodicamente, em casa um
‘batucageé”™ (FRAGA, 2006, p. 277).

Havia, ainda, o irmao de Andrelina, Policarpo, que vivia numa roca “a certa
distancia do engenho, tinha mulher e filhos”. Como relata Manoel, era um homem
‘respeitado e procurado pelos moradores do lugar” por ter conhecimento sobre o
poder curativo de ervas (FRAGA, 2006, p. 277).

Mattos e Rios no trabalho Pds-abolicdo como problema histérico (2004),
analisaram sutilezas no discurso de netos e filhos de escravizados. As autoras
perceberam que pequenos poderes no “jogo cotidiano da politica e do trabalho” eram
relevantes para ex-escravizados. Com isso, esses individuos conquistavam
elementos diferenciadores capazes de abrir seus caminhos no pds-abolicao (RIOS;
MATTOS, 2004, p. 188). Essa percepcgao de Mattos e Rios nos mostra como pode ter
sido importante para Andrelina se estabelecer enquanto mae-de-santo e realizar
periodicamente festas e rituais em sua casa, como contou Manoel. Possivelmente,
caso Andrelina de fato tenha sido ialorixa (mae-de-santo), ao assumir esse cargo
religioso, criou para si uma possibilidade de prestigio, respeito e distingao.

Retornemos, entao, para o relato de Manoel Ferreira, informante de Walter
Fraga. Chamo atencao para o quao importante pode ter sido para Policarpo o fato de
ser alguém “respeitado e procurado pelos moradores do lugar’. (FRAGA, 2006, p.
277). Além da possibilidade de acesso a parcelas de terra, parece-me crivel que o
prestigio de Policarpo, derivado de seu conhecimento sobre propriedades herbaceas
— saber fortemente presente nas religiosidades afro-brasileiras —, foi um influenciador
central na decisao de continuar nas redondezas do engenho no pds-aboligao.

Retornemos entdo ao Rio de Janeiro, embora mantendo a ligagdo com o fato
de Policarpo, ser um “puxador de rezas’ [...] especialmente nas novenas de Santo

Anténio”. Gostaria de explorar um pouco mais as semelhancgas.
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Possidonio, em sua tese Caminhos do sagrado (2020), analisa uma matéria
publicada no periddico O Paiz, que em muito se conecta com a posi¢cao de Policarpo
nas proximidades do Engenho da Cruz (POSSIDONIO, 2020, p. 26). A matéria dizia
respeito a uma cerimoénia ritualistica que estaria preparada para acontecer na Rua do
Lavradio, em 24 de agosto de 1899. Tratava-se de uma estalagem em que a
portuguesa Maria José Cordeiro alugava “cOmodos para meretrizes”. (POSSIDONIO,
2020, p. 15).

Maria Cordeiro procurou os servigos de Antonio Francisco, o Rei Mandinga,
pelo fato de as héspedes ndo estarem indo tdo bem no trabalho. O intuito da ceriménia
era melhorar a sorte da portuguesa. Francisco cobrou pelos servigos a quantia de cem
mil réis, segundo o jornal O Paiz, para continuar o trabalho. Possidonio mostra que o
servigo teria sido iniciado por outro sacerdote chamado Leopoldo (POSSIDONIO,

2020, p. 16-17). Os elementos liturgicos para a ceriménia eram:

Treze panelas de barro, uma toalha branca, dois casticais com velas
acesas, um copo com agua e outro com vinho, em outro copo, um ovo
quebrado com mais um pouco d’agua, quiabos, pés de galinha,
pimenta-da-costa, polvora, uma porgédo de carne fresca, manipansos
€ no centro da mesa, Santo Antbnio [...] (POSSIDONIO, 2020, p. 15).

Encontramos na descricdo da ceriménia, conduzida por Leopoldo e Anténio
Francisco, dois elementos que fortemente se conectam com o relato de Manoel sobre
Policarpo e a hipotese sobre o sacerddcio de Andrelina, embora em uma cidade muito
distante. A primeira é a aparigdo de Santo Anténio enquanto elemento da expressao
religiosa afro-brasileira, a segunda é a troca por algo.

Embora no relato de Manoel Ferreira, para o trabalho de Walter Fraga, nao
exista indicio de que Policarpo cobrasse dinheiro pelo uso de seus conhecimentos
curativos, consideremos que o prestigio alcangcado por ele e, possivelmente por
Andrelina enquanto sacerdotisa, teria uma fungao similar no campo aquela que o
dinheiro teria na cidade. Ambos os relatos de praticas e saberes rituais — sobre
Policarpo, Andrelina, Leopoldo e Antbnio Francisco — se relacionam com
consequéncias praticas oriundas do uso desses conhecimentos e técnicas, que se
traduzem em estratégias de manutencgao da vida.

No caso de Policarpo e Andrelina, verificamos o ganho de prestigio, o que os
fortalece no “jogo cotidiano da politica e do trabalho” (RIOS; MATTOS, 2004, p.188).
Ao olharmos para Antbnio e Leopoldo, notamos uma fonte de renda para suas
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necessidades. De um modo ou de outro, as narrativas sobre os quatro se traduzem
em um uso estratégico de seus conhecimentos religiosos para a constru¢cdo de

sobrevivéncia, subsisténcia, respeito e liberdade.

A magia afro-brasileira a partir da racga

Durante a primeira republica a magia representou um sério e confuso debate
para a elite carioca. Segundo Yvonne Maggie (1992), as discussdes sobre magia nos
tribunais giravam em torno das intengcdes beneficentes ou maleficentes dos ritos em
questao (MAGGIE, 1992, p. 81).

No livro O medo do feiti¢o: relagdes entre magia e poder no Brasil (1992),
Maggie demonstra, a partir da analise de processos dos séculos XIX e XX, o modo
como o termo “feiticaria” foi utilizado para denominar, dentro do ambito da justica
criminal, os usos maleficentes da magia (MAGGIE, 1992, p. 24).

O Cddigo Penal de 1890 penaliza o ato de “praticar o espiritismo, a magia e
seus sortilégios [...] para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de
molestias curaveis ou incuraveis, [...] para fascinar e subjugar a credulidade publica”.
(BRAZIL, 1890, Art. 157). Portanto, a analise de Maggie junto da leitura do artigo
citado, fornece meios para compreender a magia como uma pratica criminalizada e a
feiticaria como uma sub-pratica ou ramificagao da primeira.

Dessa forma, o discurso institucionalizado pelo aparelho judicial, ao mesmo
tempo em que criminalizava a magia, produzia a defesa intrinseca de sua realidade.
Acusados, acusadores, promotores, advogados e juizes nao discutiam a magia
enquanto pratica ou a eficiéncia de seus resultados. Os debates eram para definir se
0 réu ou a ré utilizou ou ndo a magia para o mal, o que, para a autora, aponta a
existéncia de uma crencga, razoavelmente compartilhada, entre todas as partes, desde
acusados até juizes (MAGGIE, 1992, p. 81).

Retornando para a nogao de “campo religioso”, poder-se-ia supor nao haver
consequéncias maiores em usar, também no contexto do pds-abolicdo carioca,
‘magia” e “feiticaria” enquanto sindbnimos. No fim, estariamos falando sobre praticas
dominadas na estrutura das relagdes de forgas simbdlicas (BOURDIEU, 2007, p. 43)
daquela sociedade. Porém, a nogao de “feiticaria” enquanto uso maleficente da magia,
articulada com fontes da imprensa, revela o quao racializado era essa pratica no Rio

de Janeiro pos-aboli¢ao.
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Nesse aspecto, € preciso lembrar mais uma vez a importancia do trabalho de
Mattos e Rios (2004) para os estudos de pds-abolicdo. Ele apontou a necessidade de
historicizar as formas de racializagao das relagdes sociais do pds-abolicdo brasileiro
(RIOS; MATTOS, 2004, p. 191).

Jodo do Rio afirma que o “feitico”® constitui o “misterioso preparado dos
negros” (DO RIO, 2013, p. 10), sendo este um detalhe crucial para uma leitura das
dindmicas raciais da primeira década do XX carioca. No ambito judicial, “feiticaria”
esta ligada ao uso maleficente da magia. Ora, ao conciliarmos as duas concepg¢des
referidas, notaremos que o termo “feiticaria”, no Rio de Janeiro do pds-abolicéo, esta
relacionado simultaneamente com as nocdes de raca e maldade. No entanto,
considerando que “os processos de construgao de ‘ragas humanas’™ (KERNER, 2012,
p. 46) sdo “componentes epistémicos do racismo” (KERNER, 2012, p. 46),
percebemos que a nocado de raca e maldade constituem o sentido de feiticaria, ao
mesmo tempo, que feitigaria e maldade constituem o sentido de raga no Rio de Janeiro
do inicio do século XX.

Por esta razéo, considero de grande importancia a distingéo entre “magia” e
“feiticaria” ao tomarmos o pos-abolicdo carioca como recorte. Tal diferenciagao evita
a reproducdao da conceptualizagdo racializada e racista da época, questionada
inclusive por seus contemporéneos. Como enfatizou Mae Bernardina: ela nao

praticava “feiticarias”, mas sim a religido dos minas.

Magia afro-brasileira a partir do género

Em Religiées do Rio, encontramos relatos fortemente marcados pela oposigcao
entre masculino e feminino. Jodo do Rio ao mencionar aqueles sacerdotes e

sacerdotisas a quem foi apresentado, afirma que seu interlocutor, Anténio, o mostrou

0s mais notaveis, os pais-de-santo: Oluou, Eruosaim, Alamijo, Adé-
Oié, os babaladés Emidio, Olob-teté, [...] e um bando de feiticeiros:
Torquato requipa ou fogo para-chuva, Obitaid, Vagd, Apotija,
Veridiana, Crioula Capitao, Rosenda, Nosuanan, a célebre Chica de
Vava, que um politico economista protege... (DO RIO, 2013, p. 3).

3 Em Jodo do Rio é possivel compreender “Feitico” e “feiticaria” ndo como sindnimos nas sim como

nogdes analogas pois ele julga “os babaloxas sabios na ciéncia da feitigaria [...] A lisonja, porém, e o

dinheiro, a moeda real de todas as maquinagbes dessa Opera pregada aos incautos, fizeram-me

sabedor dos mais complicados feiticos”. Entendo entdo a “feitigaria” como conjunto de “feiticos”.
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Na lista de “notaveis” (DO RIO, 2013, p. 3) encontramos apenas pais-de-santo
e babalabs (sacerdotes masculinos do culto de Ifa). Observa-se que os possiveis
nomes de sacerdotisas estdo reservados a categoria “bando de feiticeiros”. (DO RIO,
2013, p. 3). No entanto, gostaria de chamar atengcdo para o unico nome que é
antecedido do pronome feminino, “a célebre Chica do Vava” (DO RIO, 2013, p. 3). A
sacerdotisa, posteriormente também foi mencionada pelo interlocutor de Jodo do Rio
enquanto mae-de-santo, embora no discurso do autor ela apareca como feiticeira.

Antonio afirma conhecer diversas maes-de-santo. Elas seriam,

a Josefa, a Calu Boneca, a Henriqueta da Praia, a Maria Marota, [...],
a Maria do Bonfim, a Martinha da rua do Regente, a Zebinda, a Chica
do Vava, a Aminam pé-de-boi, a Maria Luiza, [...] a Flora Coco Podre,
a Dudu do Sacramento, a Bitai6, que esta agora guiando seis ou oito
filhas, a Assiata. (DO RIO, 2013, p. 3).

Independentemente se o trabalho de Jodo do Rio menciona ou ndo pessoas
que de fato atuaram no sacerddcio da magia afro-brasileira, concordo com a
perspectiva que prioriza, no ambito analitico, o sentido do discurso ao invés de sua
causalidade. Esta mudanca pode revelar, de maneira mais ampla, complexas relagdes
sociais a partir da observacao de dicotomias associadas aos sexos pelo autor. Trata-
se, em ultima instancia, de utilizar a percepgéo de “género” do texto enquanto meio
de fazer falar “sistemas de relacdes sociais ou sexuais” (SCOTT, 1995, p. 85). E a
partir desta perspectiva que pretendo discutir o que esta em jogo na sociedade carioca
do inicio do século XX em relagao ao termo “feiticaria”.

O termo “feiticeira” no Rio de Janeiro do inicio do século XX, certamente ndo
era uma denominacéao elogiosa. Vé-se isso pela ja citada reagcao de mae Bernardina,
que durante seu depoimento, prontamente afirmou que em sua casa nao se praticava
“feiticarias”, e que ao contrario, os rituais registrados faziam parte de sua religido
(INQUERITO DE BERNARDINA MARIA DO ROSARIO, 1993, p. 9-10 apud
POSSIDONIO, 2020, p. 187).

Outro aspecto do caso de mae Bernardina o torna ainda mais intrigante. Diz
respeito ao sentido de ser uma mulher negra considerada praticante de “feiticarias” no
Rio de Janeiro de 1904. Como demonstrado anteriormente, a nogao de feiticaria nao
era uma pratica bem vista na época da publicagdo de Religiées no Rio (1906), embora
muitissimo requisitada enquanto “misterioso preparado dos negros” (DO RIO, 2013,
p. 11). No entanto, é preciso considerar a necessidade de se investigar os conceitos
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normativos que emergem como posi¢ao interpretativa dominante dos sentidos de
masculino e feminino, geralmente os tornando uma oposigéo binaria. De um jeito ou
de outro, sdo esses conceitos normativos-limitadores que tentam limitar as outras
possiveis interpretagdo dos simbolos culturalmente disponiveis (SCOTT, 1995, p. 86).

A efervescéncia epistemoldgica de onde emergiu o uso da palavra “género”,
em certa medida, se relaciona com o deslocamento do paradigma cientifico para um
paradigma literario nas ciéncias sociais (SCOTT, 1995, p. 85). A possibilidade de
utilizacdo da categoria de género, enquanto ferramenta para a analise de relagdes
sociais complexas, reside na percep¢do de que a diferenga sexual € uma forma
primaria das linguagens conceituais de empregar diferenciagdes com o intuito de
estabelecer o significado (SCOTT, 1995).

Assim, torna-se possivel compreender as maneiras pelas quais o género
constroi relagdes sociais e também as legitima, revelando que género e sociedade
possuem naturezas reciprocas (SCOTT, 1995). Em outras palavras, “a politica
constroi 0 género e o género constréi a politica” (SCOTT, 1995, p. 89).

Dessa forma, em dialogo com o trabalho de M.Z. Rosaldo e refletindo sobre o
oficio da histdria, Joan Scott afirma que, enquanto historiadoras e historiadores,
‘devemos buscar ndo uma causalidade geral e universal, mas uma explicagcéo
baseada no significado” (SCOTT, 1995, p. 86). Trata-se de atentar aos “sistemas de
significados” (SCOTT, 1995, p. 82), as representag¢des de género em cada sociedade
e tempo, além de também conceder atengdo ao modo pelo qual sao articuladas
normas de relagbes sociais “para construir o significado da experiéncia. Sem
significado, ndo ha experiéncia; sem processo de significagdo, ndo ha significado”.
(SCOTT, 1995, p. 82).

Ainda sobre a investigacdo dos conceitos normativos e limitadores das
interpretacdes dos simbolos culturalmente disponiveis, verifiquemos os sentidos de
masculino e feminino presentes na descricdo de Joado do Rio sobre o cotidiano de
sacerdotes e sacerdotisas da magia afro-brasileira.

Em As Religides no Rio (1906), ao se referir as iaub (pessoas iniciadas em
Candomblé), tanto Antdnio, o interlocutor, quanto Jodo do Rio utilizam
normativamente o género feminino para a palavra. Ao ser mencionado que “santo

AN

comparece ao juramento das laué” (DO RIO, 2013, p. 3), ao explicar como é passado

o ensinamento as iniciadas (DO RIO, 2013, p. 3) e também ao ser citada a vontade
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de conhecer as praticas por que passam as jaud iniciadas (DO RIO, 2013, p. 4),
sempre o género feminino antecede o termo.

Joao do Rio revela com mais nitidez sua leitura binaria e hierarquizante dos
sentidos de masculino e feminino dentro dos cultos afro-brasileiros ao caracterizar as
iaués:

As iaué abundam nesta Babel da crenga, cruzam-se com a gente
diariamente, sorriem aos soldados ébrios nos prostibulos baratos,
mercadejam doces nas pragas, as portas dos estabelecimentos
comerciais, fornecem ao Hospicio a sua quota de loucura, propagam
a histeria entre as senhoras honestas e as cocottes, exploram e séo
exploradas, vivem da crendice e alimentam o caftismo inconsciente.
As iaud, sao as demoniacas e as grandes farsistas da raga preta, as
obsedadas e as delirantes. A histéria de cada uma delas, quando nao
€ uma sinistra pantomima de alcool e mancebia, € um tecido de fatos
cruéis, anormais, inéditos, feitos de invisivel, de sangue e de morte.
Nas jaubé esta a base do culto africano. Todas elas usam sinais
exteriores do santo, as vestimentas simbodlicas, os rosarios e os
colares de contas com as cores preferidas da divindade a que
pertencem; todas elas estao ligadas ao rito selvagem por mistérios que

as obrigam a gastar a vida em festejos, a sentir o santo e a respeitar
o pai-de-santo. (DO RIO, 2013, p. 6).

Considerando que no mesmo texto onde as iaudé sdo sempre retratadas no
feminino consta também a indicacdo de diversos nomes de pais-de-santo, parece
haver um contrassenso em relagdo ao termo iaud intrinsecamente ligada ao sentido
feminino, dado que para se tornar um pai-de-santo é preciso ter sido iniciado, isto €,
ter sido iaud. Neste aspecto, parece haver uma associagao proposital ou ndo daquele
que seria o lugar de menos poder, na hierarquia das religiosidades afro-brasileiras de
origem yoruba, como um lugar estritamente feminino. Tal associagédo consiste em um
exemplo de conceito normativo, que tenta limitar outras possibilidades interpretativas
dos simbolos culturalmente disponiveis.

No entanto, ha ainda outro aspecto no incémodo tdo profundo de Joao do Rio
em relagdo as iauds. Ao olharmos com cuidado a prépria descricdo do jornalista
veremos que existem tragos de enorme agéncia e autonomia em algumas das
atividades mencionadas como tipicas das iauds. Vé-se isto em relagcdo ao ambito do
trabalho por “mercadejarem doces nas pracas” (DO RIO, 2013, p. 6), no dominio de
seus corpos pelo consumo de alcool e no uso de vestimentas e adornos que
expressam a altivez do orgulho de sua religiosidade. De fato, em um aspecto Joao do
Rio ndo se enganou, “nas iaud esta a base do culto africano” (DO RIO, 2013, p. 6) de
tradicdo yoruba no Brasil. E por isso também, que embora tenham pouco poder na
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hierarquia dessa religiosidade, representam o setor com maior potencial, pois as
recém iniciadas sao as novas responsaveis em dar continuidade as praticas e cultos
tdo incbmodos para Joao do Rio.

Ao fazermos um recuo no tempo e uma observacdo da Bahia no século XIX,
€ possivel encontrar pesquisas sobre o sacerdocio de mulheres que antes de serem
ialorixas (maes-de-santo na tradicdo nag6) foram também “auds”. Um exemplo delas
€ Obatossi (Marcelina da Silva), iaud iniciada por lya Nass0, sacerdotisa de Xango e
que posteriormente veio a se tornar a segunda mae-de-santo da casa de candomblé
que a tradicdo oral e os estudos afro-brasileiros vém confirmando como o primeiro
terreiro do Brasil. (CASTILLO; PARES, 2007, p. 111).

A narrativa mais conhecida que explica a fundacdo do que seria o primeiro
templo de candomblé do Brasil, I1& lya Nassd Oka, conta sobre “uma viagem a Africa,
realizada pela principal ialorixa e fundadora da casa, lya Nassd, junto com sua filha-
de-santo e sucessora, Marcelina da Silva” (CASTILLO; PARES, 2007, p. 111).

Embora o Ilé lya Nass6é Oka tenha sido fundado na Bahia e Jodo do Rio
descreva as praticas religiosas existentes na cidade do Rio de Janeiro, & preciso
considerar que as sacerdotisas, sacerdotes, técnicas e saberes ndo estavam isolados
nem na Bahia, nem no Rio de Janeiro e nem mesmo na Africa Ocidental. Lisa Castillo
(2016) mostrou que durante o século XIX houve uma ampla rede afro-atlantica que
ligava o nordeste brasileiro, Rio de Janeiro e Lagos (Nigéria) (CASTILLO, 2016, p.
127). Dessa forma, é improvavel que Joao do Rio ndo tenha tomado conhecimento
dessa narrativa sobre o nascimento do Ilé lyd Nassd Oka por iniciativa de duas
mulheres que atravessaram o atlantico e voltaram, apds 7 anos na cidade de Ketu,
com conhecimentos e técnicas suficientes sobre o culto aos orixas para fundar o
primeiro terreiro de candomblé do Brasil. Considero isso pelo proprio fato de Jodo do
Rio observar quando foi a casa do sacerdote Olo6-Teté, que no Rio de Janeiro “a
casa dos minas esta cheia de baianos e mulatos”. Ou seja, revelando a presenca,
junto das pessoas, das tradi¢gdes baianas no ambito religioso carioca.

Talvez, tenha sido em ultima instancia, o medo de que as jiauds se tornassem
sacerdotisas de influéncia e poder como foram lya Nass6 e Obatossi, que fez com que
Joao do Rio, em sua escrita, transmitisse de maneira tdo nitida e desesperada os

“conceitos normativos” de sua época, que tentaram se estabelecer enquanto leitura
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dominante e unica dos sentidos de masculino e feminino, embora sacerdotisas da
magia afro-brasileira a tenham subvertido a sua maneira.

Em certa medida, é possivel também que tenha sido o conhecimento da
grandeza de suas tradi¢gdes religiosas, como revela a narrativa da fundagdo do
primeiro terreiro do Brasil por uma mulher durante o século XIX, que tenha feito com
gque mae Bernardina tenha sido enfatica ao afirmar que enquanto Jjalorixa nao

praticava “feiticarias”, mas sim “a religido dos mina”. (POSSIDONIO, 2020, p. 187).

Conclusao

O estudo das religiosidades afro-brasileiras a partir das categorias de raga e
género, nos fornece meios para compreender de maneira profunda as agéncias de
pessoas escravizadas, libertas ou livres. Compreendemos desde razdes para a
continuidade nas antigas fazendas escravistas, apos 1888, até explicagbes para a
preocupacgao de jornalistas com a iniciagdo de mulheres nos conhecimentos das
religiosidades afro-brasileiras. Multidbes conheceram, principalmente no Rio de
Janeiro, locais de culto sob lideranga de individuos oriundos de diversas regides da
Africa e do Brasil.# Especificamente nesse quesito que o conceito de “campo religioso”
parece funcionar. Através dele conseguimos entender as razdes para tantas tentativas
de supressdo das praticas e cultos ligados as religiosidades afro-brasileiras. No
entanto, sem a adi¢cdo das analises a partir das concepgdes de raga e género na
sociedade em questdo, parece estarmos lidando com uma equagao socioldgica
invariavel.

Proponho ainda que entendamos a pratica da magia afro-brasileira como um
exercicio de poder no “campo religioso” brasileiro, tanto antes quanto apds a aboli¢ao.
Como vimos, a agéncia de sacerdotisas e sacerdotes negros da magia afro-brasileira
nao se trata de uma entrada na disputa pelo monopdlio do sagrado, como diria
Bourdieu (BOURDIEU, 2007), porém do estabelecimento dessas sacerdotisas e
sacerdotes enquanto efeito do poder que tenta os destituir de seu “capital religioso”
(BOURDIEU, 2007, p. 57).

4 Ver: MORAES, Caio Sérgio de. Cidade do Feitigo: Feiticeiros no cotidiano carioca durante as
décadas iniciais da Primeira republica - 1890 - 1910. 2017. Dissertagdo de mestrado. Universidade
Federal Fluminense; CASTILLO, Lisa Earl. Bamboxé Obitikd e a expanséo do culto aos orixas (século
XIX): uma rede religiosa afroatlantica. Tempo, v. 22, n. 39, p. 126-153, 2016.
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Assim, ao entendermos o poder como algo que atua em cadeia (FOUCAULT,
1998), observamos que € exatamente na capacidade da magia afro-brasileira em
subverter a ordem simbdlica estabelecida, tanto durante a escravidao quanto no pds-
abolicdo, que reside seu aspecto mais estratégico: a agéncia de sacerdotes e
sacerdotisas negros que produziram fontes de renda, prestigio, respeito e,
consequentemente, liberdade em um universo racializado e marcado por “relagdes

sociais baseadas nas diferengas percebidas entre os sexos”. (SCOTT, 1995, p. 86).

Artigo recebido em 04 de abril de 2021.

Aprovado para publicagao em 11 de outubro de 2021.
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