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RESUMEN: En el didlogo del ministro Jabali con Rama en el Ayodhyakanda del Ramayana
encontramos una de las mas conocidas manifestaciones literarias de las posturas mate-
rialistas (carvakas, lokayatas) en la filosofia india. Aunque se presenta su doctrina de
forma sumaria y estereotipada, remite al nihilismo ajivika de Ajita Kesakambalin. En la
época en que se redactan los textos épicos, estas posturas se consideran rechazables en el
ambiente brahmanico, al igual que el uso de la argumentacion y la anviksiki (indagacion
critica, racional).
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ABSTRACT: In Minister Jabali’s dialogue with Rama in the Ayodhyakanda of the Ramayana
we find one of the best known literary manifestations of materialistic positions (carvakas,
lokayatas) in Indian philosophy. Although his doctrine is presented in a summary and
stereotyped way, it refers to the ajivika nihilism of Ajita Kesakambalin. At the time when
the epic texts are written, these positions are considered objectionable in the Brahmanic
environment, as is the use of argumentation and anviksiki (critical, rational inquiry).
KEywoRrDSs: Hinduism, philosophy, epics, Ramayana.
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Uno de los didlogos mas interesantes ¢ inesperados que el lector despreve-
nido puede encontrar en el vasto corpus de la épica india es el que tiene lugar
entre el brahman escéptico Jabali y el héroe Rama, piadoso como Eneas, en el
Ayodhyakanda (segundo canto) del Ramayana. Es tan conocido que incluso el
economista Amartya Sen lo menciona repetidamente en su encendida defensa de
las corrientes seculares y racionales presentes en el pensamiento indio a lo largo
de toda su historia (Sen 2005: 26, 47, 159). Ciertamente, ¢l personaje es una
manifestacion literaria (no la unica) de escuelas filosoficas escépticas (nastika,
las que dicen «no hay (na asti) mas alla») y materialistas denominadas carvakas
o lokayatas.

Antes de acercarnos a las palabras de Jabali, veamos cual es el contexto de su
discurso. Rama es el primogénito de Dasaratha, rey de Ayodhya (hoy en la region
de Avadh, Uttar Pradesh). Al principio del Ayodhyakanda (el segundo canto del
Ramayana) Dasaratha ha consagrado a Rama como principe sucesor al trono
ante la asamblea del reino de Kosala, lo que ha sido aprobado por aclamacion.
El anuncio de la primacia de Rama en la sucesion se recibe con regocijo general,
y comienzan los preparativos del festejo. Pero en la vispera de la celebracion
Kaikeyt, la segunda esposa de Dasaratha, decide impedirlo. Pues una aviesa ca-
marera, la anciana jorobada Manthara, ha azuzado su envidia, y la animado a
conseguir el trono para su hijo Bharata. Y he aqui que Dasaratha habia prometido
hace afios concederle dos deseos a Kaikeyi, cualesquiera que fuesen. KaikeyT los
exige ahora: Rama habra de marchar al exilio durante catorce afos, y la sucesion
pasara al hijo de Kaikeyl, Bharata. KaikeyT ha sido ademas lo bastante astuta
como para hacer jurar a Rama, previamente, que obedecera en todo a su padre,
incluso si le pidiese la vida.

Dasaratha se ve abocado a cumplir su palabra y aparta a Rama de la sucesion
por decreto, sin pasar por la asamblea; como subraya Ruben (1956: 35-36), esto
implica un conflicto politico: al cumplir su palabra, Dasaratha se ve obligado a
comportarse como un tirano, ya que el nombramiento de Rama como sucesor se
habia producido en la asamblea, que no deja de ser una forma de gobierno proto-
democratica. Rama no manifiesta disgusto alguno; pese a todas las dudas del an-
ciano rey, y a que su madre Kausalya y su hermano Laksmana le aconsejan tomar
el trono, incluso por la fuerza, Rama, al igual que Bhisma en el Mahabharata,
insiste en renunciar al trono para cumplir su méas elevado deber (dharma), pues
de otro modo su padre se veria abocado a faltar a la palabra dada. Rama hace
donacion de todas sus riquezas personales, y bajo el atuendo de un asceta erran-
te, marcha a la selva junto con su fiel esposa Sita y su no menos leal hermano
Laksmana. Toda la poblacion de Ayodhya se sume en el mas hondo pesar por la
marcha del principe, y el rey, perdidas todas las esperanzas y exiliado su hijo por
su propia mano, muere con el corazén roto; en su agonia recuerda que, de hecho,
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pesaba sobre ¢l una maldicioén: un asceta ciego le habia condenado a morir de
pena, por tener a su hijo lejos de su vista.

Bharata, indignado, rehtisa aprovecharse del ardid amafiado por su madre.
Renuncia al trono, y en lugar de eso, sale en pos de Rama en un intento de con-
vencerle de que regrese y se siente en el trono. Tras una cuidadosa busqueda, da
con su hermano mayor en un monte llamado Citrakiita. Pero Rama solo esta dis-
puesto a seguir las 6rdenes de su padre al pie de la letra, y rechaza la posibilidad
de regresar antes del periodo impuesto, lo que lo convierte en ejemplo de virtud
y fidelidad extremas.

En este punto se incluye lo que parece ser una interpolacion, no obstante
admitida en parte en el texto de la edicidn critica (Brockington 1984: 333-334,
con dudas Bhattacharya 2016: 610-611): el discurso del ministro Jabali, que
recomienda a Rama aceptar el trono, dejando de lado el juramento que Rama
presto a su difunto padre:

Ram. EC 2.100 [Ram. vg. 2.108]
asvasayantam bharatam jabalir brahmanottamah |
uvaca ramam dharmajiiam dharmapetam idam vacah || 1 ||
Cuando estaba consolando a Bharata, Jabali, excelente entre los brahmanes,
le dijo a Rama, conocedor del dharma?, estas palabras que del dharma se apartan:
sadhu raghava ma bhiit te buddhir evam nirarthaka |
prakrtasya narasyeva aryabuddhes tapasvinah || 2 ||
«- iBien, Rama! {No tengas pensamientos sin sentido,
»como el comiin de los mortales, 0, de nobles pensamientos, mientras sufres!
kah kasya puruso bandhuh kim apyar kasya kena cit |
yad eko jayate jantur eka eva vinasyati || 3 ||
»¢Qué hombre es pariente de quién? ;Qué puede obtener de quién, por algo?
»Que a solas nace el nacido, y a solas perece.
tasman mata pitd ceti rama sajjeta yo narah |
unmatta iva sa jiieyo nasti kacidd hi kasya cit || 4 ||
»Por eso, Rama, el hombre que a la idea de madre y padre se apega,
»hay que tenerlo por insensato, pues nada hay que sea de nadie.
yatha gramantaram gacchan narah kas cit kva cid vaset |
utsyjya ca tam avasam pratisthetapare "hani || 5 ||
»lgual que cualquiera, entrando en una aldea, pasara la noche en algun sitio,
»y tras dejar su alojamiento partira al dia siguiente,
evam eva manusyanam pita mata grham vasu |
avasamatram kakutstha sajjante natra sajjanah || 6 ||
»lo mismo son padre, madre, casa, bienes para los mortales:

2 Accién meritoria, obligacion religiosa y, al mismo tiempo, conjunto de normas que la define dentro
del sistema de varnas o clases socio-religiosas y asramas o etapas de la vida, cf. Fitzgerald 2004:
106-123 y 641-643.
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»un alojamiento tan solo, Rama’; no se apegan a ello los sabios.

pitryam rajyam samutsyjya sa narhati narottama |

asthatum kapatham duhkham visamam bahukantakam || 7 ||

»iNo renuncies al reino paterno, por favor, éptimo entre los hombres,

»ni sigas este infortunado camino, desigual, lleno de espinas!
samyddhayam ayodhyayam atmanam abhisecaya |

ekavenidhara hi tvam nagari sampratiksate || 8 ||

»Haz que te unjan como rey a ti mismo en la prospera Ayodhya,

»pues la ciudad te esta esperando con sus solos cabellos trenzados,
rajabhogan anubhavan maharhan parthivatmaja |

vihara tvam ayodhydyam yatha sakras trivistape || 9 ||

»prueba los espléndidos lujos reales, hijo carnal de un rey que domina la tierra,
»y diviértete en Ayodhya cual Indra en el paraiso;

na te kas cid dasarathas tvam ca tasya na kas cana |

anyo raja tvam anyas ca tasmat kuru yad ucyate || 10 ||

»Nadie es Dasaratha* para ti, ni ti eres nadie para él;

»otro era el rey, y otro eres tii; por eso, haz lo que te estamos diciendo.
gatah sa nypatis tatra gantavyam yatra tena vai |

pravrttir esa martyanam tvam tu mithya vihanyase || 11 ||

»Ha partido el rey alli adonde tenia que ir en verdad;

»este es el destino de los mortales; por tu parte en vano te atormentas.
arthadharmaparda ye ye tams tan socami netaran |

te hi duhkham iha prapya vinasam pretya bhejire || 12 ||

»Compadezco a todos los que buscan la virtud por encima del provecho, no a los otros,
»pues ellos han alcanzado aqui solo dolor, y tras partir, solo la muerte han merecido.
astaka pitrdaivatyam ity ayam prasrto janah |

annasyopadravan pasya myto hi kim asisyati || 13 ||

»Se afana la gente en consagrar ofrendas a los antepasados al octavo dia;
»mira qué desperdicio de alimento; pues un muerto, ;qué va a comer?

vadi bhuktam ihanyena deham anyasya gacchati |

dadyat pravasatah sraddham na tat pathy asanari bhavet || 14 ||

»Si lo comido aqui por uno fuese al cuerpo de otro,

»se podria dar la ofrenda funeral a los que viajan,

»no sea que les falte comida en el camino;

danasamvanana hy ete grantha medhavibhih kytah |

vajasva dehi diksasva tapas tapyasva samtyaja || 15 ||

»estas escrituras que promueven las ofrendas estan hechas por tipos astutos:
»«sacrifica, haz donativos y consagraciones, entrégate a la ascesis, renuncia...»
sa nasti param ity eva kuru buddhim mahamate |

pratyaksam yat tad atistha paroksam pysthatah kuru || 16 ||

»Ahora bien, jno hay mas alla!, pon esto en tu mente, ti que eres tan listo;
»Atiende a lo que tienes ante tus ojos, y da la espalda a lo intangible.

3 Lit.: «descendiente de Kakutsthay.
4 Padre de Rama.
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satam buddhim puraskytya sarvalokanidarsinim |

rajyam tvam pratigrhnisva bharatena prasaditah || 17 ||

»Atiende al parecer de los buenos, que complace a todo el mundo,

»y acepta tu la realeza, calmado por Bharata.»

Ram EC 2.101 [Ram. vg. 2.109]

jabales tu vacah srutva ramah satyatmananm varah |

uvdca parayd yuktya svabuddhya cavipannaya || 1 ||

Tras escuchar el discurso de Jabali, Rama, el mejor entre quienes sienten la verdad,

hablo6 con argumentos excelentes, que mostraban su propia opinion inconmovible:

bhavan me priyakamartham vacanan yad ihoktavan |

akaryam karyasamkasam apathyar pathyasammitam || 2 ||

«-Sefor, el discurso que me habéis dirigido deseando complacerme

»no es factible, aunque lo parece, ni viable, aunque aparente serlo.

nirmaryadas tu purusah papacarasamanvitah |

manam na labhate satsu bhinnacaritradarsanah || 3 ||

»Sin freno va el hombre que se entrega a la mala conducta,

»ni se gana el respeto de los sabios el que muestra una conducta malvada.

kultnam akulinam va viram purusamaninam |

caritram eva vyakhyati sucim va yadi vasucim || 4 ||

»Sea de alta o baja cuna, al hombre reputado entre las gentes

»solo la conducta lo distingue si es honesto o deshonesto.

(.)

No reproducimos el discurso de Rama, que se excusa de cumplir con la obli-
gacion del ksatriya, ya que ha decidido seguir el camino ascético de llevar a
cabo obras buenas y ser consecuente con ello, y entona un «himno a la verdad»
(Ruben 1956: 45); en realidad no debate con Jabali, sino que se sitia en un plano
superior. Pero el discurso de Jabali es mucho mas interesante: rechaza la exis-
tencia de un mas alla, y por lo tanto la necesidad de cumplir con las obligaciones
religiosas. Téngase presente que el personaje es «excelente entre los brahma-
nes», y se cuenta entre los consejeros del anciano rey Dasaratha. La doctrina que
predica, evidentemente, choca con la imagen preconcebida que se suele tener de
un brahman.

Hay que tener en cuenta varios factores. Las nociones de reencarnacion y
retribucion karmica (esto es, que las acciones de vidas pretéritas y de la presen-
te condicionan la vida futura) solo se documentan con claridad a partir de los
ss. V-IV a.C., en diversas doctrinas religiosas que se desarrollaron en la zona
oriental del valle del Ganges, en Magadha, pero estan ausentes del brahmanismo
mas temprano —es la tesis de la gran monografia de Bronkhorst (2007) sobre la
evolucion ideoldgica del brahmanismo en esa época—. Solo aparecen en alguna
de las Upanisad, coetaneas de la expansion budismo y del jainismo, que son
religiones ascéticas (Sramanicas) cuya meta, de un modo u otro, es no volver a
renacer. En la Mimamsa, escuela filosofica que se basa en la tradicion teologi-
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ca mas ortodoxa del brahmanismo védico, reencarnacion y retribucion karmica
estan ausentes incluso en textos del primer milenio de nuestra era (Bronkhorst
2007: 140). En otros términos, un brahman muy tradicional podia creer en la
existencia de un mas alld donde moran los pitaras «padres» o «antepasados», y
no creer en la transmigracion, por mas que fuera la doctrina que gozaba de mayor
predicamento.

Ahora bien, el brahman Jabali va mas lejos, y rechaza la existencia de otro
mundo, y por tanto la validez de las ofrendas a los antepasados. Sus palabras
(nasti param, «no hay mas alla») son un eco de la doctrina que las fuentes budis-
tas atribuyen al filésofo ajivika Ajita KeSakambalin, n atthi ayam loko, n’atthi
paro loko («no existe este mundo, no existe otro mundo») y » atthi pita, n’atthi
mata («no hay padre, no hay madre»), cf. Basham 1951: 218. Aunque el materia-
lismo de Jabali se ha etiquetado siempre como ideologia «carvakay, en realidad
los escasos fragmentos que llegan hasta nosotros de esa escuela filosofica son
tardios, muy posteriores a la redaccioén del Ramayana (Bhattacharya 2015: 598);
hay que hablar mas bien de un discurso «proto-materialistay» (Bhattacharya 2015:
600). Para los que rechazan un mas alla, la reencarnacion y la validez de los tex-
tos sagrados, se emplea de modo intercambiable los términos carvaka, lokayata;
pero en la época antigua, lokayata se refiere al arte de la disputa y solo mas tarde
se aplicara una escuela filosofica escéptica (Bhattacharya, loc. cit.). Jabali parece
el retrato de uno de los «brahmanes lokayatikas» contra los cuales previene
Rama a su hermano Bharata unos pocos sargas (capitulos) antes del texto que
estamos comentando (Ram EC 2.94.32-33, Ram vg. 100.28-30):

kaccin na lokayatikan brahmanans tata sevase |

anarthakusald hy ete balah panditamaninah || 32 ||

«¢ Verdad que nunca haces caso de brahmanes lokayatika, hermano?

»Pues habiles son estos en lo inttil, nifios que se creen eruditos.
dharmasastresu mukhyesu vidyamanesu durbudhdah |

buddhim anviksikim prapya nirartham pravadanti te || 33 ||

»Aun conociendo los principales tratados del dharma, esos de pérfido pensar
»tras obtener ideas de la indagacion critica, hablan sin fundamento.»

Aqui, lokayatika, un adjetivo derivado de lokayata, podria interpretarse
como «brahman materialista» (asi, Pollock 1986: 282), pero dada la alusion a
la anviksiki, 1a indagacion critica, en la estrofa siguiente, parece mas coherente
traducirlo por «brahman disputador». De modo similar, se expresa una opinion
negativa con respecto al uso del juicio critico en el Mahabharata. En el par-
van (canto) XII, cuando Bhisma, en el lecho de muerte, esta dando consejos a
Yudhisthira sobre como ser buen rey cumpliendo con todos los requisitos del
dharma, le dice que nada hay mas valioso que la sabiduria, que la sabiduria es
el cielo mismo, para el hombre virtuoso (MBh 12.173.2); pero para prevenir
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malentendidos, afiade un ejemplo aleccionador: el dios Indra, que aparece con-
vertido en chacal, le explica al sabio Kasyapa la causa de su desgracia (MBh
12.173.45-47):

aham asam panditako haituko vedanindakah |

anviksikim tarkavidyam anurakto nirarthikam || 45 ||

«Yo era un erudito, un causalista (haituka), censuraba los Vedas;»

»aficionado a la indagacion critica (anviksiki) y a la ciencia del argumentar (tarka-

vidya) sin fundamento;

hetuvadan pravadita vakta samsatsu hetumat |

akrosta cabhivakta ca brahmayajiiesu vai dvijan || 46 ||

»exponia argumentos objetivos, y hablaba en las asambleas segun las causas;

»injuriaba y hablaba con desprecio a los brahmanes en las ceremonias religiosas.

nastikah sarvasanki ca mirkhah panditamanikah

tasyeyam phalanirvyttih sygalatvam mama dvija || 47 ||

»Era un nihilista (nastika) y dudaba de todo, un estupido creyéndome erudito;

»Y este es su fruto y resultado: tengo forma de chacal, oh dos veces nacido.»

Los términos que emplea Indra para referirse a la «mala conducta» que le ha
llevado a sufrir el castigo de verse con forma de chacal son importantes, porque
son los que definen la préactica del pensamiento racional: haituka es el que inves-
tiga las causas (hetu) de las cosas, y practica la anviksiki mediante la ciencia de la
argumentacion logica (farkavidya) —el Amarako$a, antiguo diccionario del gra-
matico Amarasirhha (s. IV d.C.), considera anviksiki sinonimo de tarkavidya—.
Obsérvese que ambos textos emplean nirartha-, nirarthika-, «sin fundamento,
sin proposito, sin sentido», adjetivos similares al nirarthaka- que emplea Jabali
al referirse a los atormentados pensamientos de Rama en 2.100.2.

De hecho, las doctrinas de los sabios deterministas, materialistas y de los
ajivikas se preservan en los debates doctrinales que reflejan las fuentes budistas y
también jainistas®, asi como otros textos, entre los que destaca la Caraka-Sambhita,
un extenso tratado de medicina. Fuera del ambiente estrictamente brahmanico,
los contendientes tenian que recurrir a la argumentacion logica, exponiendo cau-
sas (hetu) y efectos (phala «frutoy), cf. Ganeri 2003. En su introduccion metodo-
logica, la Caraka-Samhita ofrece uno de los resumenes mas antiguos de la ciencia
de la argumentacion (tarkavidya, mas tarde nydaya o «logica»), ya que el arte del
diagnostico se basa precisamente en el analisis 16gico de sintomas (efectos) que
presuponen una determinada enfermedad (causa). Para Bronkhorst (2016: 268),
el empleo sistematico de argumentos racionales en el debate religioso y filosofi-
co se deberia al contacto de los budistas con la cultura helenistica en Gandhara,
donde se expandi6 el reino indo-griego de Bactria en el s. IT a.C. Los textos que

3 Véase una descripcion de debates entre budistas y filosofos de la escuela Samkhya en Bronkhorst
2016: 183-185.
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acabamos de ver, incluido el discurso de Jabali, reflejan la polémica acerca del
uso excesivo de la razon, que podia llevar al ateismo y a la negacion del dharma
(son dos cosas distintas; uno puede cumplir el dharma sin creer necesariamente
en los dioses, o en todos los dioses como seres personales). Los brahmanes que
no respetan el dharma representan una amenaza a la tradicion; su uso del razona-
miento, del juicio critico, los lleva a conclusiones acerca de la naturaleza de las
cosas que a veces no coinciden con las escrituras y autoridades que sustentan lo
que se considera una buena conducta. Se los condena porque carecen de otro fin
que no sea la razén misma; razonan «en vanoy, sin una finalidad concreta, y son
escépticos con respecto a todo.

En otras palabras, ¢l uso de argumentos logicos va contra el dharma si se
aplica de un modo puramente negativo, «sin fundamento», como dicen los tex-
tos épicos. Ese tipo de argumentacion «de abogado del diablow, es la vitanda,
la objecion capciosa, la refutacion sistematica de los argumentos del contrario.
Sin embargo, en el contexto de un debate filosofico, tenia su razén de ser, ya que
desenmascaraba los errores del adversario (Ganeri 2003: 415).

En contraste, resulta interesante la clasificacion de los saberes que plantea un
texto como el Arthasastra «Tratado de los fines», el manual de ciencia politica
por excelencia. Se atribuye a Kautilya, quien se suele identificar con un persona-
je quiza histdrico del s. I1I a.C., el ministro Canakya, que habria ayudado a subir
al poder al primer emperador Maurya; en realidad, su redaccion se sitia entre
el 100 a.C. y el 100 d.C. (Olivelle 2013: 25 y ss.). Es un denso texto donde se
discuten opciones y opiniones de distintas escuelas acerca de como el rey debe
desempenar su labor, aunque siempre prevalece al final la opinion de Kautilya
(sea o0 no el citado ministro, sea 0 no el nombre de una tinica persona o la etiqueta
de una escuela); como manual del buen gobierno dirigido al principe, a pesar del
enfoque tedrico —no se mencionan ejemplos de reyes o reinos concretos—, es
muy técnico y estrechamente apegado a la dura realidad de la politica y la preser-
vacion del poder y la autoridad. No extrafia que Frauwallner (1973 : 216), entre
otros, apuntase que las doctrinas materialistas mencionadas en los textos budistas
y jainistas habrian surgido en el ambito de la Realpolitik, una tesis que rechaza
contundentemente Bhattacharya (2012: 21-25).

Al hablar de la educacién de los principes, el Arthasastra incluye entre las
materias que estos han de estudiar: anviksiki trayt vartta dandanitis cety vidyah
(AS 1.2.1) «La anviksiki (indagacion critica), la triple (sabiduria)®, la economia
(vartta «sustento») y la ciencia del gobierno’: esas son las cienciasy.

¢ Trayt vidya, los tres Vedas: Rg, Yajur'y Sama-Veda; es sintoma de la fecha relativamente temprana
de este pasaje el que no se incluya todavia el Atharva-Veda.

" Dandaniti-, literalmente: la «conducta del baston». El baston (danda) es el simbolo de la autoridad
y del castigo, y representa el poder coercitivo del gobernante.
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Asi pues, nuestro futuro rey, junto con la esperable instruccion religiosa, y
la no menos esperable instruccion en ciencias «del sustento» y «del castigo»
(economia y gobierno), ha de recibir también instruccion en anviksiki. El con-
traste entre esta y la trayi (vidya) sugirié a Hermann Jacobi, indologo alemén que
trabajo a fines del s. XIX y principios del XX —el manuscrito del Arthasdstra
fue descubierto en 1909—, que anviksiki era un término que podia traducirse
por «filosofiay laica, en oposicion al conocimiento religioso (Ganeri 2003: 413).

Las cosas son bastante mas complejas. Mas adelante Kautilya nos informa de
qué conocimientos integran la anviksiki: samkhyam yogo lokdyatas cety anviksiki
«El samkhya, el yoga y el lokdyata: eso es la anviksiki» (AS 1.2.10). Hay polé-
mica en torno a la interpretacion de los términos samkhya y yoga en este pasaje.
Aunque parece que estd aludiendo a la pareja de darsanas (escuelas filosoficas),
el enumerar ambos junto al materialismo /okayata no resulta demasiado cohe-
rente. En cualquier caso, la division entre filosofia «laica» y teologia «profanay
queda en entredicho desde el momento en que a continuacion se habla de aplicar
la anviksiki a «investigar (...) el bien y el mal en el Veda»: es decir, se trata del
arte de investigar partiendo de las causas (hetu), las razones, aplicando el razona-
miento logico a cualquier rama del conocimiento. Asi pues, la anviksiki no es un
sistema de pensamiento, sino un método. Aqui samkhya, yoga y lokdyata no se
referirian a los darsanas en sentido estricto —la fecha del texto, contemporaneo
o anterior a la elaboracion de los Siitra mas antiguos del samkhya y del yoga,
permite suponer que todavia no eran «escuelas» cerradas— sino a «métodos» de
conocimiento: el samkhya seria el método de investigacion intelectual que parte
de la enumeracion de los principios basicos que constituyen el universo, el yoga
seria el método de la practica espiritual y el lokayata el método «mundano» de la
investigacion empirica (Ganeri 2003: 413).

Bronkhorst (2007: 171) pone en entredicho esa interpretacion bastante intui-
tiva: aqui, yoga todavia no se refiere de un modo especifico al sistema de medi-
tacion y ascesis vinculado al samkhya, sino que tiene un significado mucho mas
genérico, «union, conjuncidon, métodoy. Por un lado, dado que el yoga clasico de
Patafijali es una doctrina teista, que incluye el concepto de dios (iSvara «sefior»),
no encaja entre el samkhya y el lokdyata, ambos ateos. Por otro, yoga y otros de-
rivados de la raiz yuj «unir, uncir bajo el mismo yugo», como por ejemplo yukti,
se emplean en el sentido de «conjunciény, «combinacién» o «sucesion» de ideas,
y en muchos casos, valen como sinénimo de «razonamiento, argumentaciony;
probablemente, aqui yoga seria un equivalente a lo que mas tarde se denomina
nyaya «logica». En el citado pasaje del Arthasdstra, quizas hay que entender que
la anviksiki engloba todos los medios de conocimiento no teistas: la enumeracion
de los elementos de la naturaleza (samkhya), el anélisis 16gico del razonamiento
(nydya o tarkavidyd), y alguna forma de materialismo epistemologico (lokayata).
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Y frente a lo que veiamos en la épica, cuyos textos buscan mostrar el dhar-
ma heroico en accidn, en el Arthasastra, un texto sumamente practico y realis-
ta —y, desde luego, «laicon— la valoracion de la anviksiki es completamen-
te positiva: «La anviksiki investiga mediante razones lo correcto e incorrecto
(dharmadharmau) en el Veda, el provecho y la pérdida (arthanarthau) en la cien-
cia de la economia (vartta), y el proceder prudente o imprudente (nayanayau) en
la administracion del gobierno (dandaniti), asi como sus respectivas fuerzas y
flaquezas, el estudio de la anviksiki proporciona beneficios al pueblo, mantiene
la mente firme en la adversidad y en la prosperidad, y produce competencia al
entender, hablar y obrar.» (AS 1.2.11)

De todo lo dicho se desprenden unas conclusiones que se apartan de la imagen
preconcebida del quehacer filoséfico en la India: en primer lugar, desde fechas
tempranas se atestigua la existencia de brahmanes «materialistasy», que emplean
el solo razonamiento para erigir teorias que van contra el dharma. Dicho de otro
modo, no hay que establecer una oposicion neta entre filosofia «ortodoxa» hecha
por brahmanes arios y filosofia racional hecha por fildsofos no arios, budistas o
jainistas, que es la version simplificada que suele presentarse. En segundo lugar,
destaca la importancia que tuvieron la indagacion critica y la argumentacion 16-
gica como métodos aplicables a todos los ambitos del conocimiento, en especial
a saberes practicos, basados en la observacion de fendmenos naturales y el uso
del pensamiento critico, distintos de la filosofia / teologia, y cercanos en cambio
a nuestro concepto de «ciencias positivasy», como las matematicas, la astronomia
o la medicina.

Fuentes primarias

AS = Arthasastra, atribuido a Kautilya. Ed. critica y trad. = Olivelle 2013.

MBh = The Mahabharata. Critically edited for the first time by Vishnu S.
Sukthankar, S.K. Belvalkar...and other scholars. 1-19 vols. Poona: Bhan-
darkar Oriental Research Institute, 1933-59.

Ram. EC = [edicion critica] The Valmiki Ramayana: Critical Edition, 7 vols., ed.
G.H. Bhatt y U.P. Shah, Baroda, 1960-1975.

Ram. vg. = [vulgata] Ramdayan of Valmiki. With the Commentaries called Tilaka,
Shiromani and Bhooshana, Bombay, 1914-1920.
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