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50 ANOS DE TEOLOGIA MORAL

Eduardo Léopez Azpitarte

1. Introduccion

El aniversario de la revista Proyeccién es un tiempo suficientemente largo
y significativo para comprender los cambios y la evolucién operados en los dis-
tintos campos de la reflexién teolégica. Me atreveria a decir, incluso, que este
periodo tiene mayor relevancia para el estudio de la moral. Sin negar los diferen-
tes procesos que hayan podido darse en otras asignaturas, como se constata en
este mismo numero, la ética cristiana ha experimentado una crisis mayor en
estos afios transcurridos.

Serfa una ingenuidad resumir lo que ha supuesto este periodo en todos
los 4mbitos de la reflexién ética, donde los problemas sociales y bioéticos, por
ejemplo, han tenido un desarrollo espectacular. Por ello, me voy a reducir, con la
mayor brevedad posible, a presentar una sintesis de los temas que han afectado
a la moral fundamental durante esta época pasada. Aunque pueda parecer, a pri-
mera vista, que se trata de temas mads abstractos y especulativos, las soluciones
concretas que se adopten van a depender de estos presupuestos fundamentales
que hoy se discuten.

2. La época de los manuales cldsicos

La revista nacié cuando la tnica moral que, por entonces, se ensefiaba
tenia como objetivo preparar a los sacerdotes para el sacramento de la confesién.
Una orientacién marcada, sobre todo, para que el ministro conociera con la
mayor exactitud posible la existencia y gravedad de los posibles pecados que
pudieran cometerse. Aunque no habia sido la tinica presentacién en la historia,
no cabe duda que prevaleci6 sobre las otras que encerraban un contenido mas
espiritual o una justificacién mas cientifica y académica.

La historia demuestra que, con el comienzo de la penitencia privada en
la Iglesia, se confeccionaron los primeros Libros pernitencialest como ayuda al con-
fesor para cumplir con las exigencias de este ministerio. Se trataba de ofrecer un
catdlogo méds o menos amplio de pecados, con la correspondiente penitencia que

1 Cf. P. GALTIER, Les origines de la pénitence irlandaise, Revue Sciences Religieuses, 42 (1954) 58-85 y 204~
225; C. VOCEL, Les “libri poenitentiales”, Brepol, Turnhout 1978; F. BEZLER, Les pénitentiels espagnols.
Contribution it I'étude de la civilisation de I'Espagne chrétienne du Haut Moyen Age, Miinster 1994; H.
ConnNoLLY, The Irish Penitentials and the Significance for the Sacranient of Penance today, Dublin 1995.
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habria de imponerse en funcion de la gravedad e importancia de la falta come-
tida. A partir del siglo XIII y XIV, con la predicacién de las nuevas érdenes men-
dicantes y el precepto de la confesién anual, impuesto por el Concilio
Lateranense (1215), se sinti6 la urgencia de reformar estos libros manuales para
tener en cuenta también las nuevas leyes eclesidsticas emanadas de los decretos
conciliares y documentos pontificios. Asi nacieron las llamadas Sumas de confeso-
res?, en las cuales, ademds de recoger las listas de pecados y su tarifa penitencial,
se afladieron con frecuencia algunos cuantos principios fundamentales. Su fun-
cién seguia siendo la misma: la mera ayuda a los sacerdotes para que puedan
estar informados de todo lo perteneciente a sus obligaciones.

Sin embargo, no parece que el clero alcanzara siempre un nivel minimo
de conocimientos teolégicos y morales para el cumplimiento de su ministerio. El
hecho era demasiado evidente como para que los Padres conciliares, reunidos en
Trento, no sintiesen la urgencia de una formacién pastoral mayor para la admi-
nistracién del sacramento de la penitencia. La moral especulativa fue perdiendo
vigencia, pues lo que mds interesaba era la formacién de los sacerdotes. Con Las
Instituciones morales3, se intentd superar esa enorme deficiencia. En este sentido,
los libros de texto que atin se utilizaban en la década de los 50 eran herederos
legitimos de una tradicion que se habia hecho prioritaria en la ensenanza de la
moral.

3. Los lfmnites de una moral casuistica

No se trata de analizar, desde la perspectiva que ahora tenemos, los
esquemas de otros tiempos pasados. Pero si hay que reconocer que semejante
orientacién no dejaba satisfechos a muchos de los que, por entonces,
estudidbamos la teologia moral. Lo menos que puede decirse es que la dimen-
sién cristiana y evangélica quedaba por completo ausente. Si se utilizaba un
texto de la Escritura era con la intencién de probar, con el respaldo de la palabra
de Dios, un comportamiento concreto que se juzgaba pecaminoso. No serfa
exagerado afirmar, como algunas veces he dicho, que la moral -muy alejada de
la espiritualidad y del evangelio- se habfa convertido en un verdadero
pecatdmetro para sefialar, con una exactitud precisa, cuando un comportamiento
debia considerarse licito o inadmisible.

2 Ver el interesante articulo de L. VEREECKE, La reforme de I'église au Concile de Vieine, en la obra del mismo
autor De Guillaume d'Ockham o Saint Alphonse de Lignori, Collegium S. Alfonsi, Roma 1986, 57-108.
También, P. MICHAUD-QUANTIN, Sonmmes de casuistique ot matiels de confession au moyen dge, Nauwelaerts,
Louvain 1962,

3 Cf. M. Zavrsa, Quid Concilim tridentinum contulerit ad tHieologiant moralem promovendan, Periodica, 52
(1963) 419-457; L. VEREECKE, Le Concile de Trente et 'enseignement de la théologic morale, eno. ¢. (n. 2), 495-
508.
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Hay que reconocer honestamente que la mera lectura de las obligaciones
impuestas por los manuales provocaba sentimientos de rechazo y agresividad.
Ademas de la buena voluntad, se necesitaba una cierta dosis de humor cuando
se lefa en los libros de texto, al hablar por ejemplo del ayuno eucaristico antes de
comulgar, que no se quebrantaba al comerse las ufias de los dedos, tragarse el
resto de comida que pudiera quedar entre los dientes, ingerir huesos de fruta
limpios, hilos de seda o de lana, o sumir alguna gota de sangre que manara de
las enciast. O cémo se podia cumplir con el precepto dominical, asistiendo a las
diferentes partes de la Misa, aunque fuera en lugares distintos. Recuerdo todavia
que uno de los entretenimientos, para hacer mds llevadero el estudio, consistia
en imaginar el nimero mayor de pecados graves que podria cometerse con un
solo acto.

Por otra parte, toda la preocupacién ética estaba centrada sobre el valor
prioritario de la ley. Cualquier conducta tendria que estar regulada por sus exi-
gencias para evitar el subjetivismo de quien no quisiera sentirse regulado por
ellas. Su valor, aplicacién o interpretaciones quedaban en manos de la autoridad.
La docilidad y obediencia a lo que estaba mandado era el valor prioritario.
Mucho mds que las razones aportadas, la justificacién de cualquier norma esta-
ba garantizada por la fuerza de quien lo ordena. La palabra de Dios, interpreta-
da muchas veces sin mayor rigor exegético, y, sobre todo, el magisterio de la
Iglesia eran suficientes para una aceptacién que no pedia mayores justifica-
ciones. Eran momentos en los que las frecuentes alocuciones de Pio XII, sobre los
diferentes problemas éticos, ofrecfan la respuesta adecuada, sin que nadie se
atreviera a discutir sus ensefianzas.

Con estas premisas, el rostro de la moral no resultaba demasiado atrac-
tivo y seductor. Para una mayoria de personas aparecia como un conjunto de
leyes, preceptos, mandatos, prohibiciones, normas, exigencias, obligaciones...,
que pesaba, a veces como una carga insoportable, pero que no habia mds reme-
dio que aceptar para no romper la amistad con Dios, ni provocar sentimientos
de culpabilidad. El peso de la ley era excesivo como para vivir con alegria las
exigencias humanas y cristianas. Me impresioné el recuerdo que atin le quedaba
a una persona adulta de sus afios infantiles. Solia repetirle con frecuencia a su
madre: «Mamd, yo soy muy buena, pero no soy feliz». La confesién no deja de
ser dramadtica, ya que no existia otra alternativa que el sacrificio, la renuncia, la
privacion, el fastidio para conseguir una conducta buena y honrada, o buscar la
felicidad por otros caminos que terminaban despertando la intranquilidad y el
remordimiento interior.

4 Para que nadie crea que exagero, cf. A. ARREGUI-M. ZaLBa, Compendio de Teologin Moral, E1 Mensajero
det Corazon de Jesus, Bilbao 1958, 491.
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4. El peligro de 1yna moral autoritaria

Es comprensible que, hace ya mucho tiempo, Pascal se atreviera a
escribir una frase que muchos podrian repetir en las circunstancias pasadas e,
incluso, en las actuales: «T1, Sefior, puedes pedirnos que te amemos, pero tii no
puedes pedir que amemos la moral». Es una confesién explicita del malestar y
rechazo que provoca en el psiquismo la experiencia de la obligacién que se
impone, de la ley que coarta nuestra autonomia, de la culpabilidad que destroza
la alegria del vivir.

Desde pequefios se ensefiaba con toda exactitud —lo mismo que hacfan
los libros de texto— cémo debia ser nuestro comportamiento, pero apenas si se
preocupaban en dar una explicacién razonable de por qué hay que actuar de esa
manera. En el fondo, quedaba siempre una motivacién oculta, pero muy eficaz:
era una condicién indispensable para obtener el carifio insustituible de nuestros
padres, la estima y el aprecio de las personas que nos rodeaban y, sobre todo, la
amistad con Dios que, como creyentes, resultaba atin mds importantes.

No existe exageracion si se afirma que la moral de aquel tiempo se basa-
ba en una estructura autoritaria que, como explica muy bien Fromm, se funda-
menta en que sus determinaciones e imperativos no nacen por un juicio de valor
sobre la conducta, por un convencimiento racional de que asi hay que compor-
tarse, sino por ser simplemente mandatos de la autoridads. Su fuerza radica en
las emociones de temor y admiracién que despierta, no en el andlisis motivado
de sus contenidos. La buena conciencia se tiene por el mero hecho de haber obe-
decido a la autoridad, lo cual produce un sentimiento benéfico de seguridad y
bienestar, al recibir su aprobacién. Haring no dudé en afirmar que en la Iglesia
ha existido con frecuencia una «neurosis de paternalismo»s.

En cualquier caso, lo menos que puede decirse es que la ética cristiana
estaba muy alejada de aquella recomendacién de san Juan: «No cabe temor en el
amor; antes bien, el amor pleno expulsa el temor, porque el temor entrafia casti-
go; quien teme no ha alcanzado la plenitud en el amor» (1 Jn 4,18). Y mucho
tiempo después, santo Tomds confirmaba esta misma orientacién: «Asi pues,

5 Cf. E. FromM, El miedo a la libertad, Martinez de Murguia, Madrid 19773 y especialmente el andlisis
sobre la conciencia autoritaria en Etica y psicoandlisis, Fondo de Cultura Econémica, México 19717, 157-
172; M. RovaLerTl, Conciencia y auforidad en el pensamiento de Erich Fromm, Revista Internacional de
Sociologia 44 (1986) 547-561; M". ]. GARCiA COLLADO, Falseamiento de la libertad y Ia obediencia, Sal Terrae
78 (1990) 301-309; P. VALADIER, La autoridad en Moral, Selecciones de Teologia 33 (1994) 193-200; E. LorEz
AZPITARTE, La conciencia: entre el legalisnio y la creatividad, Revista Agustiniana 40 (1999) 447-477 y Hacia
una ynueva vision de la ética cristiana, Sal Terrae, Santander 2003, cap. 5.

6 B. HARING, La ética teoldgica ante el Ill milenio del cristianismo, en AA.Vv., Conceptos fundamentales de ética
teoldgica, Trotta, Madrid 1992, 19.
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quien actda espontdneamente actia con libertad, pero el que recibe su impulso
de otro no obra libremente. Por tanto, el que evita el mal no por ser un mal, sino
por estar mandado, no es libre; pero quien lo evita por ser un mal, ese es libre»7.

5. Las consecuencias de un legalismo

No es extrafio que en un ambiente, donde la ley ocupaba el centro de
todas las preocupaciones éticas, el legalismo resultara asfixiante. E -a el criterio
mds seguro para no caer en un subjetivismo peligroso. La concienc‘a solo tenia
que someterse a tales exigencias legales, pues era la norma orientad«ra por exce-
lencia. La teoria de las leyes puramente penales es un sintoma inequ:voco de este
predominio legal y de la multiplicacién alarmante de las obligaciones juridicas.
Sus defensores partian de una constatacién evidente: el ser humano no puede
psicolégicamente sentirse obligado por un ctimulo tan enorme ce leyes que
pesan sobre su conciencia. Serfa imposible el cumplimiento de tode s ellas, pues
terminaria rompiendo la paz y tranquilidad interior por el agobio « 1e produci-
ria semejante tension.

Por ello se encontré una salida ciertamente ingeniosa. Algt.nas de estas
leyes no pueden obligar en conciencia a su cumplimiento, pero como existen y
son de alguna forma obligatorias, sélo obligan a satisfacer la pena q 1e se impon-
ga, en caso de ser cogidos como infractores en la trasgresién. Era u a confesién
explicita del ahogo experimentado por este legalismo desbordantes

La ética de situacién apareci6, por tanto, como un grito de }»otesta con-
tra esta mentalidad. La conciencia no puede nunca quedar sometic 1 a ninguna
norma exterior, pues equivaldria a robarle su propia autonomia y lignidad. A
ninguna persona se le puede imponer ningtn limite en su actuaciéy'. El derecho
a ejercitarla, de acuerdo con su personal decisidn, se convierte, al mismo tiempo,
en el criterio tnico y fundamental de conducta. Aunque no se negara la existen-
cia del valor objetivo, habia que dejar un margen amplio a la conciencia para que
ella determinara, en dltimo término, si era oportuno aplicarlo en cada situacién
concreta. La objetividad de los principios abstractos quedaba también fuerte-
mente relativizada en sus aplicaciones particulares. El valor de la ley seguia sin
tener mayor importancia, ya que la conciencia es la tinica que decide sobre la
moralidad de su conducta.

La respuesta oficial se repitié con mucha frecuencia, como si fuera la
preocupacién fundamental en aquellos momentos. Pio XII estuvo especialmen-

7 In epistolam II ad Corintios, cap. III, lect. IIL
8 Asi lo explica, por ejemplo, uno de los autores que se utilizaban en aquellos anos, J. M. AUBERT, Ley de
Dios, leyes de los hombres, Herder, Barcelona 1969, 262-267.
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te preocupado por estas tendencias en muchos de sus radiomensajes. No se
podia defender un sistema que eliminaba, de una forma mds o menos radicali-
zada, los principios objetivos de la ética’. El miedo a los errores y desviaciones
de la nueva moral impedia una mayor comprensién de esta doctrina, aunque no
faltaron autores que quisieron extraer de ella aspectos olvidados de la ética tra-
dicional y que merecian ser tenidos en cuenta como elementos enriquecedores!o.

6. Un malestar que ya estaba preseitte con anterioridad

A pesar de la docilidad algo ingenua y descomprometida, la critica
contra estos manuales iba aumentando. La bibliografia de aquel tiempo es un
claro testimonio de la conciencia cada vez mds generalizada contra semejante
orientacion!t. Pero el malestar que se constataba en aquellos primeros afos
tenfa otras raices anteriores.

Baste recordar el gran esfuerzo que hizo la escuela de Tubinga para
transmitir a la moral toda la riqueza biblica y patristica, de la que andaba tan
necesitada’2. El buen trabajo que se realizé no tuvo un eco excesivo fuera de sus
fronteras. Tal vez el autor que mejor contribuyé con posterioridad a que estas
ideas se extendiera fue F. Tillmann, con sus dos obras traducidas al castellano en
aquel primer periodo del cincuentenario®. El seguimiento de Jests aparecia
como el eje principal de las exigencias cristianas. Un modelo que se alejaba bas-
tante del que se imponia por entonces en la formacién de los alumnos.

Los intentos de renovacion no se paralizaron. Autores particulares o en
grupo continuaron una labor de biisqueda, que posibilitara nuevos aires a una
moral que languidecfa. Estudios como los de E. Mersch, Moral y cuerpo mistico
(1941) y G. Guilleman, La primacia de la caridad en Teologia moral (1952), y obras

9 Una buena sintesis puede encontrarse en J. FORD-G. KELLY, Problemas de teologia moral contenpordnea,
Sal Terrae, Santander 1954, 99-109, donde apuntan con una mentalidad més abierta los temas que se dis-
cutian en aquella época.

10 Asi lo hizo desde el principio otro de los autores al que le debemos también mucho en este proceso
de renovacion: J. Fuchs, Situation und Entscheiding, Knecht, Frankfurt 1952, y en otras muchas publica-
ciones posteriores,

11 Como pequerios ejemplos de la critica realizada, pueden verse: F. PETIT, La décadence de la morale. Jalons
d Tistorie, Supplément 4 (1951) 133-143; B. OLIVIER, La morale de manuels, Supplément 6 (1953) 380-400; D.
CAPONE, La nworale dei moralisti, Seminarium 23 (1971) 639-659: G. LECLERCQ, Morale ¢t casuistique,
Meélanges de Sciences Religieuses, 34/2 (1977) 254-270; J. M. AUBERT, Morale et casuistique, Recherches de
Sciences Religieuses 68 (1980) 167-204; F. CITTERIO, Appniti per 1n capitolo di storia della teologia morale: dal
Tridentino al secondo Concilio Vaticano, La Scuola Cattolica 115 (1987) 495-539,

12 Un buen estudio sobre su significado en K. H. NEUFELD, La scuola cattolica di Tubinga, en G. OCCHIPINTI
(ed.), Storia della Teologia, Bolonia 1996, 11, 147-158. Su oposicién a la moral casuistica fue radical: cf. M.
ALCALA, La ética de sifuacion y Th. Steinbiichel, Instituto Luis Vives, Barcelona 1963, 58-64.

13 El macstro llama. Explicacidn de la moral catélica para laicos, Dinor, Pamplona 1956; y Elementos de la moral
catdlica, Dinor, Pamplona 1959. Cf. A. BONANDI, Modelli di Teologia morale el ventesimo secolo, Teologia 24
(1999) 109-138.
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conjuntas como Morale chrétien et requétes contemporaines (1954) y Pour un reno-
veau de la morale (1964), aunque insistian cada uno en aspectos mds determina-
dos, lo que pretendian era darle a la moral otro rostro diferente que resultara
bastante mds atractivo y seductor. Fue sin duda la obra de B. Haring, La ley de
Cristo (1954), la que dio un impulso nuevo y definitivo a estos aires renovado-
res™, aunque la inercia en las aulas continuaba con los esquemas tradicionales.

Y sobre todo el libro de J. Leclercq, La enseiianza de la moral catélica (1954),
manifesté con toda claridad las quejas y lagunas que muchos otros ya constata-
ban. La lectura de estos manuales era incapaz de provocar un entusiasmo con su
lectura, por la ausencia, fundamentalmente, de un talante mas evangélico. Era
un autor que habia tocado muchos temas relacionados con la espiritualidad cris-
tiana. Su sinceridad y critica, con la que muchos estaban de acuerdo, no encon-
tré ninguna acogida en los ambientes oficiales. Poco después se publicaba un
duro articulo de condena en L'Osservatore Romano's y la obra quedé retirada del
publico.

7. Las ilusiones frente al Vaticano 11

El ambiente estaba preparado por la inquietud que existia. Cuando se
conoci6 la convocatoria del Vaticano I, se esperaba con ilusién que este aconte-
cimiento sirviera como punto de partida para un cambio que urgfa. Las prime-
ras impresiones no eran demasiado optimistas. Entre los diferentes esquemas
presentados por Roma para su discusién, aparecia uno dedicado a la moral ~De
ordine morali—, pero con el mismo cardcter conservador con que estaban redacta-
dos los otros. Se buscaba la condena de las nuevas teorfas que fomentaban el
relativismo, desvirtuaban el sentido del pecado y ponian en peligro la castidad
cristianate.

Como sucedi6 también con los otros esquemas preparatorios, este quedo
también relegado, ya que su talante no parecia suficiente para una discusién
posterior. Tampoco fue sustituido por ningin otro, como se hizo sobre otros
temas!”. Sin embargo, quedaron dos capitulos en la Constitucién pastoral sobre la
Iglesia en el mundo moderno, sobre la familia y sobre la ética social, que abren un
nuevo camino para la reflexién sobre los problemas morales. La recomendacién
que deja, como una tarea que queda por delante, se expresa con brevedad en este

14 La bibliografia sobre este insigne autor es inmensa, Me remito al excelente trabajo de M. VIDAL, Un
renovador de la moral catolica. Bernard Hiiring (1912-1988), Perpetuo Socorro, Madrid 1999.

15 En el ndmero del 2 de febrero de 1956, 3.

16 Puede verse en Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano IT apparando. Series 11. Praeparatoria.
Volumen III. Pars I, Vaticano 1969, 24-53.

17 Los motivos que pudieran explicar este hecho estin expuestos por PH. DELHAYE, La aportacion del
Vaticano II a la teologin moral, Concilium n° 75 (1972) 207-217.
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pequefio parrafo: «Téngase especial cuidado en perfeccionar la teologia moral,
cuya exposicién cientifica, nutrida con mayor intensidad por la doctrina de la
Sagrada Escritura, deberd mostrar la excelencia de la vocacién de los fieles en
Cristo y su obligacién de producir frutos en la caridad para la vida del
mundo»18. La era de los manuales cldsicos quedaba definitivamente superada.

Sin embargo, como sucede en estos momentos de cambio, se cred una
situacion dificil y complicada. Lo anterior ya no era vélido para una ensefianza
mds actualizada, pero tampoco existian en esos momentos las nuevas publica-
ciones que reflejaran el talante del Concilio. Algtin autor reconocié con posterio-
ridad que su deseo de escribir algtn texto de moral en aquellos afios post-conci-
liares tuvo que abandonarlo por considerarlo demasiado prematurow.

Era la confesién sincera del que poco después serfa Prefecto de la
Congregacién para la Educacién Catélica: «Después del Concilio, la situacién no
ha dejado de deteriorarse. La deseada renovacién del edificio moral ha constitui-
do el objeto de grandes esfuerzos, pero no se puede realizar en un dia. Durante
este tiempo grandes sacudidas se han producido»?. Hubo que esperar todavia
algin tiempo para que empezaran a editarse las nueva obras que sustituyeron a
los textos anteriores?!.

8. Las reflexiones surgidas en torno a la Humanae vitae

No cabe duda de que la publicacién de la enciclica (1968) tuvo un fuer-
te influjo en los nuevos planteamientos que se comenzaban a realizar. La doctri-
na tradicional de la Iglesia sobre los métodos anticonceptivos provocaba ciertas
dudas en amplios sectores de la Iglesia, por una serie de factores que no vamos
ahora a explicar. Los cambios culturales y sociol6gicos pedian una nueva refle-
xion para adecuar las exigencias de otros tiempos a las situaciones actuales?2. El
mismo Pablo VI era consciente de esta dificultad. Aunque retiré la discusién del
tema en el aula conciliar, como hizo con el celibato, aumentd la Comisién
Pontificia, nombrada ya por Juan XXIII, para que se entregara al estudio y dis-

18 Optatam totins, n° 16. Dos de los mejores moralistas se encargaron enseguida de hacer un comentario:
J. FucHs, Theologia moralis perficienda. Votum Coucilii Vaticani II, Periédica 55 (1966) 358-363, y B. HARING,
Teologia moralis speciali cura perficienda, Seminarium 6 (1966) 358-363.

19 Cf. PH. DELHAYE, Les points forts de la morale & Vatican 11, Studia Moralia 26 (1986) 6.

20 G. M. GARRONE, Introduction, en AA. Vv, Enseignement de la morale, Seminarium 11 (1971) 9.

21 La bibliografia sobre las publicaciones, después del Concilio, es muy abundante. Me remito al cap. 9
y 10 de M. VipaL, La Teologin Moral después del concilio Vaticano II, en su obra Nueva Moral Fundamental.
El hogar teoldgico de la ética, Desclée de Brouwer, Bilbao 2002, 517-572 (con abundante bibliografia).

22 El tema lo habia tocado en: Situacion de la doctrina sobre el control de la natalidad, Proyeccién 14 (1967)
49-55; Doctrina conciliar sobre la regulacion de nacimientos, Proyeccion 14 (1967) 224-230; En torno a la
Humanae vitae, Hechos y Dichos 45 (1968) 852-858. Puede verse un breve resumen en E. LOPEZ AZPITARTE,
Simbolismo de la sexualidad himana. Criterios para una ética actual, Santander, Sal Terrae 2001, 181-192.
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cusién de este problema?. Y en varias ocasiones la animo a que aceleraran sus
trabajos para poder dar una respuesta definitiva a las dudas que se habfan crea-
do. Los documentos de esta Comisién, que mayoritariamente se inclinaron por
un cambio en la doctrina, hicieron creer a muchos que esta posibilidad estaba
cercana.

No es extrafio, por tanto, que cuando Pablo VI reconoce en su enciclica
que no puede aceptar este nuevo planteamiento que le presentan, y reafirma de
nuevo la doctrina tradicional, se produjera una cierta tensién en la Iglesia. Es
cierto que algunos manifestaron su rechazo y malestar, pero otros muchos,
aunque no llegaban a comprender las razones éticas de esta ensefianza, la acep-
taron con un espiritu de obediencia al magisterio eclesidstico.

En esta situacion dificil y complicada, muchas Conferencias Episcopales
quisieron explicar a sus fieles el contenido, valor obligatorio y aplicaciones con-
cretas de esta enciclica. Todas manifestaron su adhesién y animaron a su cum-
plimiento. Sin embargo, dos aspectos quedaron también subrayados y que, a mi
manera de entender, pudieron dar pie a los nuevos planteamientos que empeza-
ron a surgir.

9. La fundamentacion de los valores éticos

El primero hacfa referencia a la posibilidad de un disentimiento respe-
tuoso cuando, después de una seria reflexion sobre la doctrina ensefiada, el cris-
tiano no llegara al convencimiento sincero sobre los argumentos en que se apo-
yaba. Con ello se subrayaba la importancia de una explicacién ética convincen-
te, que no todos pudieron comprender. Muchos daban por supuesto, sobre todo
por las dudas creadas —a las que hizo alusién Pablo VI- que tuviera que consi-
derarse como dato revelado, infalible o definitivo. Nadie podria considerarse
infiel a la Iglesia, si una decisién de este tipo era adoptada con toda honradez y
seriedad, analizando todos los datos aportados por el magisterio.

El segundo recordaba que el incumplimiento de lo prescrito ~la apertu-
ra del acto conyugal a la vida— deberfa valorarse como éticamente negativo, pero
no siempre como un auténtico pecado. Cuando el respeto a un valor entra en
conflicto con otras obligaciones éticas, que se consideran mas importantes y pre-
ferentes, ha de considerarse como aceptable, aunque no se cumpla con el ideal
propuesto.

23 El estudio mds completo e interesante sobre todas las vicisitudes de la misma sigue siendo el de L.
BUELENS-]. GOOTAERS, Matrimonio catdlico y anticoncepcion, Peninsula, Barcelona 1969.

24 Sobre este punto publiqué, La Humanae vitae en las enseiianzas del episcopado, Proyeccién 16 (1969) 236-
248.
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No me detengo ahora en los comentarios y explicaciones que se hicieron
para que estas consideraciones no fueran mal interpretadas por los fieles. Pero
no cabe duda de que era una nueva forma de acercarse a la reflexién ética, pro-
movida, en parte, por autores que empezaban a pensar con otros esquemas; y
que fomentd, ademds, el que se continuara por este camino. Se trataba, en tlti-
mo término, de cémo fundamentar los valores éticos en la vida cristiana® y
como aplicar esos valores a las situaciones concretas del creyente.

Los manuales de moral van a sufrir un cambio significativo. Hasta el
concilio, el adjetivo que la especificaba como fundamental era porque en ella se
recogia los conceptos bdsicos —ley, actos humanos, conciencia, pecado, etc.— que
se utilizardn después en la reflexién sobre los problemas concretas. Desde ahora
en adelante, la preocupacién se va a desplazar hacia el cémo fundamentar la
praxis cristiana, de qué manera se pueden justificar los valores que se ofertan
como comunidad cristiana.

Dentro de los muchos y buenos manuales que se han escrito con poste-
rioridad al Concilio, superando el casuismo anterior, no es posible encontrar la
uniformidad de la época pasada. Las diferencias, entonces, no afectaban a los
planteamientos de fondo, en los que todos coincidian, sino a la valoracién algo
diversa que podia darse sobre algunos hechos concretos. Ahora, sin embargo,
existe una mayor diversidad, en funcién de los presupuestos anteriores a los que
hacfa referencia.

10. Hacia una autonomia ética

Es evidente que no podria adjetivarse una moral como cristiana, si no
integrara toda la riqueza de la revelacién y, sobre todo, la buena noticia de Jests.
El problema que hoy se plantea es cémo conjugar su fundamentacién razonable
y humana con la apertura a lo sobrenatural. Sin embargo, la insistencia y el énfa-
sis que se ponga en cada uno de estos elementos dan lugar a un doble
planteamiento, que se ha convertido en motivo de discusién por sus implica-
ciones précticas.

Dentro del catolicismo se ha defendido siempre, contra otras posturas
mds extremistas, una complementariedad bésica entre los datos que nos vienen
de la palabra de Dios y los conocimientos de la inteligencia humana. No puede
existir un antagonismo entre la fe y la razén. Estdbamos, sin embargo, acostum-
brados a darle una mayor primacia a la dimension religiosa. La filosofia no goza-

25 Un resumen de estas discusiones pueden encontrarse en mi libro, La ética cristiana: ife o razén?
Discusiones en torno a su fundamento, Santander, Sal Terrae 1988. Resumido en Selecciones de Teologia 29
(1989) 256-268. Como bibliografia posterior puede verse M. VIDAL, o. c. (n. 21), 539-549.
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ba, en el dmbito teoldgico, de una entidad especifica. Se la consideraba como una
ancilla theologine, como servidora y subordinada, cuya funcién consistia en con-
firmar los datos de la revelacién. Lo importante radicaba en aceptar con docili-
dad aquello que la Iglesia ensefiaba en su magisterio, como la tnica intérprete
para aplicar a la realidad lo revelado por Dios.

En un mundo que se hacia cada vez miés secular, la reflexién de los
moralistas quiso insistir en que los valores éticos, al margen de que puedan des-
cubrirse en la revelacién, han de tener un fundamento razonable, que resulte
vélido también para los que no participan de nuestra fe. El paso para una ética
auténoma quedaba abierto. Era el deseo por presentar una oferta que no queda-
ra reducida al mundo de los creyentes. El rechazo a cualquier tipo de trascen-
dencia hacia imprescindible buscar en la razén humana la explicacién sobre la
licitud o malicia de cualquier comportamiento.

Por ello, cuando el Concilio demandaba que la teologia moral se perfec-
cionara con una verdadera «exposicién cientifica», prefirieron optar por una
ética mds autonémica. Era una forma de indicar que si los valores éticos perte-
necen al mundo de la razén habradn de tener una justificacién razonable y con-
vincente. Un desafio importante en nuestra sociedad actual, al que ain no
hemos respondido de una forma adecuada?. Los problemas racionales nunca se
solucionan con imposiciones autoritarias. Ningtin catélico podrd negar la impor-
tancia y el valor del magisterio de la Iglesia, pero éste no deberia olvidar a qué
personas dirige su ensefianza. La autoridad podrd exigir credibilidad cuando
esté dispuesta a dar una explicacién razonable de sus preceptos.

Si queremos vivir de una manera adulta, no basta la simple obediencia
a la ley, el sometimiento a lo mandado por la autoridad. Es necesario que nues-
tro comportamiento tenga una motivacién auténoma, que sepamos dar razén de
nuestra conducta y explicar el porqué actuamos de una u otra forma. La justifi-
cacién dltima sobre la bondad o malicia de una accién no se encuentra jamds en
el hecho de que esté mandada o prohibida —salvo en el caso de leyes puramente
positivas—, sino en el andlisis y estudio de su contenido interno. Lo contrario no
tiene ningtin seritido humano ni evangélico, por muy acostumbrados que este-
mos a esta forma de vida.

11. Una exigencia tradicional

Cuando santo Tomds reflexiona sobre lo que significa la ofensa a Dios, lo
hace con una visién antropolégica y humanista impresionante: «Dios no se sien-

26 Cf. J. M" MARDONES, Andlisis de la sociedad y fe cristiana, PPC, Madrid 1995, especialmente los capitu-
los 7 al 9; y J. ANDONEGUL, Los catélicos ante la ética moderna, Lumen 47 (1998) 297-325 y 403-438.
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te ofendido por nosotros si no es porque actuamos contra nuestro propio bien»?7.
Lo cual significa que la pecaminosidad de cualquier conducta se fundamenta en
su cardcter deshumanizante. Si algo se califica como éticamente inaceptable,
cualquier creyente que desee actuar con una conciencia adulta tiene derecho a
pedir las razones de esa autodestruccién.

El mismo Ratzinger recordaba hace poco que «el Papa no puede impo-
ner preceptos a los fieles catélicos porque asf lo quiera o porque lo considere ftil.
Este concepto contemporédneo y voluntarista de la autoridad no hace sino defor-
mar el verdadero sentido teoldgico del papado»2s. Y Juan Pablo II ha insistido
también en que «el proceso educativo lleva a la fase de autoedicacion, que se
alcanza cuando, gracias a un adecuado nivel de madurez psicofisica, el hombre
empieza a educarse él solo»>.

Todos sabemos que, hoy en dia, muchos creyentes no acaban de com-
prender los motivos de ciertas prohibiciones. En ocasiones, es posible que la falta
de sensibilidad, intereses o prejuicios interesados impidan una lucidez de juicio
para captar una verdad propuesta, pero son también muchos los que aman y se
consideran comprometidos con la Iglesia y se sienten incapaces, sin embargo, de
comprender determinadas ensefianzas. Es demasiado cémodo achacar estas difi-
cultades a la mala voluntad o a la poca afeccién hacia la Iglesia —que, sin duda,
también existen—. El descubrimiento de la verdad no se consigue mediante una
votacion democrética para obtener una mayorfa, pero cuando la crisis no se
supera habria que reflexionar también sobre las razones que la provocan. La
recepcién no es necesaria para la validez, pero es muy importante para la efica-
cia de la doctrinas30.

Se requiere, por tanto, un esfuerzo mucho mayor para que, en nuestra
pastoral, no sélo se recuerde lo que es obligatorio, sino que sepamos ensefiar los
motivos mds profundos de semejante valoracion. Lo que sucede es que, con
mucha frecuencia, no estamos capacitados y «dispuestos siempre a dar razén a

S. TOMAS DE AQUINO, Stna contra los gentiles, 111, 122,

J. RATZINGER, Gewissen und Wahrheit, en AaANv., Fides quaerens intelectnm. Beitrige zur
Fundamentaltheologie, Tubinga-Basilea 1992, 305, Ver también J. M. MARDONES, ¢ Existe tmmbiéin wna mni-
pulacion religiosa?, Sal Terrae 72 (1984) 521-536; M. REVENGA SANCHEZ, Percepciéi de la educacion familiar y
desarrollo del razonamicnto moral i ol adolescente, Complutense, Madrid 1992; J, A. GARCIA-MONGE,
Psicologin de la sumision y psicologin de la responsabilidad en la Iglesin, Sal Terrae 84 (1996) 21-34; v L.
ARRIETA, ET poder en la Iglesia. ;Poder para dominar o para servir y liberar?, Sal Terrae 84 (1996) 35-51.

29 Carta a las Familias, n° 16. Puede verse en Ecclesia, n® 2674 (1994).

0 CE H. VORGLIMLER, Del «sensus fidei» al «consensus fideliun», Concilium n" 200 (1985) 5-19; J. L
GONZALEZ FAUS, «Lo que afecta a todos debe ser tratado y aprobado por todos», Cuando el pueblo de Dios tenia
voz y voto, Sal Terrae 84 (1996) 97-106; v A. ANTON, La «recepcion» en la Iglesia y Eclesiologia Ty 11,
Gregorianum 77 (1996) 57-95 v 437-469.

27
28
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todo el que os pida una explicacién» (1 Pe 3,14), ni a tener «un hablar bien fun-
dado e inatacable» (Tim 2,8).

12. Una insistencia diferente

Para otros, sin embargo, esta nueva orientacion estd llena de peligros y
ambigiiedades, que solo se consiguen superar cuando el énfasis se coloca en la
verdad revelada, tal y como la Iglesia la concretiza en su magisterio. Poner a la
razén humana como medio para el discernimiento ético es un intento casi impo-
sible. Son muchos los errores histéricos que se han cometido por este camino
para caer de nuevo en los mismos engafios. La ética requiere ineludiblemente la
experiencia de la fe, como la tinica garantfa y fundamento para acertar.

Sin llegar al pesimismo extremo de la teologia protestante cldsica, la
vigencia de lo humano no tiene apenas relieve. El deseo de hacer comunicables
los valores evanggélicos no debe realizarse en el &mbito de la razén, pues el men-
saje de Jests quedaria reducido a unos esquemas humanos y, ademds, con pocas
posibilidades de éxito por las divergencias existentes en la solucién de los pro-
blemas. La disyuntiva puede parecer demasiado radical: o se acepta la revela-
cién o se cae en una moral sin fundamento y con excesivos errores.

Es comprensible que, a diferencia de la postura anterior, las consecuen-
cias que se deducen sean diferentes. Una moral iluminada por la fe, en primer
lugar, tiene que admitir la existencia de contenidos éticos que resultan inalcan-
zables para el que no la posee. A la persona que no es creyente le falta un instru-
mento necesario para conocer la verdad moral y garantizar su existencia objeti-
va.

El magisterio de la Iglesia adquiere también, en segundo lugar, un relie-
ve mucho mayor. Si la moral se encuentra tan vinculada con el mundo de la fe,
la autoridad eclesidstica tiene la obligacién y capacidad de imponer una deter-
minada ensefianza ética, cuya justificacién tltima no radique en los argumentos
racionales aportados, sino en motivaciones teolégicas de orden superior. La obe-
diencia a lo mandado es una garantia mucho mayor que cualquier otra justifica-
cién humana. Su ensefianza no tiene por qué apoyarse en otros motivos, ya que
su autoridad es suficiente para creer lo que diga, aunque no parezca del todo
convincente.

13. Doble metodologia con matices diferentes

Cualquiera que conozca la bibliografia actual sabe muy bien que la doc-
trina oficial, por razones facilmente comprensibles, se inclina mas por una moral
de fe. La revelacién no tiene una tarea que algunos consideran decorativa, como
realidad complementaria que motiva, ayuda, confirma, facilita o corrige los va-
lores conocidos por la razén. Su importancia es primaria y absoluta, como el
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unico punto de apoyo vilido, méds alld de cualquier otro esfuerzo. La moral
forma parte de una cosmovision cristiana mas amplia, que sélo se hace compren-
sible desde la revelacién. Existen determinados comportamientos o exigencias
aparentemente irracionales, que no se explican por ninguna argumentacién
humana. Sélo desde una Gptica sobrenatural, que incluye también la dimensién
escatoldgica, es posible captar el sentido pleno de la vida y de tantos otros acon-
tecimientos frente a los que el individuo se siente desconcertado y sin ninguna
explicacién. Juan Pablo II ha subrayado en algunas de sus tltimas enciclicas la
prevalencia de esta dimensién sobrenatural.

Incluso, aunque una ensefianza no haya sido declarada como infalible,
se le da un carécter definitivo, porque la Iglesia no ha podido equivocarse, gra-
cias a la asistencia del Espiritu, cuando una doctrina concreta retine determina-
das condiciones. Es una forma de darle una mayor autoridad religiosa a proble-
mas que pertenecen al &mbito de la racionalidad éticasl. El mismo intento que
existié por quitarle a las Conferencias episcopales su valor magisterial, para
dejarlo en mano de cada obispo en su diécesis, indica también el deseo de restar
autoridad a una institucién que pudiera entrar en conflicto con el magisterio de
Roma o lo interpretara y matizara de forma diferente.

La otra visién cree, sin embargo, que el mismo Concilio confirma su
insistencia en la autonomia personal. Aunque se siente depositario de la palabra
de Dios, sabe que no posee «siempre la inmediata respuesta a cada cuestiéon»3,
e invita a los cristianos que se unan «a los demds hombres en la biisqueda de la

31 Sobre este punto puede verse: CH. DuqQuoc, Confesién y humillacion. Economia de la Instruccion romana
sobre la vocacion eclesial del tedlogo, Selecciones de Teologia 30 (1991) 201-206; W. C. SPonN, Comentarios
sobre teologin moral: magisterio y moralidad, Selecciones de Teologia 32 (1993) 349-355; F. J. VITORIA
CORMENZANA, Frondosidad y credibilidad del Magisterio de la Iglesia, Iglesia Viva n° 182 (1996) 95-98; J.
WALDENFELS, Infalible. Reflexiones sobre la obligatoriedad de las enseiianzas de la Iglesin, Selecciones de
Teologfa 36 (1997) 131-140; F. ARDUSSO, Magisterio eclesial. El servicio de la palabra, San Pablo, Madrid 1997;
A. ANTON, I teologi davanti all'istruzione «Donum veritatis», Gregorianum 78 (1997) 223-265; J. F. CHIRON,
L'autorité du Magistére infaillible de I'Eglise catholique romaine lorsqu'il se pronoce sur des vérités non révélées.
Dossier Théologique, Revue d’Ethique et Théologie Morale, n® 216 (2001) 35-48.

32 El rechazo de este proyecto fue bastante undnime. Cf. A. NAUD, Dans le prolongement du Colloque du
Salamanca. Le magistére des Conférences episcopales, Sciences et Esprit, 41 (1989) 93-114; A. ANTON, EI
nnutus magisterii de las Conferencias episcopales. Horizonte teoldgico y criterios de valoracion, Gregorianun 70
(1989) 741-778, donde critica también este intento por reducir su valor. Sin embargo, en una Instruccién
posterior de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, después de afirmar el valor magisterial de cada
obispo en su didcesis, solo indica que «las conferencias episcopales contribuyen a la realizacién concre-
ta del espiritu (affectus) colegial», La vocacion eclesial del teslogo, n° 19. Puede verse en Ecclesia n® 2483
(1990) 20-30. Ver también L. Orsy, Las Conferencias episcopales y la fuerza del Espiritu, Razén y Fe 241 (2000)
153-164; y F. A. PaSTOR, «Authenticum episcoporum magisteriums. Las conferencias de obispos y el ejercicio de
In «potestas docendi», Periodica de Re Canonica 89 (2000) 53-71.

33 Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, n® 34,
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verdad y en la solucién de tantos problemas que surgen en la vida individual y
social»3. Cuando los asuntos no estén del todo clarificados, aunque se pueda dar
un toque de atencién, no conviene decir la tltima palabra como algo definitivo.
De la misma forma que cualquier documento ganarfa mucha credibilidad si que-
dara elaborado a través de un didlogo donde tuvieran cabida otras voces que
enriquecieran las perspectivas. Una doble forma de fundamentar la praxis cris-
tiana que ha de diferenciar, con matices significativos, la metodologia del traba-
jo ético.

Pero hay otro punto que ha tenido mayor trascendencia: la aplicacién en
la practica de los valores descubiertos, al margen de como se hayan logrado
conocer.

14. Etica deontolégica y teleoldgica

La misma Humanae vitae fue también el punto de partida. Aunque para
muchos no resultara convincente la argumentacién propuesta, su doctrina se
acepté en muchos ambientes por un sentimiento de sumisién a la autoridad del
magisterio, aunque no se dejé de subrayar sus dificultades®. Todas las
Conferencias Episcopales insistieron en este punto, pero algunas, con formula-
ciones algo diferentes, aportaron algtin complemento. El hecho de que la anti-
concepcién fuese un desorden ético no significaba que, en todas las ocasiones,
hubiera que considerarlo también como un pecado. Es posible que por cumplir
con el valor ético exigido por la enciclica se pusieran en peligro otros valores éti-
cos que son también obligatorios en la vida de la pareja. La eleccién del mal
menor para evitar otros que se consideraban atin mds graves, era la tinica alter-
nativa posible.

Frente a la ética tradicional de orientacién deontolégica, que analizaba
exclusivamente la naturaleza de la accién, se comenzé a plantear otra de tipo
teleol6gico®*. Ademads de la naturaleza, que sigue teniendo la primacfa, existen
algunas circunstancias y consecuencias que pueden variar la moralidad de una
conducta. El mismo Pablo VI, en un discurso pronunciado pocos dias después
de su publicacién, citaba expresamente a G. Martelet como un buen intérprete
de la Humanae vitae¥. Parece que tomo parte en su redaccién y fue el inspirador

34 1b., n° 16.

35 La familia: del Sinodo a la Fawiliaris consortio, Facultad de Teologfa, Granada 1982.

36 Sobre estos puntos traté en La moralidad de los anticonceptivos: discusiones actuales, Proyeccién 31 (1984)
199-202; y Magisterio de la Iglesia y problemnas éticos: discusiones actuales, Razon y Fe 213 (1987) 371-381. Con
mayor amplitud en o. c. (n. 23), 198-205, o en Nueva visién de la ética cristinna, Sal Terrae, Santander 2003,
158-177.

37 Acta Apostolicae Sedis 60 (1968) 527.
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de la Declaracién hecha por la Conferencia episcopal francesa. Su pensamiento
era explicito: «La cuestion es, entonces, la siguiente: la enciclica, al denunciar en
la contracepcién la existencia de un desorden objetivo del amor, jcondena, por
ello mismo, a los esposos que recurren a tal desorden porque en su situacién par-
ticular les parecen un mal menor? A esta pregunta debemos contestar decidida-
mente que 10 por la sencilla razén de que la enciclica no puede querer hacer lo
contrario de lo que la Iglesia debe hacer en general»3.

Sin entrar ahora en las discusiones que surgieron con esta orientacién,
para nadie es un secreto que Juan Pablo II ha ido repitiendo por todas partes, de
una manera constante, la validez y vigencia de la doctrina tradicional sobre este
punto: la objetiva inmoralidad de los métodos artificiales para regular los naci-
mientos. En todo su magisterio la condena ha sido explicita y reiterada, sin nin-
gun asomo de duda o vacilacién. Su pensamiento lo ha expresado, con una fuer-
za mayor aun, en algunos de sus més recientes discursos y documentos, donde
negaba la posibilidad de un conflicto de valores, tal y como lo hemos explicado.
La enciclica Veritatis splendor, al condenar una ética teleolégica, supondria tam-
bién la condena de este nuevo planteamiento.

Los problemas no han quedado solucionados por completo con su publi-
cacién. Todos estamos de acuerdo en sus verdades bésicas y fundamentales, que
no suscitan ninguna critica seria o rechazo, pues los interrogantes o dificultades
que plantea parecen hacer referencia a posturas mucho mds radicales que las que
se aceptan dentro de una teleologia moderada®. Es mds, la solucion concreta de
algunas situaciones dificiles seria la misma tanto en una fundamentacién deon-
tologica como teleolégica, aunque las explicaciones aportadas no coincidan en
todo. Diferencias que se encuentran también entre los mismos defensores de la
ética tradicional.

15. La situacién actual

Lo que no se puede negar es que sigue existiendo hoy en la Iglesia una
doble visi6én sobre los problemas éticos. Una mads cldsica y tradicional, que tiene
mayor aceptacién hoy dentro de la jerarquia. Se temfa que los aires nuevos que
aport6 el Concilio hubieran podido convertirse en una tormenta. Frente a esta
situacién habia que enderezar el rumbo que se habia hecho demasiado ambiguo

38 G. MARTELET, La existencia humana y el amor. Para comprender mejor la enciclica Humanae vitae, Desclée
de Brouwer, Bilbao 1970, 136-137.

3 Cf. mi trabajo, La Veritatis splendor en el contexto actual de la ética cristiana, Proyeccién 41 (1994) 95-107.
Como ejemplo significativo de una interpretacién diferente, pueden verse los dos comentarios: Aa.Vv.,
Comentarios a la «Veritatis splendor», BAC, Madrid 1994; y AAVv., La Teologia Moral cu fuera de juego. Una
respuesta a la enciclica «Veritatis splendor», Herder, Barcelona 1995.
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y peligroso; cortar un exceso de pluralismo que provocaba desconcierto y ame-
nazaba con otras consecuencias que terminarfan siendo perjudiciales. Con las
diversas intervenciones de la autoridad, los puntos discutidos han quedado
aclarados y las interpretaciones que no se acomodan al magisterio también han
sido condenadas.

Hay que reconocer que no todos comparten esta valoracién. Existe la
impresién de que se ha dado un paso atrds, una especie de regresion hacia pos-
turas mds tradicionales y conservadoras. El panorama optimista, que se abrio
con el Concilio, se ha oscurecido con exceso; las esperanzas se quedaron a medio
camino y bastantes de las intuiciones primeras han terminado por difuminarse.
Ya han surgido voces autorizadas que desearfan una nueva asamblea, porque
son muchos los temas atin pendientes sobre los que convendria reflexionar de
nuevo.

Es posible que haya habido equivocaciones o intentos de avanzar con
imprudencia, pero serfa una salida demasiado cémoda explicar que todo ello es
fruto de la perversion, de falta de humildad, de un orgullo autosuficiente o de
cerrarse a la voluntad de Dios y no vivir la comunién eclesial. La separacién de
buenos y malos se realiza con demasiada facilidad, olvidando que los malos de
tiempos pasados fueron reconocidos y alabados por la propia Iglesia en momen-
tos posteriores.

La lectura de las pdginas anteriores podrfa crear en algunos una mala
impresién. Después de todo el tiempo transcurrido no se ha logrado reconstruir
aun una moral, que se abandoné por inadecuada, pero que permanece demasia-
do dispersa, sin formar un cuerpo de doctrina unitario. La sintesis armoniosa de
épocas anteriores parece ahora muy fragmentada. Para no perder la ilusién y el
optimismo, conviene echar una mirada hacia la historia que, como la mejor
maestra, nos puede ensefiar algo sobre lo que ahora estamos viviendo.

16. La riqueza del conflicto

No creo exagerado afirmar que vivimos una época parecida a lo que ya
ocurri6 en la Iglesia al comienzo y mediados del siglo anterior. Los nuevos avan-
ces en el campo de la Escritura constaron mucho trabajo integrarlos en su doc-
trina. Lo mismo que la renovacién teolégica, en la década de los 50, provoco otra
serie de condenas y prohibiciones. En ambas reformas, bastante creyentes paga-
ron la osadia de abrir nuevos caminos: libros prohibidos, teélogos apartados de
sus cdtedras o condenados al silencio. Sin embargo, cuando ahora se leen los
numerosos documentos publicados, en aquellos afios, contra las nuevas aporta-
ciones biblicas es inevitable una sonrisa de benevolencia. O alegra saber que los
tedlogos sospechosos fueron los renovadores del Vaticano II, y hasta la propia
Iglesia les reconocié sus méritos y los servicios prestados con dignidades ecle-
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sidsticas. Gracias al sufrimiento, paciencia y fidelidad de estos que intentaron
abrir nuevos caminos, la propia Iglesia terminé enriqueciéndose con su trabajo.

Quiero decir que los conflictos y tensiones que ahora vivimos en el
campo de la moral, ya se vivieron anteriormente en otros campos de la teologfa.
Las crisis no implican siempre una pérdida lamentable. Son momentos que posi-
bilitan nuevos y mejores avances.

Hace ya algunos afios, la Comisién Teoldgica Internacional publicé un
documento sobre la relacién entre la teologia y el magisterio, donde hablaba de
la inevitable tensién entre ambas funciones. La autoridad de esta Comisién
impide catalogar a este fenémeno como un acto de rebeldfa o como un gesto
falto de amor hacia la institucién eclesial. Lo valora, en primer lugar, como un
hecho que no tiene nada de anormal o extraordinario: «No es extrafio ni hay que
esperar que pueda solucionarse alguna vez por completo en esta tierra». Y lo
considera, ademads, como algo positivo y enriquecedor, «pues no supone enemis-
tad o auténtica oposicién, sino un esfuerzo vital y estimulo para cumplir juntos,
en forma de didlogo, el propio oficio de cada uno»*.

Una Instruccién de la Congregacion para la Doctrina de la Fe repite la
misma idea: «Si las tensiones no brotan de un sentimiento de hostilidad y de
oposicion, pueden presentar un factor de dinamismo y un estimulo que incita al
Magisterio y a los te6logos a cumplir sus respectivas funciones practicando el
diélogo»41.

Lo recordaba Juan Pablo II, en su discurso a los te6logos en Alemania: el
tedlogo «debe hacer nuevas propuestas... pero no son nada mas que una oferta
a toda la Iglesia. Muchas cosas tendrdn que ser corregidas y ampliadas en un
didlogo fraterno hasta que las pueda aceptar toda la Iglesia»+. El conflicto se
hace asi inevitable por ese hasta que, cuando las hipétesis y nuevas soluciones no
encajan por completo con las mds tradicionales, que atn deben conservarse
como doctrina oficial. A lo mejor serd necesario confirmarlas, porque no parecen
aceptables tales propuestas, pero esa busqueda requiere, con frecuencia, un
tiempo de clarificacién problematico y un esfuerzo de racionalidad y didlogo
por parte de todos.

40 Theses de Magisterii ecclesiastici et Theologine ad invicent relatione, 9 (1975), en Documenta (1969-1985),
Editrice Vaticana, Roma 1988, 136. Cf., ademds, el breve, pero realista, comentario que a continuacién se
inserta, p, 155.

1 Véase la Instruccion de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, La vocacion eclesial del tedlogo, n° 25,
Ecclesia, n° 2483 (1990) 20-30.

42 Papst Johannes Paul II in Deutschland, Offiziele Ausgabe, Bonn 1980, 171.
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17. También las trasgresiones pueden ser positivas

Si el cambio y la evolucién son necesarios, para no caer en una esclero-
sis lamentable, la esperanza que siempre queda es que no falten nunca los cris-
tianos incémodos, los tedlogos rebeldes, los insatisfechos que no pierden la ilu-
sién de buscar nuevos horizontes, a pesar de los recelos provocados#.

Repetir exclusivamente y al pie de la letra lo que el magisterio afirma,
como hoy se vuelve a decir y se quiere imponer, impediria cualquier posibilidad
de avance. Antes de que la autoridad oficial apruebe una nueva orientacién, esa
idea ha tenido que gestarse con anterioridad en otros niveles inferiores. La his-
toria demuestra, segin hemos dicho, cémo tales discrepancias fueron fecundas
para el progreso de una doctrina, que puede terminar siendo confirmada con
posterioridad, o habra servido, por lo menos, para clarificar mejor el depésito de
la fe.

Por eso, no toda trasgresion, —es decir, avanzar un poco més de los 1imi-
tes, cuando no estd en peligro el dep6sito de la fe— es algo condenable. Es la 16gi-
ca e inevitable tensidén entre la autoridad, que busca defender la unién e intenta
mantenerla con la docilidad y obediencia, y la nueva fuerza que se despierta
como una amenaza peligrosa, pues viene a romper el equilibrio existente y la
cohesién conseguida.

Cualquiera que analice un poco la historia, incluso la mds reciente, ten-
drd que admitir que los cambios han sido fruto de los hechos consumados. Lo
que al principio se consideré un gesto de indisciplina o desobediencia, una con-
ducta propia de personas rebeldes e inobservantes, termina por imponerse més
tarde como algo normal y confirmado por la misma autoridad. Muchos santos y
todos los revolucionarios fueron molestos, sospechosos y criticados por las auto-
ridades competentes, ya que resultaban peligrosos para los esquemas teolégicos,
culturales o politicos del momento. Con el paso del tiempo y la valoracién his-
térica sélo nos queda ahora la cosecha de aquella siembra que agradecemos,
pero dejamos en el olvido el dolor, los conflictos y el esfuerzo que supuso, cuan-
do fueron condenados como traidores, iluminados, locos o equivocados.

43 Recomiendo la lectura de J. VITORIA, Los conflictos en la Iglesia, Sal Terrae 80 (1992) 775-784; J. M.
LABOA, Los cristianos incémodos, Sal Terrae 78 (1990) 291-302, y Tedlogos bajo sospecha, Sal Terrae 84 (1996)
107-116; B. HARING, La disidencia en la Iglesia, Exodo n° 36 (1996) 47-53; E. LOPEZ AZPITARTE, De la obedien-
cia a la transgresion, Razén y Fe 233 (1996) 579-591; W. BeINERT, Didlogo y obediencia en la Iglesia,
Selecciones de Teologia 39 (2000) 61-70; y S. DEMEL, Libertad de expresion y obediencia cristiana: ;la cuadra-
tura del circulo?, Selecciones de Teologia 41 (2002) 59-68.
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18. Conclusion: mirar el futuro con optimismo

Nada de lo apuntado hasta ahora es motivo para fomentar la desilusién.
Al contrario, hay que mirar el horizonte con optimismo. Tengo la impresién de
que, en un futuro cercano, muchos de estos problemas quedaran solucionados
con una visién mds unitaria y completa. Como nos sucede ahora con problemas
anteriores, cuando echamos la mirada hacia atrds, nos resulta dificil comprender
por qué se dieron tantas tensiones, condenas mutuas, desconfianzas que pare-
cian insuperables. No es fécil en cada momento histérico tener la suficiente pers-
pectiva para valorar lo que, de verdad, es importante, y aquello que resulta mds
secundario. Los cambios se hacen dolorosos, mientras se estdn viviendo pero,
cuando el tiempo pasa, ya nadie se acuerda del dolor y precio que hubo que
pagar por ese avance.

Estoy convencido de que la crisis que afecta hoy a la moral —~y mds, en
concreto, a todos los temas relacionados con estos planteamientos bdsicos— se ird
superando, como sucedid con otras crisis vividas con anterioridad. Entonces,
nos daremos cuenta de que las diferencias no eran tan grandes como se sospe-
chaban. El trabajo sincero de unos y de otros, con el sufrimiento inevitable, habra
hecho posible una nueva visién.



