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Resumen: El articulo estudia, en primer lugar, la importancia que Clemente de
Alejandria asigna a la filosoffa, destacando su papel como espacio para dialogar con
el paganismo. Poniendo de relieve que el hombre tiene como meta su perfeccion, que
es la salvacién, la cual se da por via de la gnosis y la virtud moral, el autor destaca la
importancia que tiene el conocimiento de los principios (sobre todo, del Principio) y
la practica de las diversas virtudes, en donde resalta la piedad (de proveniencia platé-
nica), fincada en el conocimiento y reconocimiento de Dios.
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Abstract: The article studies, in the first place, the importance thar Clement of Alexan-
dria assigns to philosophy, highlighting its role as a space to dialogue with paganism.
Emphasizing that man has as his goal his perfection, which is salvation, which is given
through gnosis and moral virtue, the author highlights the importance of knowledge of
principles (above all of the Principle) and the practice of the various virtues, where piety
(of Platonic origin) stands out, based on the knowledge and recognition of God.
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I. Introduccién

En este trabajo se estudia el concepto de virtud moral desde la filosofia
de Clemente de Alejandria, concentrdndose sobre todo en los Stromata,
una de las tres obras mayores del alejandrino junto al Pedagogo y el Pro-
tréptico. Para ello, es conveniente iniciar destacando, aunque sea brevemen-
te, la importancia que tiene la filosofia para el tedlogo cristiano; apuesta
innovadora en cierto modo, porque lo habitual en su época es una suerte
de desvaloracién de parte de los pensadores religiosos hacia esta conquista
intelectual de los griegos. Como bien consigna Sofia Vanni Rovighi en su

Storia della filosofia medievale:

Los escritos de los Padres Apostélicos (la Didaché, las Cartas de san
Clemente Romano, de san Policarpo, el Pastor de Hermas), miran sobre
todo a edificar una vida cristiana; por ende, tienen eminentemente cardcter
moral-ascético. Pero tan pronto se debe presentar y defender la doctrina
cristiana frente a los hombres cultos del paganismo, una cierta confronta-
cién con la filosofia se impuso de tal manera que en aquel periodo también
la filosofia se presentaba a menudo como una doctrina de vida y en un cier-
to sentido de salvacién'.

La obra de Clemente de Alejandria se mueve en estas coordenadas y
precisamente el nticleo de su doctrina moral mira hacia la salvacién huma-
na, promesa de Dios puesta al descubierto por la Revelacion: es éste el ele-
mento escritural que con ahinco aparece plasmado en la obra clementina.
Pero el platonismo no puede ser obviado; sobre todo Clemente se inspira
filosoficamente en Platdén, como lo describe el historiador de la metafisica
Battista Mondin:

En tiempos de Clemente el escenario filoséfico estaba dominado por
cuatro escuelas: estoica, epictirea, escéptica y medioplaténica. Queriendo

crear una filosoffa cristiana, el autor de los Stromata sigue el ejemplo de Fi-
16n, el cual, como sabemos, en la elaboracidn de su filosofia mosaica habia

' S. VANNI ROVIGHTL, Storia della filosofia medievale, 3.

Espiritu LXXI (2022) - n.° 164 - 419-436



El concepto de virtud moral en Clemente de Alejandria 421

optado por Platén, por el considerable motivo de la afinidad en términos

de antropologia, metafisica y moral con las ensefianzas de la sagrada Escri-
2

tura®.

Es desde esta perspectiva que se desenvuelve la filosofia cristiana de Cle-
mente, a saber, desde la ptica de la Revelacién cristiana en los términos
racionales de Platén.

II. La importancia de la filosofia y su vinculo con la virtud moral

A nuestro juicio, hay una frase que resume convenientemente la ma-
nera en que Clemente concibe la utilidad de la filosofia en un tiempo en
que, al interior del cristianismo, no es vista con buenos ojos, sino que es
mancillada y despreciada por alejar de la fe revelada. Clemente se opone a
esta concepcion negativa de la filosofia; tan es asi que, emulando la filosofia
mosaica del gran maestro de las filosofias religiosas, Filon alejandrino’, el
fildsofo cristiano se sirve de la filosoffa para racionalizar, en la medida de
lo posible, el dato o mensaje revelado. Hay numerosos pasajes que ponen
de relieve el vinculo positivo entre la fe revelada y la filosofia, pero uno en
particular, como se dijo, lo pone de realce: “También hay en la filosofia,
robada como por un Prometeo, un pequefio fuego que puede dar luz, si lo

> B. MONDIN, Storia della metafisica, 27. En esta misma pégina, Mondin resalta lo

siguiente: “Clemente es un apasionado admirador de Platdn, al cual dirige toda suerte de
elogios. Lo llama e/ amigo de la verdad, casi inspirado por Dios (1, 8, 42). Citando a Nu-
menio escribe: ¢Quién es Platdn, sino el Moisés que habla griego? (I, 22, 150). En efecto,
el fundador de la Academia, mejor que cualquier otro fildsofo griego, ha reconocido la
verdadera naturaleza de Dios, del mundo, del hombre, y ha comprendido que el destino
del hombre consiste en separarse del mundo y el propio cuerpo para volverse semejante
a Dios. Por eso, en teologia (metafisica), antropologia y ética las referencias explicitas o
implicitas de Clemente a Platdn son continuas. Clemente es platénico en el modo de
definir la filosoffa, asi como en la eleccién del método, las temdticas y los principios.
Plat6nico es también el concepto que Clemente tiene de la filosofia. Platénicas son las
siguientes definiciones: La filosofia es la ciencia del bien y de la verdad en si misma (1,
19, 93); la filosofia es el deseo del verdadero ser (tou ontés ontos) y de los conocimientos
que conducen a € (11, 9, 45). El método que Clemente recomienda es el de la dialéctica
platénica”. Hay que tener en cuenta, del mismo autor, Filone ¢ Clemente. Saggio sulle ori-
gini della filosofia medievale.

3 CF. A. VAN DEN HOEK, Clement of Alexandria and his use of Philo in the Stromateis.
De hecho, Mondin considera que la filosoffa de Clemente alejandrino puede tildarse de
una metafisica cristiana platdnico-filoniana, cf., Op. cit., 30.
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atizamos convenientemente, un vestigio de sabiduria, un movimiento hacia
Dios (2ot o0v xév $prhooodia, 7 Khameloy xabdmep 0md ITpoundéme, mip
SAbyov eig dos Emrhdetov ypnotuws {wrvpoduevoy, tyvoett) ™. La inteligencia
de la fe no resulta ser, entonces, una tarea ociosa o carente de sentido, sino
que el intellectum fidei ha de emprenderlo todo aquel que pretenda alcan-
zar la gnosis, la cual, a su vez, lleva a un ¢jercicio pleno de la virtud®. Como
bien afirma de nueva cuenta Vanni Rovighi, “no es necesario detenerse en
la pura y simple aceptacién de lo que Dios ha revelado: es necesario llegar
a la inteligencia, a la gnosis de este dato, para lo cual es qtil la filosofia. Y
de la filosofia Clemente asume especialmente la doctrina del Logos, razén
eterna y creadora, idéntica con Dios, que se encarna en Cristo. La gnosis de
Clemente difiere profundamente de la de los heréticos, porque supone la
fe, la aceptacion previa de la doctrina revelada; ciertamente la gnosis tiene
una gran importancia para Clemente, tanto que incluso la pureza moral es
entendida como un medio para llegar a ella™.

4 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata I, 17, 87, 1. Es sintomatico también este
texto: “Y entre nosotros llamamos filésofos a los enamorados de la sabidurfa del Creador
y Maestro de todos, es decir, de la gnosis del Hijo de Dios; pero entre los griegos (son
filésofos) los que se ocupan en discusiones sobre la virtud’, Stromata V1,7, 55, 2. Ademds,
cf. VI, 2,12, 1.

> Cf. R. HorrMaNN, “Die Einheit von Theorie und Praxis bei Klemens von
Alexandrien”.

¢ S.VANNI RoviIGH], Op. cit., 7. Es importante destacar que, en los primeros tiempos
del cristianismo, en donde la interpretacién del Evangelio se sincretiza con el bagaje cul-
tural de los individuos conversos, el Mensaje adquiere distintas lecturas y matizaciones;
en otras palabras, se puede decir que, conforme el Evangelio se difunde, se interprete de
distinta manera el mismo Mensaje. Efectivamente, desde aquel momento se dan cita in-
terpretaciones diversas conocidas con el nombre general de “gnosticismo”. Hay una gnosis
judaica (o palestinense) que interpreta el mensaje de Cristo como el de un judio més. Hay
otra vertiente gndstica que se contrapone al judaismo (Marcién resalta entre todos). Hay
finalmente otra amplia vertiente que no renuncia a las diversas tradiciones en que se in-
scriben los individuos y las integran al mensaje cristiano, como sucede con algunas escue-
las alejandrinas (Basilides, Valentin, Carpdcrates). En este marco, puede afirmarse que
los fieles cristianos dan origen asimismo a distintos tipos de gnosis, como sucede con San
Justino Mdrtir, Origenes y Tertuliano, muy tendientes al platonismo, los cuales, al servirse
de la filosofia, la ponen en didlogo con la Revelacion, ya sea como preparacion para ella,
ya sea para explicitar su Mensaje. En este sentido hay que destacar que el término gnosis
tiene un doble significado, a saber, uno negativo que inclina a la heterodoxia, o sea, a que
se contamine el Mensaje cristiano en vez de aclararlo; y otro, que connota un elemento
positivo, que consiste en entender la gnosis como el conocimiento de aquello que Dios
mismo ha revelado y que, en consecuencia, resulta ser el objetivo de todo aquel cristiano
que ilustra su fe a través de la filosofia. No dejan de estar presentes ambos tipos de gnosis
en Clemente, como ha sido demostrado por A. MEHAT, “Vai et fausse gnose d’apres

Espiritu LXXI (2022) - n.° 164 - 419-436



El concepto de virtud moral en Clemente de Alejandria 423

Puede partirse de la siguiente afirmacién: el hombre nace carente, en
el sentido de que estd en vias de acceder a la perfeccidn, concretamente a
la perfeccién moral, que no es otra cosa que el ¢jercicio de la virtud’; esto
es posible debido a que el hombre no estd bajo el yugo de la necesidad en
cuanto al género de vida que puede elegir, sino que libremente puede deter-
minarse®. Esto vale para todo hombre, sea varén o mujer’. Recordando alos
peripatéticos, Clemente tiene presente que “la virtud también necesita de
un determinado tiempo; puesto que no se consigue en un solo dia, aunque
se trate de un hombre de perfecta constitucion, por cuanto no hay un nifo,
como se dice, que sea feliz; y tiempo perfecto puede entenderse (toda) la
vida de un hombre”*. Quien ya estd instalado, por decir asi, en la virtud
moral, ya no requiere de ningin camino para acceder a ella; es andlogo
a quien estd en la salud, como a menudo se lee en la ética antigua: quien
estd sano, no requiere de ninguna medicina''. Por supuesto que en el movi-
miento general de la filosofia clementina, que tiene a las claras la intencién
de cristianizar la cultura helénica (“Lo mismo que los agricultores riegan
la tierra antes [de sembrar], asi también nosotros regamos con el agua po-
table de los pensamientos griegos, regamos la tierra que ellos son, para que
reciban la semilla espiritual que ha sido sembrada, y asi pueda crecer [en

Clement d“Alexandrie”. Sin embargo, en este trabajo la gnosis tiene este cardcter positivo,
pues, como afirma Farré, “gnosis, en Alejandria, significaba afén de saber, propésitos de
penetracioén intelectual, revelacién de misterios. Asumia una plenitud similar al concepto
de sabiduria tal como la utilizaron Sécrates y Platén”, por lo que en Clemente es evidente
“la finalidad de conciliar, evitando rozamientos, la filosofia pagana con el cristianismo”, L.
FARRE, Filosofia cristiana, patristica y medieval, 36. Como se verd més adelante, incluso
se puede interpretar que, para Clemente, gnostico es aquel que imita a Dios, a Cristo,
verdadero Pedagogo.

7 En este sentido hay que desenvolver el arte de vivir (téxwn mept Biov), cf. H-I. MAR-
ROU, “Humanisme et christianisme chez Clément d’Alexandrie d’apres le Pédagogue”

8 Cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata III, 5, 41, 1. Asimismo, Clemente tiene
en cuenta el pasaje de la Repriblica donde el sabio de Atenas afirma que la eleccién es de
uno mismo, y no de Dios: “Platdn explica el libre albedrio con estas palabras: La virtud
no tiene duerio, y al estimarla o desestimarla, cada uno participa de ella mds o menos. La
responsabilidad es propia de quien elige; Dios no tiene responsabilidad (PLATON, Repiiblica,
617¢). Porque Dios no (es) nunca el responsable de los males (cf. PLATON, Repriblica,
379b-c, 380b).

> Cf. lbidem 1V, 8,59, 1-60, 4 y 67, 4.

10 Thidem II, 21, 128, 4-5: “8el yép kel xpévov TIvog TR &peThj ob yap &v wa Auépa
meptylvetat, ) Kol &v Tehely cuvioTaTon, émel piy ZoTw, d¢ daat, Talg evdaiwy ToTé TéAEoG O
&v i ypévog 6 avBpwmvog Blog”

W Cf. Ihidem I, 17, 3.
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ellos] fécilmente”'?), se visualiza esta misma direccién de su filosofia mo-
ral: mediante las acciones virtuosas, el hombre va alcanzando la perfeccion
moral. Si el hombre fuera virtuoso ya de antemano, no requeriria acceder a
la virtud, pues ya es perfecto moralmente.

Aun con todo, hay individuos que se encuentran mejor dispuestos hacia
la virtud que otros™. Sin embargo, esto no necesariamente significa que,
por la dotacién inicial o natural que poseen, se vuelvan perfectos; pueden,
eso si, estar mds dotados para la perfeccidn, o sea, poseer cualidades natura-
les que los vuelvan aptos para las virtudes, pero, al igual que todos los seres
humanos, también son susceptibles de la imperfeccion, o sea, del vicio. No
de otra manera parece entenderse que diga el alejandrino:

Pero lo més perfectamente realizado conforme a la virtud no constitu-
ye una prueba demostrativa de los mejor dotados, puesto que, cuando los
peor dotados para la virtud reciben la educaciéon conveniente, consiguen
de ordinario una conducta intachable; y, por el contrario, enfrente estin los
convenientemente dotados, que se hacen malos por abandono™.

De esta manera, la via para alcanzar la virtud, la perfecciéon moral, tal
como es indicada por Clemente, es la educacidn, que es la que permite vi-
sualizar cudl es el bien que corresponde al hombre®. Posiblemente por esta
razén es que cita a Gorgias de Leontino, el mas famoso de los retéricos
clasicos, a quien atribuye la frase “nuestro combate requiere dos virtudes:

2 Ibidem I, 1, 17, 4. Sobre la importancia de la cultura pagana en Clemente, cf. C.
MORESCHINI, Storia del pensiero cristiano tardo-antico, 327-330.

B Cf. Ibidem I, 6, 34, 3.

% Tbidem I, 6, 34, 4: “mapé Todg éTépovg &vdelkvuTou, TeheléTrTe OF KT’ GpeTh) VoL 8
MYTVodY TV duevoy dUVTWY KaTnyopel, OTéTe Kl ol Kakdg TedukdTeg TPOG APETNY THg
mpoavkodong meudelog TUXSVTEG Gg émtimay koho xayabiog Hvvowy, kel ad T évavtin of
g¢mTndelwg dUvTeg dueleln yeydvaot kaxol.

15" Merino lo dice con términos certeros: “Si los filésofos de su tiempo pretendian
conducir al hombre hacia una educacién y elevacién de sus capacidades meramente
humanas, especialmente en ¢l orden moral, conforme a los ideales clésicos de la paideia,
ahora Clemente transfiere ese papel ala ensefianza de la fe, que se convierte en la verdadera
reflexion humana vy, por ello, en la auténtica paideia. La fe lleva al hombre a realizar
plenamente el ideal humano, no segtin la visién parcial y arbitraria que podia suministrar
la filosofia sola, sino conforme al Verbo de Dios, que conduce al hombre a realizarse en
el conocimiento perfecto de la verdad, en la gnosis cristiana, gracias a la cual se capacita
al ser humano para recibir el don de la intimidad divina’, M. MERINO, “Clemente de
Alejandria, un filésofo cristiano”, 812.
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audacia y sabiduria (8% &pet@v Seitan, T8hung kel codiog) . La audacia para
enfrentar el peligro y la sabidurfa “para descifrar el enigma (coding 8¢ 6
atviype yvaver)”V.

En suma, puesto que el hombre no es perfecto de inicio (pero si po-
tencialmente, y para esto tltimo unos tienen una mayor dotacién natural
que otros), y su perfeccién radica en la virtud moral, que estd esposada con
la sabiduria, con la gnosis (que es el conocimiento de la doctrina cristiana
iluminada por la filosoffa, como ya se dijo), es susceptible de educacion.
Esta educacidn es ciertamente moral, en cuanto la gnosis apunta a la sal-
vacién del hombre, meta definitiva del ser humano. La educacién sugerida
por Clemente, nos parece, ha de entenderse en el sentido mas cldsico del
término, a saber, a partir de si mismo, va desarrollindose como si se tratara
de un florecimiento (para usar términos macinterianos) en vistas a su per-
feccién en cuanto tal, o sea, en cuanto hombre, que es lo mismo que decir
en cuanto virtuoso moral.

IIL. La virtud moral segin Clemente alejandrino

Como puede verse, la filosofia clementina, que visualiza la vida humana
como una suerte de camino o via en pos de la perfeccién, muy en conso-
nancia con la tesis central del Pedagogo, a saber, que el Maestro, o sea, Jesu-
cristo, lo es en el sentido pleno del término, puesto que es Perfecto, permite
entender que quien desarrolla conveniente sus facultades, méxime la que
permite distinguir entre el bien y el mal'®, es precisamente quien se halla en
la maduracién a través de la cual encuentra la perfeccién, que tiene cardcter
moral, a nuestro juicio®.

16 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata I, 11,51, 3.

7 Thidem.

18 Cf. Ibidem. Con tino Merino asienta: “la armonia del cosmos o la coherencia
moral del hombre concluyen en Dios mismo, que es de donde han nacido”, M. MERINO,
“Historicidad del conocimiento de Dios en Clemente de Alejandria’, 59-60.

¥ Como se verd, la virtud moral apunta hacia Dios en la filosofia clementina, como
condensa Reuter en su disertacién doctoral: “Manifestum est, sagacissimi illius veterum
philosophorum sententiam Clemente probari eam ob causam, quod summum bonum
in vita beata collocaverit, beatam autem vitam, quam modo sibi ipsi consentaneam et
convenientem, modo perfectam secundum virtutem appelaverit, in boni ipsius cognitione
et ca similitudine sitam esse statuerit, quad quis ad Deum accedat”, H. REUTER, Clemen-
tis Alexandrini theologiae movalis caput selectorum particulae, 4.
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Salvatore Lilla retoma las definiciones sobre la virtud moral contenidas
en el Pedagogo; la primera de ellas asienta que “La virtud en si misma, en
efecto, es una disposicion del alma que se ajusta a la razén, a lo largo de
toda la vida (7] &pety) adty) SidBecic éat Yuyiig ovudwvog T¢ Aoyw mept Ehov
oV PBlov)”. La segunda reza: la virtud “es Logos transmitido por el Peda-
gogo para que lo pongamos en practica (8¢ ot Adyog it Tod Tudarywyod
Tepadiddpevog) . Aunque la expresion “copdwvog ¢ Aéyw” tiene claras
resonancias estoicas’, Lilla asegura razonablemente que es de raigambre
platdnica, pues para la filosofia de Plat6n la virtud consiste en la armonia
del alma, cuyas partes inferiores se ajustan a la parte rectora, que es la racio-
nal®. Nos parece que la maduracion de las facultades a las que se refiere el
pasaje de los Stromata referido (I, 11, 53, 3) reside en el ajuste armonioso
de la parte inferior a la superior.

La maduracién indicada en el pdrrafo anterior es entendida por Cle-
mente, a nuestro juicio, concretamente como dominio de las pasiones: las
pasiones del alma (“t7i¢ Vvyfjc ndBeorv”) son vencidas a través de la vircud
(“r7i épetyy”). El nucleo o centro de la propuesta ética clementina, muy en
consonancia con las éticas de cufio platénico-aristotélica y estoica, es que
la virtud es el ¢je a partir del cual gira la vida moral y mediante la cual se
obtiene, a través de su ¢jercicio, el bien moral. Si la moralidad es una di-
mensiéon humana (al menos desde la filosoffa griega es tesis comtn), y la
racionalidad es la caracteristica distintiva o definitoria del hombre, se si-
gue que el bien y el mal moral tienen su origen en la racionalidad. De ahi
que el bien moral sea la conformidad de la razén con el ser mismo de las
cosas, mientras que el mal moral es la disconformidad. Lo primero es la
recta ratio de los clésicos y que en Clemente alejandrino estd presente, por
ejemplo, cuando asienta: “El que es continente domina los impulsos que se
extralimitan de la recta razén, de modo que no se deje impulsar fuera de la
recta razdn (¢yxporebetal 0 6 xotéywv Tég Topd TOV dpBdv Adyov dpudc A 6
KoTéywv abTdv (oTe wi) dpuay mopd o 6pBdv Aéyov) " La recta razén ha de
estar iluminada para que florezca la virtud moral; de lo contrario, aunque
una accién o habito sea elegido por el agente racionalmente, si carece de la

20 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Pedagogo I, 101, 2.

2V Thidem I11, 35, 2.

* H.REUTER, Op. cit., 20, nota 2.

» Cf. S. LiLLa, Clement of Alexandyia: A Study in Christian Platonism and Gnostici-
sm, 61-62.

24 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata II, 18, 4-5.

Espiritu LXXI (2022) - n.° 164 - 419-436



El concepto de virtud moral en Clemente de Alejandria 427

proporcién que otorga el conocimiento intelectual no parece atinar en la
virtud, sino que puede caer en el vicio. Por ejemplo, desconocer que Dios es
el més excelso de los seres y que se le debe piedad (hay un deber hacia Dios
que sobrepasa los demds deberes), no permite conducir adecuadamente la
propia vida en sentido moral. La recta razén, en este sentido, es la que per-
mite la buena conduccién de la propia vida en vistas a la salvaciéon®.

Nos parece que el propio Clemente ahonda un tanto mds al escribir:
“la tictica es la facultad de razonar, que impone el sello de la moderacion
y la templanza mediante la piedad, y la buena gnosis con la verdad, que
conduce como fin a la piedad para con Dios” (Aoyiouée éott 76 TaxTicdy,
¢modpaylbuevog dyxpdreay kal cwdposivny el do1étnTog kel Yv@CLY
bryadny pet’ aAnBelng, 6 Télog elg evaéferoy dvadépwy Beot) ”*. Sin embargo,
aunque expresamente recurre en el texto a la moderacién y la templanza,
parece que, desde el punto de vista moral, Clemente sigue la opinién mayo-
ritaria de que es la prudencia la llave de las virtudes morales: “Asi, para quie-
nes practican la virtud, la prudencia es la ordenadora; en las cosas divinas,
la sabiduria; en las humanas, la politica; y en todas, el arte real (o8 Tw yap 1
GpeTT] xpwrévn dpdvnats 1| TdTTovadéa T, Té e Bein 1 codia, Tor &vBpwmeln d¢
7 TohTwky), odumavte O 1 Bactiue]) . Ciertamente la virtud de la pruden-
cia, llave de las virtudes morales, es imperfecta, para la filosofia cristiana en
general, no s6lo para Clemente, sin la fe o piedad (nioTic)?; pero desde el
punto de vista préctico, es la prudencia la principal (asi lo sugiere siguiendo
a Isdcrates”), no desligada, eso si, de la sabidurfa y la piedad.

Efectivamente, el gndstico, el hombre que alcanza el conocimiento de
los principios que constituyen toda la realidad®, que visualiza que el Prin-

% Para una visién panoramica de este asunto (sobre todo en relacién con la ley

mosaica), cf. K. GIBBONS, The Moral Psychology of Clement of Alexandria, 93-129.

26 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, 0p. cit. I, 24, 159, 3-4.

2 Ibidem I, 24, 159, 4-5.

B Cf. Ibidem 11,5, 23, 5.

¥ Cf.Ibidem V,9, 69, 5. No nos parece segura la interpretacién de Lilla a propésito de
que la prudencia y la sabidurfa sean equivalentes en Clemente (cf. Op. cit., 73). La razén
que puede argiiirse es que la prudencia requiere, para perfeccionarse, de la piedad. La
prudencia que la filosofia griega ha logrado conceptuar no alcanza para obtener la visién
gndstica. Efectivamente, el gnéstico, el ideal cristiano que plasma Clemente, llega a dejar
de experimentar deseo: “El gndstico ha llegado a tal estado de falta de pasion o apatia
(4mdBeiat), que ya no se le puede llamar continente (¢yxpatyc), pues ya no le queda ningtin
deseo que controlar. La apatia, no la moderacién de las pasiones (uetproméBeia), es el obje-
tivo’, D. PAULSEN, “Ethical Individualism in Clement of Alexandria”, 4-5.

30 “Yasu vez, respecto a las cosas humanas [la gnosis indaga] qué es el hombre mismo,
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cipio es Dios mismo, conoce la Ley y acepta el Evangelio®, requiere de la
virtud de la fe¥; la gnosis propiamente no es posible alcanzarla sin la fe,
pues ella es el fundamento de la verdad™®. Es definitivamente por el vinculo
que tiene con la verdad que la caridad (4ydmn) irrumpe decididamente en la
ética cristiana de Clemente. Gracias al conocimiento verdadero, a la gnosis,
el hombre que alcanza este saber conoce precisamente que todos los seres
humanos estin unidos en Cristo. Por ello, nos parece, dice expresamente
que la caridad es “comunién de vida o perseverancia en la amistad y el ca-
rifio, unidos a la recta razén en el trato con los compaifieros (kowwvin plov
7} éxTévela Puhlog kol dprhooTopylog wetd Adyov 6pBod mepl ypijow étalpwy)”>.
Y es que el compaiiero, el étaipog, es andlogo a uno mismo; por ello plasma
Clemente que es otro yo: “6 8¢ étaipog £Tepog £yth”>>: todos los individuos
humanos son companeros y se vuelven “hermanos” (48¢Adog) por el Logos,
por el Verbum. La gnosis de los principios tltimos de la realidad que implica
la sabiduria, que en tltimo anélisis permite visualizar que todo proviene de
un Principio tnico, lleva a sostener la patria comin de todos los hombres
y su hermanamiento. Por eso la ética clementina plantea la hospitalidad en
relacién a los extranjeros: “Préxima al amor se encuentra la hospitalidad,
que es una cierta disposicion en el trato con los extranjeros (rapdxertar 02
TH] Grydy 7 Te drhogevin, drhotexvin Tig obon mepl xpRiow Eévwy)”*. En suma,
el actuar moral del genuino virtuoso implica que incluso hacia el extranjero
se tengan actos de amor, actos agdpicos, y esto se debe a que se tiene un
conocimiento verdadero, a saber, que todos los hombres estan hermanados
por tener por Patria comun al Principio tltimo o Dios?.

qué es lo segin su naturaleza y contrario a ella, cémo estd relacionado con el hacery con el
sufrir, cudles son sus virtudes y sus vicios, lo relativo al bien, al mal y alo que estd en medio
de ambos; lo que concierne a la fortaleza, prudencia, templanza y a la justicia, vircud que
estd por encima de todas”, CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V11, 3, 17, 3.

31 Cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata IV, 21, 130, 3.

32 Cf. Ihidem 1V, 22, 139, 2.

33 Cf. Ibidem II, 6, 31, 3. Tiene toda la razén Merino al decir que “La fe, como el
asentimiento voluntario del alma, produce duce las buenas obras y la conducta recta, dird
Clemente; fe y obras son los que, por parte del hombre, facilitan la auténtica salvacién’,
M. MERINO, “Razén y fe en Clemente de Alejandria’, 82-83.

3 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata 11,9, 41, 2.

3 Thidem II,9, 41, 2. Cf. D. PAULSEN, OP. CIT., 10.

3% Thidem I1,9, 41, 3; cf. Ibidem 11,9, 41, S.

3 Puede decirse que es imperativa, incluso, la salvacién de los otros, cf. A. ITTER,
Esoteric Teaching in the Stromateis of Clement of Alexandria, 217.
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Sin embargo, si hubiera que dirimir sila prudencia o la piedad es la prin-
cipal de las virtudes, parece indicar Clemente, por inspiracién no sélo es-
critural, sino también filoséfica (concretamente platénica) que la tlltima re-
sulta ser, para usar una expresion latina, primus inter pares. De manera clara
asienta: “Ahora bien, se puede demostrar también que todas las otras virtu-
des mencionadas por Moisés han ofrecido a los griegos el fundamento de
todo su orden ético; me refiero a la fortaleza, templanza, prudencia, justi-
cia, tolerancia, paciencia, modestia, continencia y principalmente la piedad
religiosa”®. La razdén de esto es clara, no s6lo teoldgica, sino filoséficamen-
te: el primero entre los seres no es otro que Dios; por ende, la primera de
las virtudes se concreta en el reconocimiento y accidn (veneracion) a Dios.
Las demds virtudes, piensa Clemente, conducen precisamente al abandono
de lo sensible, como ensefia el platonismo, para asentar la actividad en lo
trascendente, especificamente en el Principio primero. Asi, la prudencia,
en cuanto permite al agente dirimir entre los medios para alcanzar el fin, lo
que produce es valorar a los medios en sus medidas, siendo lo mas valioso el
Bien mismo, el Principio llamado Dios. Pero, entonces, ¢hay preminencia
entre las virtudes? En cierto modo si, en el sentido de que la piedad resulta
ser la principal puesto que se ejerce hacia Dios. Quien posee la piedad la
posee porque quiere las demds virtudes y ella misma las promueve. Como
suele decirse en la ética platdnico-aristotélica y estoica:

Las virtudes estdn reciprocamente unidas, y quien posee la compania
de las virtudes, tiene también la salvacion, que es la conservacion del buen
estado. De igual manera, tratando separadamente estas virtudes, podremos
hacer, respecto de todas, esta constatacién: quien tiene una virtud, al modo
que la posee el gndstico, las posee todas por la reciproca interdependencia®.

3% CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata II, 18, 78, 1: “Tlpodaveig pév odv xal
maoo <ai> Mo dpetal, aimape 7@ Mowvael avayeypaupévar, &pyiy "EXwot moavtog tod
700D Témov Tapaaydueval, &vopeiny Ayw xal cwdpoaivny kul dpévnaty ki dikaoaivny
KopTeploty Te kel DTOUOVIY Kol THY TeuvdTnTe Kol EyKpdTelery THY Te éml ToUToLg e0oéfelay”
Aunque en este trabajo no hemos abordado la figura de Moisés como paradigma de per-
feccidn pues nos llevaria por otros derroteros, estd presente en la reflexion y puede se-
guirse ¢l camino marcado por: P. ASHWIN-SIEJKOWSKI, Clement of Alexandyia: A Proj-
ect of Christian Perfection, 39-55.

¥ Ibidem I, 18, 80, 2-4: “4vtaxohovBodot 82 &AMhag al dpetal, kaimap' @ ai TGV dpeT@v
dxohovBia, mopd ToUTY kel 1 cwTplat, THPY L 0o TOD eDEXOVTOG. eikéTwg ETL TEPl TOVTWY
ShaBévTes TGV GpeTarv Tepl o@DV &Y elnuey Eokeppévor, 8TLS winy Exwv ApeTiv YOO TIKGG
mhoog Exel STHVavTe kohovBioy”.
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IV. Virtud moral y perfeccién

La perfeccidn a la que aspira el hombre®, en su conceptuacion filoséfi-
ca, es un conglomerado de elementos morales ¢ intelectuales, voluntarios y
noéticos, dado que su referencia implica conceptos como “bien” y “verdad”.
En su conceptuacién teoldgica, nos parece, tiene claras resonancias cristo-
légicas, pues Clemente sefiala de continuo a Cristo. Hay un pasaje particu-
larmente significativo al respecto en el que Clemente asienta:

Siendo una la felicidad, las causas que contribuyen son las multiples
virtudes que la favorecen; y de igual manera que el sol, el fuego, el bano
y la vestimenta producen calor, asi también la verdad es una, aunque sean

muchas las cosas que cooperen a su busqueda; pero se encuentra mediante
el Hijo*.

El bien del hombre, entonces, es conceptuado como felicidad, meta pre-
cisamente de la vida moral y, por ende, de la virtud moral, como se puede
ver en seguida; la perfeccién estriba asimismo en vivir conforme a la ver-
dad, pues ésta es una sola, como uno solo es Dios. La virtud moral, aunque a
veces se le designa como si fuese una sola cosa, se manifiesta de varias mane-
ras, como ya lo preveian los estoicos bajo influencia de la filosofia platéni-
co-aristotélica: en cuanto capacidad para producir el bien moral, la virtud
es una, pero es multiple asimismo:

La virtud es una sola en cuanto a capacidad, pero unas veces se lla-
ma prudencia cuando se manifiesta en determinadas obras; otras veces
templanza, fortaleza o justicia (i xore Sdvouly éotw # dpeti, TadTny Ot
oouPépniev TovTog UEV TOlg Tpdyuacty Eyyevouévny AéyeaBou dpdvna, &v
ToV Tolg Otawdpoatvny, év Tod Tolg Ot Gvdpelay 7} Sucatoadvy) .

%" No hay que olvidar, como ya se ha indicado, que en Clemente se pone de relieve que
el hombre en concreto ha de poner manos a la obra para alcanzar esta perfeccion, puesto
que, como recuerda Lilla, la virtud no se posee de nacimiento. Se requiere de instruccidon
y actos moralmente virtuosos, cf. S. LILLA, OP. CIT., 66.

4 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata I, 20, 97, 2-3: “G¢ 8¢, &vog dvtoc Tob
eD0npoveD, altiet Tuyydvovow al dpetal mheloveg Dmdpyovont, kol w¢ Tod Gepuniveadou
8 e flog 6 Te whp Behoveldy e ol toBg, oltw wag obomg Tig dhnBelng molhd T&
cvlapBavéueve Tpdg Mitnow adtig, ) 0t ebpeaig O viot”.

2 Jbidem I, 20, 97, 3-4.
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Y para la verdad vale lo mismo: “Asi también, aunque la verdad es una,
en geometria la verdad es geométrica, en la musica musical, y en la correcta
filosofia bien puede ser la verdad griega. Pero una sola es la verdad soberana
¢ inexpugnable, la que nos ha ensenado el Hijo de Dios™.

Asi pues, la vida feliz, la vida perfecta, lograda o floreciente, es precisa-
mente resultado de la prictica de la virtud, que tiene en si misma su pre-
mio*: “El bien mayor y més perfecto es que uno pueda pasar del mal com-
portamiento a la virtud y a la buena conducta, como manda la ley (uéyiotov
Ot kol TehedytoTov Gyaéy, SToy T Ex TOD Kok TPATTEW elg ApeTAY TE Kl
edmparyloy petdyew Obvirad Tig, dmrep 6 vépog tpydletan)”®. Como se dijo an-
teriormente, la virtud moral estd distendida al bien, que en este caso recibe
el nombre de eddapovia. No parece ensombrecer la duda que ésta es preci-
samente la tesis de Clemente, pues asegura que: “Por la combinacién de to-
das esas [virtudes] es como se produce la vida feliz —puesto que no seremos
felices por la eficacia de los nombres—, sino que llamamos felicidad a la vida
recta, y dichoso al que tiene el alma adornada de virtudes™. Asi, la vida de
quien practica virtud moral, que estd en consonancia con la gnosisy la fe, es
la vida del hombre feliz, que estd distendida, como se dijo, al bien, y sobre
todo al Bien, a Dios™.

Hay ademds otra férmula moral que a menudo Clemente tiene en cuen-
ta: la felicidad y el camino que conduce a ella, que no es otro que la virtud,

se condensan en el imperativo de semejar a Dios, esto es, en imitarlo®. Efec-

B Tbidem I, 20, 97, 4-98, 1: “Gvi. Tov adtév obv Abyov, kal g odang dhndelug, év
yewpetpla utv yewpetplog aMBela, év povoikf 8% povaixijg, kav drhocodia tf dp87 EXnvuch
eln av aMjBe. uévn o8 7 xple ality aMBew dmapeyyelpytos, #iv mope ¢ vig Tob Beod
moudevépebo”.

“ Cf. Ibidem 1V, 7,55, 2.

 Ibidem 1,27,173, 1-2.

“ Tbidem 1,20, 98, 2-3: “xaté. clyypnow 0t Todtwy yiveran T6 eddoupbvwsliy (u) yép oM
eddoupovney Tpog Té Svéuata), dTory Tov dpBdv Blov eddoupoviay Aymuey xal eddaipova &V
xexoounuévoy Y Yoy évapétws’. En el proyecto de Clemente se busca un equilibrio
entre la vida interior y la exterior, de manera que no se presenten escindidas, por lo cual,
con razén, dice Ashwin-Siejkowski: “Como la antropologia de Clemente veia a cada ser
humano como un microcosmos, era necesario inventar un proyecto de educacién cristi-
ana que tuviera en cuenta la relacién especifica entre la vida interior de fe de la persona y
sus actitudes y acciones hacia otras personas y culturas. El proyecto de Clemente pretende
producir un equilibrio particular entre estas dimensiones con el fin de facilitar un mayor
crecimiento en sabiduria’, Op. cit., 228.

7 Cf. Ibidem Stromata V, 13, 96, 6.

“# El fundamento antropoldgico de la imitacién de Dios no es otro que el hecho
de que el hombre es imago Dei; por ello, tiene razén Mondin al escribir que “Sobre la

Espiritu LXXI (2022) - n.° 164 - 419-436



432 Jacob Buganza

tivamente, en el célebre pasaje del Teetero que tiene en mente Clemente,
Platén pone en boca de Sdcrates la tesis de que los males no pueden desapa-
recer, pues es necesario que algo contrario al bien exista. Sin embargo, esta
doctrina se aplica al mundo sensible y no al inteligible; en el mundo de los
dioses no hay males: estos tltimos estin ligados al mundo mortal. Por ello,
Platén propone huir del mundo sensible; ¢de qué manera lograrlo? “La
huida consiste en hacerse uno tan semejante a la divinidad como sea po-
sible, semejanza que se alcanza por medio de la inteligencia con la justicia
y la piedad™. El filésofo cristiano piensa que esta doctrina platdnica tiene
su origen en la Ley® y que, aunque hay elementos que obstan para asumirla
tal como la tradicién la ha venido acufiando, no estd equivocada la escuela
platdnica en lo esencial, a saber: en que la manera en que se asemeja el hom-
bre a Dios es a través de las bellas acciones (la virtud es la belleza del alma,
como se consigna en la Repiiblica®) y los habitos, que no son otra cosa que
la virtud®*; ademis, la virtud es el estado éptimo del hombre; asi, siendo la
felicidad el estado de los hombres buenos, se sigue que la felicidad, la seme-
janza con Dios, estriba en los actos buenos y en las buenas disposiciones o
habitos. Por ello remata Clemente: “Nuestro fin es asemejarnos al Logos
verdadero, en la medida de lo posible, y el restablecimiento de la perfecta
adopcidn filial por medio del Hijo (cf. Ef. 4, 13), glorificando siempre al
Padre por medio del sumo Sacerdote, que se ha dignado llamarnos herma-

nos (Hb. 2, 11) y coberederos (Rm. 8, 17)7%.

iconicidad divina del hombre Clemente construye toda su espiritualidad. También en
este caso retoma mucho de Platdn y Fildn, pero lo hace releyendo sus ensefianzas en clave
cristiana. Toda la espiritualidad clementina estd centrada en la idea de la asimilacién a
Dios, tomando como ejemplo al gran Pedagogo, Jesucristo, gndstico es aquél que imita
a Dios’, Op. cit., 40. Ademads, cf. H. REUTER, Op. cit., 4-8; cf. C. MORESCHINT, Op. cit.,
356-357.

© PLATON, Teeteto, 176b.

% Cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata II,22, 133, 2.

! Cf. PLATON, Repriblica, 444d-e.

52 Cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata V1,9, 78, 3.

3 Ibidem II, 22, 134, 2: “V te mpdg Tov 6pBdv Méyov i olév Te 2Eopoiwaig Téhog toTi
kol el TN Tehelory vioBealny did ToD viod dmoxardaTact, dobdlovany del TOV TaTépa Oid
Tob peydov dpylepéwg Tob adeldods Kl GuyKAnpovdpovs KoTaélioayvTog Huds eimelv”. Por
supuesto que hay diferencias entre la ética platénica (y posteriormente medioplatdnica
y neoplaténica) y la cristiana. Sin embargo, dado que Clemente acepta la ayuda de la
filosofia para aclarar el Mensaje revelado es que, en vez de ensanchar la distancia entre
una y otra, busca tender puentes. La razén més profunda para establecer puentes parece
localizarse en que la asimilacién de Dios (6uolwaig 6¢), o sea, su imitacién, guarda un
paralelo innegable con la ensefianza biblica de que el hombre ha sido hecho a semejanza
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Aun a pesar de las vicisitudes, o sea, de los males en que se encuentra
inserto el agente moral, es capaz de encontrar o sacar de ellos, como es pro-
pio de la sabiduria divina (esto es, de la Providencia), algiin buen fin o algo
util, aprovechando, como dice el alejandrino explicitamente, “atilmente lo
que parece malo, y hacer de la prueba testimonio (¢pavhorg ypiioBat xaBdmep
Kol T6) & Tepaopod paptuplw) >t De hecho, el virtuoso, a pesar de los con-
tratiempos, de las circunstancias, los elementos que le resultan daiinos, no
es presa del dolor®. Esta consciente el gnéstico de que, si se mantiene fir-
me en la virtud, ser4 objeto de la sanacién de parte de Dios, pues El es el
tnico capaz de salvar al hombre de manera tltima y definitiva, que es en
lo que estriba la promesa divina®. Asienta concordemente nuestro autor:
“En consecuencia, aunque al gnéstico le sobrevenga una enfermedad o algo
desagradable ¢ incluso lo més temible, como es la muerte, permanece im-
perturbable en el alma, porque sabe que todo eso es una necesidad de la
creacion, pero también asi, por poder de Dios, devienen medicina salvadora
(Euripides, Fenicias, 893), beneficiando por medio de la educacion a los
que son mds duros de cambiar, porque estd repartido segun la apreciacion
de la providencia realmente buena™’. La confianza en Dios, esto es, en su

del Creador: “xaf’époiwowy” (Cf. Gn. 1:26-28). Sin embargo, hay una disparidad
asimismo irrebatible entre la concepcién platdnica y cristiana en relacién a la imitaciéon
de Dios y, en consecuencia, también en cuanto a los proyectos de perfeccionamiento
humano. Esta distancia estd en el papel de la Providencia, la cual, aunque posee raices
filoséficas, es interpretada por el cristianismo clementino en el sentido de que Dios provee
a sus criaturas: la causalidad de Dios es tanto creativa como administrativa o econémica.
Tan es asi que el Logos tiene providencia sobre los individuos, “una providencia que
implica la instruccién de los seres humanos individuales en la ley césmica’, K. GIBBONS,
Op. cit., 87, funcién que, como hemos visto, Clemente asigna prioritariamente a Cristo
como Pedagogo. Finalmente, una diferencia mas media entre el proyecto de perfecciéon
platénico y cristiano, a saber, que el cristiano perfecto termina por ser igual al dngel y,
a su muerte, “va arriba para unirse a los Apdstoles, gandndose su lugar por su lealtad a
los mandamientos del Sefior y por la excelencia de su vida. Todos los creyentes pueden
unirse a las filas de los elegidos, pero los elegidos de los elegidos, los veinticuatro jueces,
son elegidos por su perfecto conocimiento. En el cielo, los que han vivido en la perfecta
rectitud avanzan en gloria ala madurez perfecta. Esta perfeccién es el monte santo de Dios,
la Iglesia celeste, entre los fildsofos de Dios, los verdaderos israclitas, que son inocentes
y puros de corazén. Aqui, en el octavo cielo, los que han seguido las buenas obras y la
semejanza de Dios (the likeness of God) disfrutardn de una contemplacién incesante’, E.
OSBORN, Clement of Alexandria, 52. Este autor se apoya en Stromata VI, 13, 105.

> CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata I, 17, 86, 3.

55 Cf. Ibidem VII, 7,45, 2.

56 Cf. Ihidem VII, 7, 48, 4.

7 Cf. Ibidem V1II, 11, 61, 5: “bxohotBwg dpa k&v véoog émiy kal Tt T@VTEPIOTTATIKGY TG
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Providencia, que se desprende de la gnosis de que toda la realidad creada
depende del Creador, es el fundamento tltimo para mantenerse en la vir-
tud aun en lo desfavorable, pues la economia de la creacién conlleva, como
dice el cristianismo al unisono, a obtener utilidad o bien a partir incluso de
los males.

V. Conclusién

El peso que tiene la reflexién filoséfico-teoldgica de Clemente alejan-
drino es de primer orden. Como bien dice Merino, uno de los méximos
especialistas en lengua castellana sobre su pensamiento, los escritos de
Clemente:

Dejan entrever en cada una de sus paginas el anhelo por alcanzar la ver-
dad, sirviéndose de todo lo que se encuentra al alcance de su mano: en
especial, la ciencia humana y la revelacién divina. De este sencillo método
nacerd el primer tratado teoldgico y moral de la Patristica, de igual manera
que certificard el camino teoldgico que recorrerdn otros autores cristianos
para aproximarse al conocimiento de la Verdad divina®®.

Como se ha visto, Clemente alejandrino destaca por dos elementos en
relacién a la filosofia. El primero es por el papel que asigna a la filosofia:
tiene como utilidad comprender el mensaje cristiano, esto es, permite la
inteleccion de la fe, la intellectum fidei. El segundo, porque la filosofia es
imprescindible para dialogar con el paganismo, o sea, para confrontar su
mensaje con las demds opciones de vida (tedricas y practicas) de su tiempo.
La filosofia es considerada por el santo un vehiculo de comunicacién, didlo-
go y critica entre cristianismo y paganismo. Se ha visto que el hombre tiene
como meta su perfeccidn, hacia lo cual apunta su salvacién; y la salvacion se
da por el conocimiento, por la gnosis, y por la practica de la virtud moral, y
para exponerlo el tedlogo se sirve del lenguaje filoséfico.

YYwoTed, kel 0N udAiote ddoBepwtatog Bdvatog, dtpemtog wével karte THY Yoy, ThvVTE
eldig T TolDTe KTioEWG AVayKRY elvet, dMAG kel 0D Twg Suvdpel Tob Beol ddppaxoy yivesbat
cwtplag, O1e moudelng Todg dnvéaTepoy petappudulopévous evepyeTobva, TPdg TG dyadi
8vtwg kot aklory pepldueva mpovolas

¥ M. MERINO, “Clemente de Alejandria, un filésofo cristiano’, art. cit., 805.
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El conocimiento gnéstico y la préctica de la virtud representan el floreci-
miento del hombre. Se trata, nos parece, del individuo humano que alcanza
la recta ratio. Un correcto conocimiento de los principios, sobre todo del
principio cristiano de que todos los hombres son hermanos por provenir de
un unico Dios, promueve acciones agépicas entre todos los seres humanos,
independientemente de su condicidn, esto es, aunque sean extranjeros. El
otro, el extranjero, es otro yo. Por ello, la virtud de la piedad resulta ser
pieza clave para entender la ética cristiana clementina, en cuanto estriba
en el conocimiento y reconocimiento de Dios mismo como Principio de
todo cuanto existe, de suerte que, en la prictica, conduce a su veneracién y
a seguir sus mandamientos®. Por ser el Principio en comtn de todo cuanto
es, lo es también del género humano; en consecuencia, la piedad, a través de
las demas virtudes, se concreta en acciones agépicas hacia los demas hom-
bres. En esto consiste la virtud moral, que se concreta nominalmente en
las diversas virtudes, sean la templanza, la justicia, etcétera, en lo que de-
finitivamente consiste la vida del virtuoso, la vida del hombre que alcanza
la felicidad, que es otro nombre para designar lo que objetivamente es la
perfeccién humana.
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