Nota y discusion sobre la propuesta filoséfica de
“La Reconstruccion de Occidente” de José Maria Méndez

GABRIEL ALONSO GARCIA
Instituto de Etica y Responsabilidad Social de las Organizaciones

ictys7@gmail.com

Introduccién

José Maria Méndez es un sacerdote diocesano de Madrid, economista de
formacién (Inspector de Finanzas del Estado), doctor en Derecho Canénico y
presidente de la Asociacién de Estudios de Axiologia. Partiendo de la consideracién
de la teorfa econdmica del valor ha desarrollado una particular Filosofia de los
valores que ha expuesto en sus libros y articulos, partiendo de los planteamientos
filoséficos —conjugindolos— de N. Hartmann y de M. Scheler. También ha abordado
aspectos del liberalismo econémico y politico en su trabajo intelectual en otra serie de
publicaciones. Valores y economia puede que sean sus ¢jes de reflexion fundamentales.

“La Reconstruccién de Occidente. Der Wiederaufbau des Abendlandes” (Malaga:
Ultima Linea, 2019), su tltima obra publicada, pretende ser una sintesis de su pro-
puesta tedrica aplicada, ni mds ni menos, que a este Occidente nuestro en tantos sen-
tidos desnortado —axioldgicamente hablando—, hasta el punto de que, parafrasecando
a Spengler, afirma nuestro autor estar en fase de clara decadencia. Para corregirla o
frenarla en lo que fuere posible ensaya en este libro algunas soluciones a tan magno
problema.

A continuacidn, no pretendo hacer una recensién de la obra sino centrarme en la
discusion de su nucleo central, que es la recuperacion de la afirmacién de la existencia
de Dios, como piedra clave de béveda de su planteamiento, mediante instrumentos
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conceptuales 16gicos y, segun su enfoque, la propia comprobacién personal interior
—aunque no al modo espiritual, se verd, tal y como plantea Lavelle, otro fildsofo de
los valores—.

Como economista y matematico, José¢ Marfa Méndez cultiva desde hace décadas
el estudio de la légica formalizada, iniciada por Boole, Frege y Peano y continuada
por légico-matemdticos como Whitehead, Russell, etc. Segun su enfoque metodo-
l6gico, esta nueva concepcidn de la logica abre posibilidades hasta ahora inéditas al
pensamiento y a la solucién de problemas filoséficos anteriormente muy arduos.

Ademads, subraya, lo dicho ha hecho posible los ordenadores y la computacién
pues ambos estan basados en lenguajes 16gicos formalizados. El entusiasmo por la
formalizacién de la 16gica, sin embargo, creo que le conduce a un olvido de lo mas
valioso de la philosophia perennis y ain de la tradicidn filoséfica més contemporédnea:
en ese plano es en el que pretendo desarrollar mis objeciones —desde una 6ptica epis-
temoldgica realista— a su loable intento.

I. La tradicidn filoséfica, transfondo y contraste

Asi como a Kant le parecia que la metafisica de su tiempo no habia logrado re-
solver las grandes cuestiones metafisicas y giraba en torno a los mismos problemas
sin lograr grandes avances hasta que, inspirado en la filosofia newtoniana, aplicé el
paradigma newtoniano de la fisica a la filosoffa tal cual le ha ocurrido al devenir fi-
loséfico hasta la aparicién de la 16gica formalizada (“conquista de la forma perfecta
del pensamiento mismo y del lenguaje”, 14) —segtin nuestro autor—. Una afirmacién
atrevida, pero dejémosle espacio para el debate y la discusion, valorando su propuesta.

Para Méndez, “las verdades l6gicas son absolutas, completamente incondiciona-
das. Anteriores incluso al Big-Bang. Aunque no existiera ningtn ente finito o con-
tingente [...] sostienen y explican el pensamiento y el lenguaje, se sostienen por si
mismas. Son anteriores a toda matemdtica, que sélo tiene sentido cuando existen al
menos dos seres contingentes, tomados como individuos” (15). Estamos ante lo que
podriamos denominar mutatis mutandis, platonismo légico en referencia al mate-
mitico: que consiste en ver los objetos matemdticos liberados de todo vinculo con el
sujeto pensante.

Para Platén las matemadticas son conocimiento de aquello que existe eternamente.
Cantor afirma lo mismo respecto a su teoria de conjuntos. También se sitda en
esta Orbita Russel, al principio de su obra, asi como antes lo hizo Frege. Mas
posteriormente Goedel, que defiende la realidad objetiva de los objetos matematicos
(clases y conceptos, no los ntimeros y las funciones). La gran diferencia con nuestro
pensador es que éste sustituye la matematica por la légica, pues aquella precisa de las
nociones de orden y de cantidad (cuando existen al menos dos seres contingentes).
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En este orden de cosas, ya Platon y Arist6teles consideraban el vinculo entre re-
flexién sobre el lenguaje y especulacién metafisica evidente: de ¢l derivaron consi-
deraciones relativas a su estructura y consecuencias de naturaleza ontolégica. Pero
Méndez va més alld al plantear respecto a la existencia de Dios que: “mientras no se
disponga de una experiencia inmediata y directa de ese ser, siempre se podrd invocar
el derecho a la duda” (23). “Cabfa refugiarse en que no tenemos experiencia de Dios
en cuanto ser [...], ahora tenemos acceso empirico a Dios en cuanto verdad [...], lo
tenemos delante como verdad absoluta cada vez que usamos con éxito el lenguaje,
cada vez que decimos algo y los demds nos entienden” (24).

De manera que queda clara la tesis planteada: tenemos acceso empirico a Dios
como verdad que hace posible el lenguaje. Nos comprendemos porque nos atenemos
alas mismas leyes 16gicas que gobiernan el pensamiento, si no, el lenguaje no existirfa.
La verdad absoluta de las leyes 16gicas sostiene el lenguaje (cf. 24). Para el espacio del
que disponemos, quede asi suficientemente expuesto el planteamiento que pretende-
mos analizar.

Ya la gramdtica especulativa medieval intentaba detectar en la estructura del len-
guaje ¢l “reflejo” de la estructura de lo real. Posteriormente Descartes despertd de
nuevo este intento en el s. XVII (buen ejemplo fue su influencia en la denominada
Gramadtica de Port Royal). Y, mas adelante, también en este sentido se orientd el die-
ciochesco proyecto leibniziano de una characteristica universalis, alfabeto simbdlico
del pensamiento para extender nuestros conocimientos mediante el simple calculo
racional: que planteaba el problema de las relaciones entre lenguas naturales y artifi-
ciales; la gran cuestién de una estructura légica de las lenguas naturales (cuya indaga-
cién suponia la construccién de modelos artificiales), de la que emergfa el concepto
de gramatica universal o légica.

Con ello se quiere hacer observar que la bisqueda de estructuras internas del
lenguaje, de tipo 16gico, es un intento afiejo en la tradicién filoséfica. Lo novedoso
en Méndez es su paso mds all4, de cardcter metafisico, afirmando que de la supuesta
existencia de ellas —y a causa de su platonismo légico— se puede concluir la existen-
cia de Dios, que se nos presenta como verdad empiricamente constatable en el uso y
comprension del lenguaje.

Hay que anadir otra observacion. Nétese que el planteamiento aqui expuesto pre-
senta rasgos evidentes del ontologismo filoséfico. Cabe recordar que el ontologismo
es el conocimiento inmediato, intuitivo, de Dios por parte del hombre y lo sittia en la
base de cualquier otro conocimiento. La experiencia inmediata de Dios nos confirma
su existencia. Quizd en el bienintencionado intento de hacer patente la necesidad
racional de afirmar la existencia de Dios, necesaria para una reconstruccion de la cul-
tura occidental, se desliza un planteamiento de la teodicea que lleva demasiado lejos
la patencia del Esse Subsistens: no como Ser, sino como Ipsa Veritas, como Verdad.
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Continuando en el XVII, la llamada Escuela de Cambridge, defendié que el cono-
cimiento no deriva de las cosas sino de Dios, que ha colocado las nociones comunes
y generales en el intelecto humano. Era una premisa para sostener la evidencia innata
del concepto de Dios (nocién comun a todos los hombres), los conceptos racionales
de bien y lo divino comunes a todos. De modo que, por las similitudes, podemos
comprender desde la Historia de la Filosofia intentos como el que nos ocupa que, en
este caso, sitta las leyes 16gicas preexistentes en la mente humana como procedentes
o reflejo evidente de la Verdad absoluta, con mayusculas, que seria Dios. El lenguaje
con que nos comunicamos, expresion del pensamiento humano y su ordenacién in-
tima, nos mostrarfan de manera empirica el Logos tltimo de la realidad y de nosotros
mismos.

IL. El debate filoséfico y antropolégico contemporaneo y sus aportaciones

El s. XX supuso un giro copernicano en la reflexién sobre el lenguaje, efectiva-
mente, con la formulacién de 16gica simbdlica. El nuevo enfoque supuso una renova-
da aproximacion de la filosofia del lenguaje a la 16gica. Los filésofos destacados ocu-
pados en ello son también, y ante todo, 18gicos. Citando a los mds importantes Frege
(a caballo entre el XIX y el XX) era pesimista respecto a la posibilidad de determinar
una precisa estructura légica en las lenguas naturales. Por el contrario, B. Russell y el
primer Wittgenstein intentan determinar la estructura l6gicamente ideal que subyace
ala estructura gramatical del lenguaje ordinario.

Sin embargo, el segundo Wittgenstein niega que haya ninguna esencia del lengua-
je: s6lo es un conjunto de précticas particulares, de juegos lingiiisticos que presentan
semejanzas de familia, pero no analogias estructurales destacables. Recoger estas opi-
niones viene al caso de la éptica de Méndez, que da por hecho que subyacen leyes 16-
gicas al lenguaje, como expresién de nuestro pensamiento, y esto no parece tan claro:
al menos tan evidente como ¢l supone.

Para el segundo Wittgenstein, opinidn a tener en cuenta y con la que confron-
tarse por su radical influencia en la posterior filosoffa del s. XX, no encontramos un
lenguaje ideal bajo las estructuras de la lengua ordinaria, que son mds pragmaticas:
constituyen estructuras mds a describir que a analizar. Suponen, a su modo de ver, un
conjunto de expresiones de muy diversas funciones sin reglas definitivas, mas bien
susceptibles de innovacién (“juegos linguisticos”, los denomina). Wittgenstein des-
cribe los diversos usos efectivos del lenguaje siendo contrario a toda sistematizacion
légica del lenguaje comtn o cotidiano. El mismo, Moore y Austin —los tltimos en su
estela— influyeron definitivamente sobre los actuales fildsofos del lenguaje ordinario:
Strawson, Ryle, Wisdom, etc.

Espiritu LXXI (2022) - n.° 164 - 457-464



Nota y discusion sobre la propuesta filoséfica de... 461

En las reflexiones sobre el lenguaje han convergido las investigaciones interdis-
ciplinares del pensamiento del s. XX, en sus diferentes disciplinas. Ha sido “el tema
de nuestro tiempo” —parafraseando a Ortega y Gasset—. Méndez parece despachar
el tema con demasiada facilidad. Ahi siguen los grandes interrogantes. Por ejemplo,
¢como nace el lenguaje? Es un gran misterio. Las variadas hipdtesis se muestran au-
daces y torpes: a) ¢refuerzo o concentracion de la tendencia a expresarse de los seres
vivos, que hace que se desarrollen/perfeccionen la laringe y los centros cerebrales co-
rrespondientes? (Es el sentido de la “doctrina de la expresion lingiiistica” de Strehle);
b) ¢perfeccionamiento de la imitacién de los ruidos de la naturaleza o por la necesi-
dad de subsistencia? (Montagu); c) ;0 quizd provenga de la necesidad imperiosa de
comunicacién madre-hijo para protegerle y prepararle para la hostilidad de la vida
biolégica? (Rof Carballo, hipétesis complementaria de la de Strehle), etc. Cabria re-
coger muchos otros intentos, pero basten éstos como ejemplo.

La formacién del lenguaje en el nifio ha sido un tema muy serio y estudiado por
grandes psicélogos de la infancia (Piaget, Vigotsky, Penfield, etc.). Mds recientemen-
te por la gramdtica generativa de N. Chomsky (interseccion de lingiiistica, filosofia
del lenguaje, psicologia cognitiva...). No cabe sino calificar el asunto como un denso
avispero. Una clésica confrontacién ya sin duda anticuada al respecto es recogida por
Steiner (2010), Extraterritorial. Estudios sobre literatura y la revolucion lingiiistica
(Madrid: Siruela), en su polémica contra Chomsky. En este orden, un planteamien-
to de platonismo légico como el del autor sobre ¢l que debatimos, obviamente, se
queda demasiado esquematico y esencialista de cara a la complejidad del problema
planteado.

Desde el punto de vista bioldgico-antropoldgico el ser del hombre —desde la pers-
pectiva de la categoria de encuentro— incluye uno fundamental: el del hombre con el
lenguaje y el que hace en el curso del aprendizaje con las categorias 16gico-matemati-
cas. Existe en nosotros una herencia genética (estructuras organizadas por la heren-
cia) que han de completarse con estructuras formales del ambiente. Ejemplos de ello
son el encuentro radical con las dos realidades mencionadas. El ser humano asimila
un conocimiento cuando “algo’, por denominarlo de algiin modo, que esta evolucio-
nando dentro de ¢l le ha preparado para comprender, para entender lo que antes no
podia. Durante la maduraciéon de la mente y en la vida intelectual de todos los dias
“algo” se va secretamente estructurando y reorganizando, sin que sepamos bien cé6mo.
Cuando estamos maduros para que “casi” se nos ocurra en un determinado campo
algo por nosotros mismos, un maestro nos ensefia o una lectura nos revela aquello
que finalmente comprendemos: de este modo entendemos en el crecer de nuestra
inteligencia.

Desde la psicologia evolutiva, en la mente del nifo hay un proceso activo, dina-
mico, y si la ensefianza de los conceptos abstractos, légicos y mateméticos se ensam-
bla arménicamente en el momento justo en que la estructura mental ya lo esperaba
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de alguna manera: el conocimiento es asimilado como estructura fecunda. No de
modo pasivo, sino que esta tltima le permitird comprender un campo mdas amplio
de conocimientos. Por otra parte, las estructuras 16gico-matematicas que gobiernan
el pensamiento humano son una prolongacién mayor de lo que parece del funciona-
miento comun a todo ser vivo (Piaget). Sin poder detenernos en ello, es el enigma de
la posible estructura matemdtica de la realidad (ya vislumbrada por los pitagéricos o
el propio Platén), de la asombrosa correspondencia entre entendimiento humano y
realidad del mundo. El gran misterio del lenguaje no surge de pronto como algo que
se ha implantado como un don del cielo o algo ajeno a la estructura natural anterior.
Estd de algin modo ya implicito en la entrafia de la materia viva (esto puede sonar
atrevido o sorprendente, pero lo dejamos simplemente enunciado).

En la pedagogia se habla del oportunismo de este preciso encuentro: del proceso
activo mental en relacién con las estructuras lingiiisticas, logicas y matemdticas
que, en el momento adecuado de maduracién, precisa de alguien (en el encuentro
pedagdgico con otro) que las haga comprender. Esto ocurre en todos los campos del
saber. El proceso de aprendizaje del nifio y el conocimiento —con la adquisiciéon de las
estructurasldgico/matematicas, instrumento fundamental paralainteligenciahumana
(tal y como ha estudiado Piaget)— se podria explicar biologico-epistemoldgicamente
en términos de mecanismos genéticos que se despliegan incorporando del ambiente
la informacién oportuna para que haya una evolucién con méxima capacidad
adaptativa.

Este esquema de desarrollo de los organismos es pues aplicable también al proceso
pedagdgico. Asi como en los genes estd como preparada o anticipada la intervencion
materna (como seres desvalidos que venimos al mundo), el lenguaje humano estd al
menos esbozado —en potencia— o registrado en el cédigo genético, al igual que la zona
correspondiente del lenguaje o su laringe. La naturaleza ha preparado sabiamente las
diversas estructuras anatémicas. De alguna manera también estd anticipada la misién
del maestro o pedagogo. No hay que olvidar, ademds, que el desarrollo de la inteligen-
cia se produce mediante encuentros personales. Hasta el punto de que el desamparo
afectivo produce graves desarreglos en la inteligencia infantil. El ser inacabado toda-
via por hacer que es el hombre estd avido de lenguaje. Si esta hecho asi, prematuro,
es para ser terminado por y con el lenguaje de los demds. El nifio oye a la madre,
interacciona con ella o con quien cumpla el papel tutelar y después, en el desarrollo
del lenguaje, juega con el habla a modo de aprendizaje. Es primero el lenguaje de la
acogida, que es constituyente (la “urdimbre afectiva’, el segundo ttero para nuestro
desarrollo al decir de Rof Carballo). En principio fue el Verbo, la Palabra, ¢l Logos,
ciertamente (pero antes, sin duda, ésta es Amor como afirma el evangelista san Juan).

Espiritu LXXI (2022) - n.° 164 - 457-464



Nota y discusion sobre la propuesta filoséfica de... 463
II1. Conclusién

De todo lo dicho con anterioridad parece deducirse que el intento filoséfico de
“La Reconstruccion de Occidente”, de Méndez, en lo que al punto central que hemos
abordado sobre la afirmacién de la existencia de Dios debiera completarse con un
mayor debate intelectual con la reflexién contempordnea y atin la més tradicional,
puesto que si quiere mantener la validez de su propuesta —su apuesta por la légica for-
malizada—, no exime de incorporar las adquisiciones del saber actual. Con el lingiiista
Sapir (s. XX) parece incidir nuestro pensador en el cardcter simbdlico del lenguaje,
como actualizacién vocal de la tendencia fundamental a ver la realidad simbélica-
mente (desde la abstraccién légica) mas que de la tendencia a comunicarnos —aspecto
clave de una visién humanista del lenguaje— derivando a una concepcién “mentalista”
més que dialdgica de las relaciones entre pensamiento y lenguaje. La ausencia de este
aspecto interpersonal es llamativa en su visién de estas relaciones. Quizd por su afin
de unicamente rastrear en ellos las verdades 18gicas absolutas preexistentes.

Significativamente, por eso lo traigo a colacién, es lo contrario en otro lingiiista
norteamericano: Bloomfield (influido por el conductismo psicolégico), para quien
para el estudio del lenguaje deben usarse métodos formales y no mentales; el signifi-
cado lingiiistico no tiene que ver con nociones como imagen mental, pensamiento,
concepto sino con la respuesta al acto lingiiistico del hablante (clara expresion de su
conductismo). De él parte en buena medida y en varios sentidos el posterior estruc-
turalismo americano.

Si bien Chomsky y su revolucién linguistica, comparable a la de Saussure, vuelve
de algin modo a la gramatica universalis del XVII —mds arriba citada— y aplica una
orientacién mentalista al aprendizaje y la relacién mente-lenguaje, queda con estos
apuntes sumarios suficientemente recogida la complejidad del problema tedrico de
la relacioén entre el pensamiento y el lenguaje que, de una manera quizé un tanto in-
genua, despacha ficilmente Méndez en el ¢je central de su obra.

Hay otro aspecto a destacar, para acabar. “La existencia de Dios como ser y como
verdad a la vez estd fuera de toda discusién” (25). El camino para llegar a esta con-
clusién en el trabajo del que nos ocupamos es la logica formalizada. No puedo aqui
entrar en sus formulaciones légicas (cfr. 25-27, precedidas de las 17-20), tnicamente
mencionar algunas cuestiones de principio. Es tal el entusiasmo por la formulacién de
lalégica en el autor que asevera presenta a Dios como Ipsum Esse'y como Ipsa Veritas
al mismo tiempo y llega a afirmar que “el que niega o duda de la existencia de Dios
hoy, es simplemente un analfabeto légico” (25). Obsérvese que lo que aportaria la
pretendida prueba empirica —citada mds arriba— es la constatacién directa de lo que,
seguin ¢, podriamos concluir de Dios a través de la lgica formalizada: que ademas de
Ipsum Esse, Dios es a la vez Ipsa Veritas. Por lo tanto, lo que nos facilitarfa la prueba
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incontestable de la existencia de Dios es su patencia, al ser equivalente, como Verdad:
y la tenemos “al alcance de la mano”.

Sin embargo, hay una clara contradiccion. El andlisis filoséfico del lenguaje nos ha
aportado alguna claridad. El discurso filoséfico debe tener claro cuindo lleva a cabo
un discurso conceptual, aunque discurra sobre cuestiones ontolégicas. Que este tipo
de discurso pueda extraer conclusiones ontoldgicas (por ejemplo, las Cinco Vias de
Santo Tomds) es, sin duda, relevante pero la actividad filoséfica, asi como la ldgica,
son andlisis conceptuales en tltima instancia aunque en el ultimo caso se formalice en
un lenguaje simbélico. Y, en la medida en que el resultado de esa actividad tenga sig-
nificacién ontoldgica, serd una ontologia consecuentemente imposible de afirmar o
negar con cualquier tipo de experiencia o experimento pues se trata de una existencia
trascendente a lo empirico.

Sibien pueden comprenderse los planteamientos de José Marfa Méndez como un
intento apologético bienintencionado, sirviéndose para ello de su pasién por la légica
formalizada, no obstante, es necesario plantear las graves objeciones aqui expuestas.
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