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RESUMEN ABSTRACT
Entre los exponentes del Romanticismo en  Among the exponents of Romanticism in

Mallorca sobresalen algunos nombres que, ademas
de animar el movimiento cultural de la
Renaixen¢a, también sentaran los fundamentos del
primer ideario de la democracia cristiana a
mediados del siglo XIX.

La revalorizacion romantica del pasado medieval
durante el que se forjaron buena parte de las
identidades particulares de los pueblos de Europa,
supuso una respuesta frente al universalismo
racionalista de la Ilustracion. En este sentido, la fe
religiosa es presentada como el alma o fuerza vital
de las sociedades, asociada a las expresiones de su
genio creativo o cultural. De aqui la importancia
de esta relacion que nos disponemos a indagar. Se
trata de comprender mejor las razones que
entrelazaron estas corrientes de pensamiento hasta
definir una linea de acciéon propia en el ambito
social y politico de su tiempo.

PALABRAS CLAVE: romanticismo, Renaixenc¢a, La
Fe, democracia cristiana.

Ecos de la Revolucion

Mallorca, some names stand out that, in addition
to animating the cultural movement of the
Renaixenga, will also lay the foundations of the
first ideology of Christian democracy in the mid-
nineteenth century.

The romantic revaluation of the medieval past,
during which a good part of the particular
identities of the peoples of Europe were forged,
was a response to the rationalist universalism of
the Enlightenment. In this sense, religious faith is
presented as the soul or vital force of societies,
associated with the expressions of their creative or
cultural genius. Hence the importance of this
relationship that we are about to investigate. The
aim is to better understand the reasons that
intertwined these currents of thought until they
defined their own line of action in the social and
political sphere of their time.

KEY WORDS: romanticism, Renaixenca, La Fe,
Christian democracy.

La independencia de las Trece Colonias inglesas en América y el estallido de

la revolucion francesa a finales del siglo XVIII evidencian la plasmacion de las ideas
ilustradas. Sin embargo, esto no implica una evolucion homogénea debido a la
variedad de ambitos culturales que acogieron su desarrollo.

Si el fenémeno de la Ilustracion adquiere caracteres propios en Espaiia, lo
mismo acontece en otras areas europeas. Asi las cosas, Inglaterra y Francia encarnan
—por la posicion mayoritaria de sus intelectuales y politicos— dos modelos distintos de
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Ilustracion en sus implicaciones practicas, aunque complementarias en sus premisas
fundamentales. De este modo, su confianza en la potencialidad de la razén humana
como catapulta del progreso del individuo y de las sociedades disentia en cuanto a las
formulas concretas para lograr dicho fin.

En efecto, la critica de los pensadores franceses a las estructuras sociales,
econdmicas y politicas del calificado como Antiguo Régimen resulté mucho mas
incisiva y mordaz que en el caso de los ingleses, quienes un siglo atras ya habian
adelantado su respuesta a las inclinaciones absolutistas de la monarquia. Este periodo
azaroso se clausurd en 1688 con la Revolucion Gloriosa y la subsiguiente Declaracion
para defender los antiguos derechos y libertades del reino que, bajo la nueva dinastia
de los Orange, asegurd la primacia politica del Parlamento dentro del orden
institucional.

Los representantes de los distintos estamentos del pueblo —lores y comunes—
convinieron con la Corona la delegacion de la soberania de acuerdo con la doctrina
clasica sobre el origen del poder. Este emanaria de Dios a todo el cuerpo social, que
pactaria con una familia real las condiciones para su recto ejercicio; en este caso,
conformandose con las disposiciones de las leyes y de las costumbres historicas del
reino. Por todo ello, la Declaracion impedia cualquier arbitrariedad o decision
unilateral por parte de la autoridad real sin previa consulta o consentimiento del
Parlamento, que ademas establecia su reunion frecuente. Tanto las elecciones de los
comunes como sus intervenciones politicas en la Camara debian ser igualmente libres
y exentas de cualquier hipotética fiscalizacion desde el poder regio. Asimismo, la
Corona estaba obligada a respetar el derecho de sus stibditos a formular peticiones sin
riesgo a represalias. También la monarquia precisaria del beneplacito parlamentario
para imponer nuevos tributos o constituir un ejército en tiempo de paz'.

Este intento de equilibrio entre el poder ejecutivo y legislativo en el
desempefio de la soberania se remontaba al siglo XIII con el régimen de las
Provisiones. En su condicion de lord protector de Inglaterra, Simon de Monfort, conde
de Leicester, introdujo por primera vez la representatividad del tercer estamento al
crear la Camara de los Comunes en 1265. Afios antes, en su peregrinacion a Santiago
de Compostela pudo conocer el incipiente modelo representativo contenido en el
Fuero de Leon, del que resultaron las primeras Cortes convocadas por Alfonso IX en
1188 con presencia de los distintos brazos sociales designados libremente por las
ciudades del reino. Si este acontecimiento se ha considerado el germen del
parlamentarismo?, su relacion con la historia de Inglaterra probablemente refiera y aun
explique la cercania de estos sistemas de gobierno en un tiempo mas o menos dilatado
de la historia. También su puesta en valor por unas corrientes moderadas o reformistas
de la Ilustracion, mas atentas a los criterios de la razon practica, es decir, a las
ensefianzas derivadas de la experiencia —historica, en este caso—, con las que contener
y neutralizar los abusos del absolutismo. De aqui resultaria el enlace de algunos
intelectuales o dirigentes europeos adscritos a esta tendencia, con la primera critica

! Cft. “Bill of rights” en www.dipublico.org.
2 JUARISTI, Jon; ALONSO, Juan Ignacio, EI canon espaiiol. El legado de la cultura espaiiola a la civilizacién, Esfera de
los Libros, Madrid, 2022, pp. 135-136.
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sistematica a la revolucion francesa pergefiada por Edmund Burke apenas un afio
después de su estallido, en 1790.

La celeridad con la que se estaba conculcando el orden politico y social en
Francia y el influjo que Burke observaba al respecto en ciertos circulos de su propio
pais, precipitaria la respuesta de este representante del partido whig en la Camara de
los Comunes. Aunque defensor de la preeminencia del parlamento y de las libertades
del reino frente al poder personal de los reyes, conforme al ideario de su grupo, Burke
temia que pudieran alterarse los principios convenidos en 1689 por medio de lecturas
interesadas en la implementacion del modelo rupturista ensayado por la Asamblea
Nacional francesa. Para el autor irlandés, la psicologia colectiva y las circunstancias
del pais vecino le parecian diametralmente distintas, a pesar de las aparentes
similitudes con la estela revolucionaria de las islas:

Se que algunas veces se ha dicho en Francia que lo que alli ocurre es por
imitar el ejemplo de Inglaterra. Permitaseme afirmar que apenas nada de lo que ha
ocurrido tiene origen en la prdctica o en la ideologia de este pueblo ni por lo que
respecta a la actuacion ni al espiritu de los procedimientos.

La confluencia —a veces inconexa— de varios fenémenos en un mismo proceso
de cambio radical, como la revuelta de los privilegiados, deseosos de disminuir el
poder del monarca a su favor pero sin la participacion del estado 1lano, o la rebelion de
¢ste para arrogarse todos los poderes, no hallaria parangén con la Declaracion de
Derechos «prudente y reflexiva», en palabras de Burke, sellada por los lores y
comunes en acuerdo con la monarquia. Se trataba de la plasmacion de un pensamiento
arraigadamente pactista y en continuidad con la tradicion del pais en sus costumbres e
instituciones:

Los literatos y politicos franceses [...] difieren esencialmente del pensamiento
inglés. [...] Para ellos, el hecho de que un sistema sea antiguo, es motivo suficiente
para que se propongan destruirlo [...]. Conciben muy sistemdaticamente que lo
duradero es dariino y, por tanto, estan en guerra sin cuartel contra todas las
instituciones [...]. Siempre hablan como si creyeran que existe un singular contrato
entre ellos y sus magistrados, que vincula al magistrado, pero que no requiere
reciprocidad, sino que la majestad del pueblo tiene derecho a disolverlo sin mas
razon que la de su voluntad*.

Esta critica soterrada a la tesis democratica de Rousseau (el dictado de la
mayoria), que consignaria en su Contrato social, habria de explicitarse en las
invectivas lanzadas por Burke contra la labor incoada por la Asamblea constituyente
desde su formacion en julio de 1789. La primera filipica intelectual para desarmar la
idea de la democracia popular nutriria a los sectores refractarios franceses en su
rechazo a la revolucion y en defensa de los principios tradicionales sobre la persona, la
sociedad y el poder. Apoyados en una percepcion antropoldgica radicada en la escuela

3 BURKE, Edmund, Reflexiones sobre la Revolucion Francesa, Rialp, Madrid, 1989, p. 115.
4Ibid., p. 114.
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académica de la filosofia griega y en el cristianismo, reprobaron tanto el
individualismo —por cuanto contravenia la dimension social del ser humano— como el
igualitarismo, que ignoraba las diferencias naturales y espirituales de los hombres. De
ahi el desprecio a la moderna concepcion de la democracia, al anular —segiin este
criterio— el talento y la propiedad como pilares basicos para un adecuado sistema
representativo. El equilibrio entre la monarquia, la aristocracia y la democracia,
transversalmente cohesionadas por una misma religion, institucionalmente reconocida,
encarnaba el referente e inspiracion de estos pensadores en la medida ya apuntada por
la escolastica tomista®. Con la publicacion de las Consideraciones sobre Francia de
Joseph de Maistre en 1796 se abundaria en estos presupuestos, que aspiraban a erigirse
en alternativa a la revolucion.

Elogio de la Edad Media

Las quiebras revolucionarias dieron al traste en Francia con la estructura
social heredada del Medioevo. Sin embargo, también orillaron la solucion de
compromiso que abrigaba el partido de los moderados para habilitar una monarquia
constitucional con facultades de gobierno. Empezaria a prevalecer asi el modo de
pensar caracteristico del romanticismo. De este modo, la exaltacion de la voluntad por
la que el individuo busca su propio perfeccionamiento coincide en el tiempo con el
voluntarismo revolucionario, que ambiciona el progreso social.

Aunque la etimologia del fendmeno romantico remita directamente a los
romances, narraciones épicas en verso en lengua vulgar, que inauguran culturalmente
la Edad Media, la percepcion de este periodo no deviene uniforme entre los
integrantes de dicho movimiento. Al igual que lo acontecido con la Ilustracion,
aparecen aqui dos grandes corrientes interpretativas con implicaciones practicas,

Sin obviar el influjo que el Siglo de las Luces ejercid sobre los romanticos,
unos intentarian armonizar el apetito sensible, identificado con una vision divinizada
de la naturaleza, con la tendencia racional al bien que creian observar en el individuo.
De ahi que confirmaran su autodeterminacion ética. Otros, empero, vieron la
necesidad de complementar el intelecto —que reconocian naturalmente limitado— con
la sensibilidad derivada de la fe cristiana que profesaban. Para ellos, estas dimensiones
actuarian a modo de vasos comunicantes, educadores de la voluntad. En palabras de
Costa y Llobera, la revelacion religiosa actuaria aqui como punto de orden, belleza y
equilibrio vital®,

Conforme a estas dos Opticas, inman entista por un lado y trascendente por
otro, resultan las equivalentes contestaciones con respecto a la Edad Media. En efecto,
los primeros concebirian aquella época como cuna de las libertades populares en lucha
y tension con los sefiorios o, posteriormente, con la autoridad real. Sin embargo, los
segundos, coincidiendo en su aprecio por las libertades que emergieron en ese tiempo,
las asociarian con la potestad monarquica que las otorgaba, imbuida de un sentido

5 SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae, 1-2, q. 105, a 1c.

© Aunque esta expresion se refiere a José Maria Quadrado en particular, bien puede extrapolarse a otros roménticos de
la misma tendencia, en general. Cfr. COSTA LLOBERA, Miguel, “Quadrado, escritor” en BSAL, XVII (1918-
1919), p. 354.
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cristiano de la existencia que informaba las leyes y por el cual ella misma se sujetaba y
conducia.

Desde este ultimo punto de vista, la Declaracion a todos los franceses que
rubricara Luis XVI tras su huida de Paris en 1791, parecia concordar con ese anhelo
por restaurar los presupuestos medievales de la monarquia templada. La constitucion
deberia aunar entonces en un solo texto las leyes fundamentales del reino, siendo
aceptada por los representantes de la Asamblea junto con el libre beneplacito del rey.
Asimismo, la estabilidad del gobierno y el acatamiento de las leyes habrian de
apoyarse en el respeto a la religion’. Este postulado convergia con lo expuesto por
Burke, posteriormente por De Maistre® y, algo mas tarde, al recalar el espiritu
revolucionario en Espafia, por Jovellanos.

Es de notar el predicamento de este ilustrado entre los romanticos
mallorquines. Fue su confinamiento forzoso en la isla, primero en la cartuja de
Valldemossa y luego en el castillo de Bellver, la circunstancia que propicio su transito
personal hacia la nueva mentalidad del romanticismo. Paulatinamente, sus lecturas le
aproximarian al emotivismo de David Hume, constatando que los sentimientos no se
atenian necesariamente a la racionalidad del conocimiento. Asimismo, la
contemplacion y el estudio del arte y de la historia de Mallorca, marcadas por el
esplendor medieval, le confirmaron en la fuerza animante de la espiritualidad
cristiana’. Se generd asi un ambiente favorable para dar rienda suelta a la imaginacion
y trasladarse al mundo idealizado del Medioevo en el que los caballeros propagarian
todavia con fruicion las virtudes caracteristicas de la nobleza'®. Para Jovellanos, todo
un referente, que contrastaba con la sedicion generalizada y la ruina de los principios
morales ocasionado por las masas revolucionarias'!.

Todo esto explica la calida acogida que la obra del procer asturiano hallé entre
los precursores mallorquines del romanticismo, claramente apoyado en esos
presupuestos religiosos que —a la postre— ensalzaban la tradicion medieval. Las
descripciones de Jovellanos del castillo de Bellver, de la Lonja o de la catedral de
Mallorca, ademas de sus notas a la Cronica dels Fets de Jaime el Conquistador,
alentaron el redescubrimiento de «los siglos heroicos de Europa», a decir de
Quadrado.

Segun el historiador balear, la Edad Media era realmente el tiempo en el que
las ideas cristianas habian generado la personalidad y las costumbres de la civilizacion
occidental. Asi lo consignd en su breve loa biografica a la figura de uno de los grandes
exponentes de la literatura romantica, el escocés Walter Scott. En sus parrafos, quiso
remarcar el contraste con respecto a los postulados neoclasicos o paganizantes del
siglo XVII que —en su opinion— habian pretendido usurpar, con el rescate de las

7 Declaracién a todos los franceses de Luis X VI, Paris 20 de junio de 1791.

8 Véase la sintesis sobre la Constitucion historica de Francia y el desempefio de la soberania por el rey, de acuerdo con
las leyes consentidas por los Estados Generales, recogidas por DE MAISTRE, Joseph, Consideraciones sobre
Francia, Rialp, Madrid, 1955, pp. 163-165.

 BEJARANO, Emilio, “El cambio intelectual y estético que apunta Jovellanos en Mallorca” en Memories de la Reial
Académica Mallorquina d'Estudis Genealogics, Heraldics i Historics, 28,2018, 94.

10 Véanse las reflexiones de JOVELLANOS en Descripcion histérico-artistica del castillo de Bellver, Biblioteca balear,
vol. I, Editorial Francisco Pons, 1945, pp. 26-28.

" Ibid., p. 95.
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formas griegas, un lugar en la antigua cristiandad que no les pertenecia'?. De aqui la
renovacion de estilo historicista a la que contribuiria este tipo de narrativa romantica
para el grupo literario de la Renaixenca mallorquina. Ciertamente, el genio religioso,
inspirador de las artes e instituciones medievales, actuaria como acicate entre muchos
de estos romanticos locales para infundirlo en las manifestaciones culturales de su
época. Esta aspiracion tenia que repercutir necesariamente en una manera de entender
la sociedad y su modelo politico, diferente de lo que resultd de los fenémenos
secularizadores anejos a las revoluciones liberales.

Ante las discordias y enfrentamientos derivados de la agitacion de las
conciencias, que sus criticos vinculaban a las nuevas ideas democraticas, reclamaron
una vuelta reparadora a la esencia cristiana que, en el contexto medieval, habia
informado las costumbres de las naciones. Que en su Memoria en defensa de la Junta
Central de 1810 Jovellanos tomara partido por la constitucion historica de Espafia, que
establecia el ejercicio de la soberania en la dinastia real legitimamente reconocida por
las Cortes del reino sobre la base de una fe catolica comun, significd un aliciente para
ese romanticismo tradicional.

Mucho antes de que Marcelino Menéndez Pelayo publicara su Vindicacion de
Jovellanos, José Maria Quadrado ya habia juzgado con encomio su labor intelectual y
politica. Esta posicion, coincidente con la abanderada por Burke, probablemente
estribaba en el mismo nacedero del que manaban los afluentes —tan cercanos— de la
tradicion medieval castellana e inglesa, segun hemos dicho:

[...] su intento [de Jovellanos] era dar en las Cortes representacion al clero y
a la nobleza, formando con ellos una sola Asamblea separada, a imitacion de la
Camara de los Pares en Inglaterra [...]. Asi pues, ya en aquella época conocia el
serior Jovellanos la necesidad de equilibrar y contener el impetu de las Asambleas
politicas, dando en ellas representacion constante a los intereses perennes de la
sociedad".

Cabia, pues —en expresion del propio Jovellanos—, poner al dia la Constitucion
o conjunto de leyes fundamentales depurandolas de todo despotismo y restablecer asi
los margenes en el desempefio de la soberania'*; mucho mejor definidos durante el
Medioevo.

De este modo quedaban dispuestos los bolillos para entretejer una alternativa
en el siglo XIX superadora del trauma revolucionario e inspirada en la herencia
pasada, conjugando asi su contenido permanente con las realidades mudables de cada
tiempo. Solo a partir de este ejercicio pensaban que podria platearse una
cristianizacion efectiva del sentido y objeto de la democracia moderna.

12 QUADRADO, José Maria, Personajes célebres del siglo XIX, tomo 1 (edicion de Pablo Beltrdn de Heredia), Atlas,
Madrid, 1944, p. 113.

3 Ibid., pp. 33-34.

14 JOVELLANOS, Gaspar Melchor, “Dictamen sobre el anuncio de las Cortes” en Memoria en que se rebaten las
calumnias contra los individuos de la Junta Central, La Coruiia, 1811, p. 107.
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Intentos de sutura

Fue desde el pensamiento refractario francés, opuesto a los excesos rupturistas
inherentes a la revolucion, que se arbitraria ese primer ensayo deseoso de integrar los
ideales desaforados de libertad en la savia atemperada de la tradicion.

Ciertamente, tanto el vizconde de Chateaubriand como el de Bonald
respaldaron la restauracion de la dinastia Borbon al trono de Francia después de la
caida de Napoleon. El hecho de que los principales presupuestos revolucionarios
fueran domados bajo el poder personal del emperador, asegurando el orden y el
progreso del pais, exigioé de los monarquicos legitimistas la formula correspondiente,
tal como la meditara Luis XVI. Fue su hermano y sucesor, Luis X VIII, restituido en su
plena potestad conforme a los nuevos dictados internacionales, quien recurri6é al
privilegio real de otorgar una Carta constitucional a la nacioén «siguiendo la evolucion
de los tiempos». En sus parrafos se admitian los progresos crecientes introducidos por
la Ilustracion en las nuevas relaciones de la sociedad y, por tanto, la necesidad de una
Constitucion adecuada al sentir de los subditos, pero armonizada con la conservacion
de los derechos y prerrogativas de la Corona en la gobernanza del reino. Confirmada
asi la autoridad suprema como seguro de las instituciones en sabia concordancia con la
libertad del pueblo, creian reunirse en sus disposiciones «los tiempos antiguos y los
tiempos modernosy, a imitacidon del modelo inglés. Asi pues, la nobleza y la burguesia
estarian respectivamente representadas en la Camara de los Pares —de nombramiento
real y hereditario— y en la Camara de Diputados, elegida por sufragio restringido en
virtud de los niveles de renta de los electores. Por su parte, las funciones ejecutivas
corresponderian al monarca, al tiempo que compartia el poder legislativo con las
Camaras y dirigia la politica exterior.

Esta solucién de compromiso se desmoronaria en 1830. La pretension del rey
Carlos X por limitar los derechos publicos y acrecentar su poder precipitd su
derrocamiento. Con esta nueva oleada revolucionaria, la Carta se reinterpretaria en su
sentido mas liberal. Asi lo aceptaria Luis Felipe de Orleans, proclamado monarca por
la Camara de Diputados.

El desplome definitivo de la Casa de Borbon sacudi6 las conciencias de no
pocos intelectuales catdlicos. Sobre todo porque con la marcha de Carlos X
desaparecia la ultima tentativa de reimplantar aquella estrecha unidad entre el poder
temporal y el espiritual. Es esta circunstancia, que para muchos evidenciaria un
cambio concluyente de época, la que a efectos de una promocioén religiosa del siglo
alentaria la mudanza ideoldgica de los que, con la misma intencion, habian sostenido
ese discurso tradicionalista hasta la fecha. Tal fue el caso de Felicité de Lamennais,
autor del Ensayo sobre la indiferencia en materia religiosa (1817) en el que criticaba
la actitud de los poderes publicos contenida en la Carta Otorgada de 1814 por no
distinguir moralmente a la Iglesia Catolica —considerada como la tinica y verdadera—
de las demas confesiones cristianas, igualmente merecedoras de derechos y proteccion
legal (art. 5 y 7). De acuerdo con De Maistre, reclamaba una adhesion inquebrantable
al Papa como supremo magistrado de la civilizacion universal, llamado a regenerar en
Cristo a toda la humanidad despojandola de sus esclavitudes'®; incluidas las asociadas
al pensamiento moderno.

15 DE MAISTRE, Joseph, Del Papa, tomo I (edicion espafiola), Impr. Pablo Riera, Barcelona, 1856, p. 327.
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Sin embargo, desde 1826 Lamennais emprende un cambio de tendencia,
coincidiendo con la reciente promulgacion en Francia de la polémica ley
antisacrilegio, que a la vez que blindaba la defensa de la Iglesia Catolica subrayando
su preeminencia, termin6 perjudicando su imagen entre los ambientes liberales. De ahi
que el autor del Ensayo demandara la plena libertad para la Iglesia, desvinculandola de
los regimenes que atn personificaban el viejo sistema social para bien situarla en el
inminente escenario de ampliacion de las libertades publicas. Asi lo desarrollaria en el
periodico L Avenir, fundado en octubre de 1830, pocos meses después del triunfo de
la revolucion, bajo el lema «Dios y Libertad».

Sin alterar en nada el cometido de la autoridad pontificia de liberar del error al
género humano, se mudo el significado original presentando los ideales del Antiguo
Régimen como aquellos a batir. El Papa debia encabezar ahora la regeneracion del
mundo moderno desde sus propios presupuestos, interpretandolos segliin una Optica
cristiana.

No obstante, las propuestas de L 'Avenir merecieron algunas reprobaciones por
parte de Gregorio XVI en la enciclica Mirari vos de 1832. En este documento se
especificaban los errores modernos a corregir. Entre ellos figuraba la separacion de la
Iglesia y del Estado, ya que —en palabras del Pontifice— de su concordia resultaban
enormes beneficios para la religion y las naciones. Asimismo, confirmaba la primacia
del poder espiritual, condenaba el indiferentismo religioso y el sentido inmanentista
derivado de la libertad de conciencia'®.

La carta supuso la ruptura de Lamennais plasmada en su libro Palabras de un
creyente de 1834. La apostasia del adalid del catolicismo liberal no fue secundada por
ninguno de sus discipulos, que acataron las directrices papales. De esta manera,
tomaron fuerza algunas voces como la del Padre Lacordaire, el conde de
Montalembert o el profesor Fréderic Ozanam, introductores del primitivo concepto de
democracia cristiana, entendido como la participacion de todo el pueblo en la
edificacion cristiana de sus sociedades contemporaneas, y por el cual llegaria a
conocerse este grupo.

La democracia cristiana en Mallorca

A pesar de los trastornos iniciales para el catolicismo francés, éste acabd por
conocer una segunda etapa de esplendor intelectual y apostolico durante el reinado de
Luis Felipe!”. La apologética resultante en el contexto de las estructuras sociales y
politicas de un liberalismo consolidado pronto llegaria a Mallorca.

La relacion de la intelectualidad mallorquina con la catalana, especialmente
conocedora de las corrientes culturales europeas cuando emergia el movimiento de la
Renaixeng¢a —tan radicado en los ideales romanticos— favorecio la recepcion en la isla
de la nueva apologética. El rescate de la cultura autdctona, como puesta en valor de lo
particular en la historia, entrafiaba vivificar el alma cristiana de sus costumbres y
tradiciones. Que éstas se transmitieran en un romance singular era una cuestion por el

1© GREGORIO XVI, Mirari vos, n°9, 10, 13 en Coleccién de enciclicas y documentos pontificios, tomo I, Junta Nacional
de Accién Catoélica, Madrid, 1962, pp. 7-10.

17 LLORCA, Bernardino; GARCIA VILLOSLADA, Ricardo, Historia de la Iglesia Catdlica. Edad Moderna, tomo IV,
BAC, Madrid, 1963, p. 454.
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momento secundaria, aunque no exenta de aprecio e importancia; en parte
condicionada por unas inercias que anteponian el espafiol como lengua prioritaria de
comunicacion a nivel culto y formal. No es de extrafar, por tanto, que el catalan
apenas hallara eco en el semanario de historia y literatura La Palma. Una publicacion
de efimera existencia (1840-1841), que congregd a los promotores de la Renaixenca
en la isla'®. La atencion por el estudio del pasado insular y de su cultura popular,
también receptiva a las aportaciones contemporaneas de la literatura y la musica
europea, se encuadraba dentro de una firme declaracion de principios en materia de
moral y de religion'.

Esta sensibilidad catolica, con voluntad de asumir cuanto de valioso se
reputara en cada época para el progreso integral de la persona, vio su continuidad
también en la némina de sus fundadores en la revista La Fe, aparecida en Palma en
1844. La publicacion seguia la senda de la apologética moderna, especialmente
desarrollada en Catalufia bajo la promocion de Joaquin Roca Cornet y Jaime Balmes,
con quienes el equipo de La Fe mantenia relaciones de colaboracion mas o menos
directa, e incluso de amistad por parte de su director: José Maria Quadrado. Este habia
correspondido a la invitacion cursada por Roca para escribir en la revista catalana La
Civilizacion, calificandolo como «atleta extraordinario en defensa de la religion y de
la patria». Dicha loa complementaba otra vertida poco antes por el mismo firmante
desde las paginas de La Religion, revista religiosa, filosofica, politica y literaria de
Barcelona. En esa ocasion —finales de los afios treinta— el joven escritor balear
merecid el titulo de «regenerador de la religion»®. No en balde, Quadrado habia
evitado posicionamientos maximalistas al distinguir, desde una perspectiva
agustiniana y como historiador, las verdades sobrenaturales de la religion de sus
formas o manifestaciones humanas en las sociedades de cada tiempo historico. Una
linea igualmente desarrollada por Balmes en su propdsito por ordenar en la tradicion
de la Iglesia los bienes del mundo moderno. Sin contradecir por ello su reivindicacion
de la fe como configuradora de una modernidad con caracteres propios, alejada del
modelo inmanentista que advertia en la cultura protestante?'. Este discurso sintonizaba
no poco con el proferido por el Padre Lacordaire en las Conferencias de Notre Dame
de Paris, organizadas por Fréderic Ozanam para la formacion de la juventud y para el
dialogo con la intelectualidad. De hecho, Balmes habia trabado relacién con el grupo
en su viaje a Francia en 1842 para revisar la traducciéon de su original sobre E/
protestantismo, cuya primera impresion espafiola apareceria en Barcelona en 184422,

La fecha coincidi6é en Mallorca con la salida del primer nimero de La Fe con
el animo declarado de ser para Palma lo que La Religion o La Civilizacion habian sido
para Barcelona®. De esta manera, si Balmes intentd insuflar sus ideas de armonia
entre la tradicion religiosa y monarquica de Espaiia y la nueva realidad sociopolitica
que emergia con el liberalismo?, La Fe postularia otro tanto en la isla.

18 Véase la monografia de SABATER, Gaspar, La Palma, 1840-1841, CSIC, Madrid, 1950.

19 PI DE CABANYES, Oriol, Apunts d historia de la Renaixenga, Mall, Barcelona, 1984, p. 73.

20 SABATER, Gaspar, José Maria Quadrado. El poligrafo balear, Ediciones Cort, 1967, p. 61.

2l BALMES, Jaime, EI protestantismo comparado con el catolicismo, en Obras Completas, tomo IV, BAC, Madrid,
1949, pp. 329-330.

22 BALMES, Jaime, “Vindicacion personal” en Obras completas, tomo VII, BAC, Madrid, 1950, p. 781.

2 QUADRADO, José M?, “La Fe. Revista religiosa, politica y literaria” (presentacion), en La Fe. t. 1, 1844,

2 BARRAYCOA, Javier, “El Balmes apologeta” en Espiritu, aiio 60, n° 142, 2011, p. 386.
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Es ilustrativa al respecto la afirmacion de la «total independencia» de la
Iglesia con relacion al Estado y la capacidad de revitalizacion del pasado en el
presente consignada por Quadrado en el manifiesto fundacional de la revista. Lejos de
explicitar o siquiera insinuar la separacion de esferas (temporal y espiritual)
propugnada por Lamennais, quedaba sentado —de acuerdo con el magisterio
pontificio— el principio irrenunciable de la primacia del poder de la Iglesia como tnica
sociedad autorizada en la interpretacion del orden moral dispuesto por Dios en la
naturaleza. El catolicismo constituia, por tanto —en palabras de Quadrado— el tinico
elemento de civilizacion y libertad verdadera®. De aqui que para el progreso de los
pueblos —entendido primordialmente como avance en su perfeccionamiento moral—
resultara no ya necesaria sino imprescindible la «concordia entre el sacerdocio y el
poder civil»®,

Aunque por estas fechas Quadrado estaba inmerso en el proyecto politico de
fusion dinastica liderado por Balmes, sus hechos revelan una implicaciéon con sus
contemporaneos mas alld de la politica partidista. Se trata de otro indicador
caracteristico de lo que habria de ser el perfil —todavia embrionario— del movimiento
de la democracia cristiana. Esto es: el ejercicio de los deberes y derechos ciudadanos
en la vida social con el animo de ordenarla cristianamente. Asi lo trasladaria el propio
Quadrado en septiembre de 1846 al dar por finiquitada su actuacion politica tras el
naufragio del programa sostenido por el partido monarquico-religioso:

Los deberes del hombre en sociedad y del buen ciudadano no cesan porque se
les cierre la politica: otros caminos le quedan abiertos en la esfera religiosa, en la
moral, en la literaria, en la vida privada, para ser utiles a la patria y a sus
semejantes, para conservar el sagrado deposito de las creencias y contener la
alteracion de las costumbres®'.

En el fondo, el director de La Fe y su equipo habian asumido la clasica
acepcion de la politica de Aristoteles como la vida moral en comunidad. Dispuesta,
por tanto, a la busqueda del supremo bien en cuanto que su fin ultimo. Segin los
colaboradores de la revista, aquél sdlo podia hallarse en Dios, asi reconocido por el
don de la fe, contraponiéndose a las formulas del escepticismo moderno y del
indiferentismo religioso resultantes del racionalismo filosofico.

En esta tarea politica (segiin la voz descrita) no sorprende que los primeros
articulos comprendan un intento por subrayar la superioridad de la fe sobre la razon;
aunque sin caer en posiciones fideistas. Mas bien nos encontramos ante una vision
platénica y, sobre todo, agustiniana acerca del modo de conocer del ser humano, ya
explicado en otro lugar?.

La doctrina de san Agustin también se descubre en la revista en aquellos
ambitos relacionados con la organizacion de la sociedad y del Estado. Si el doctor de
Hipona nunca pretendié definir una teoria politica particular, sirviése en cambio de

2 QUADRADO, José M?, “La Fe...” (presentacion), en La Fe, tomo I, 1844.

26 GREGORIO X VI, Mirari vos, n° 16 en Coleccion de enciclicas...op. cit., p. 10.

27 SABATER, Gaspar, José Maria..., op. cit., p. 75.

28 Remito a mi trabajo “Josep Maria Quadrado, un historiador a la Mallorca liberal” en Memories de la Reial Académia
Mallorquina d’Estudis Genealogics, Heraldics i Historics, n° 31, pp. 90 y sigs.
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esta rama de la filosofia para su analisis sobre el devenir de las dos ciudades. Aquellas
que, en su opinion, cohabitaban en el mundo dentro del proceso lineal de la historia y
que evidenciaban, en la vida social, las disposiciones de las almas singulares; bien
inclindndose hacia la mundanidad —manifestacion de la ciudad terrena—, bien
elevandose a la divinidad, reflejo de la ciudad de Dios. La dualidad caracteristica del
pensamiento de san Agustin rebrota a lo largo de los libros que componen esta
apologética. No solo para diferenciar y contrastar la naturaleza y fin de estas ciudades,
también para confrontar la faceta histoérica y la dimension eterna de la ciudad de Dios.
Sin eludir otras posibilidades en el ambito suprasensible, es presentada —por lo
general—- como una comunidad de fieles cristianos que, aun conviviendo entre
personas impias, peregrina por su fe hacia la patria celestial y definitiva. Dicho de otra
forma: participa —ya en este mundo— de la comunioén de santidad de la Iglesia®®. Su
triunfo final, en cuanto promesa revelada, estaria asegurado y por eso mismo se
anticiparia misteriosamente en la vida terrenal, pese a las dificultades humanas o a los
aparentes fracasos®®. De este modo, el hiponense traza un via que, seguida por La Fe,
se desmarca de la absoluta inhibicién del cristianismo primitivo con respecto a la
politica romana a causa de su contenido pagano. Por el contrario, el obispo y doctor no
excluia a la familia cristiana de la vida social y politica en todo aquello perteneciente
al patrimonio comun de ambas ciudades, es decir, a la justicia, en tanto que fundada en
el derecho natural que, desde su perspectiva, apuntaria a la autoria creadora de Dios?*!.
Es mas, demandaba que la ciudad celeste se sirviera de la paz terrena, que procura los
bienes y ventajas de la vida temporal, para animarla al entendimiento de las
voluntades humanas en el campo de las realidades transitorias, siempre que no
contrariaran los presupuestos de la religion®2.

En un contexto en el que se habia acelerado la secularizacion tras el lance
revolucionario de finales del siglo XVIII, las tesis agustinianas sobre la sociedad y el
Estado parecian encajar mejor a la hora de articular una propuesta cristiana. La Fe
tuvo en consideracion esa distincion entre lo permanente y lo mudable, entre el destino
eterno de la persona y de los pueblos, y la caducidad de las estructuras humanas. Estas
se dispondrian a dicho objeto en cada periodo de la historia cuando prevaleciera el
influjo de la ciudad divina, que habria de establecer «en la tierra una paz y unidad
reflejo y preludio de las del Cielo»®®. Se confirmaba asi lo dicho por san Agustin y la
tradicion de la Iglesia: el orden moral inherente a la naturaleza humana, del que
brotaria la estabilidad y el equilibrio de las conciencias —a nivel individual y
comunitario—, radicaria en Dios y a El remitiria. Para los articulistas de La Fe se erigia
en el principio bésico e innegociable, sin el cual no podia moldearse una politica o
regulacion de la convivencia digna de tal nombre:

2 RATZINGER, Joseph, Pueblo y casa de Dios en la doctrina de san Agustin sobre la Iglesia, en Obras Completas, vol.
I, BAC, Madrid, 2015, p. 344.

3 SAN AGUSTIN, Civitate Dei, Libro 1, prologo.

3! Cfr. ARQUILLIERE, Henri-Xavier, El agustinismo politico. Ensayo sobre la formacion de las teorias politicas en la
Edad Media, Universidad de Granada y de Valencia, Granada, 2005, pp. 52-53

32 Ibid; Libro XIX, cap. XVIL

3 QUADRADO, José M?: “Fe politica” en La Fe, vol. 1, 1844, p. 47.
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Asi pues la politica en la parte que tiene de eterno, de fijo, de invariable, en
los deberes de la moral o en los principios constitutivos de la sociedad, debe ser
objeto de una fe tan eterna e invariable como la religiosa®.

Sin embargo, en ningin caso confundieron el orden moral con un modelo o
sistema politico concreto. Su profunda adhesion a la monarquia arrancaba mas del
convencimiento de los beneficios que esta forma de Estado entrafiaba para la unidad
—religiosa y politica— de los espafioles y su correspondiente progreso®®, que por creer
en una supuesta consustancialidad —casi metafisica— con el ser de la nacion®, como
esgrimirian los sectores catolicos integristas. En el argumentario de La Fe,
especialmente de manos de su director, queda claro que la politica atiende a otra faceta
de indole accidental y, por tanto, adaptable a las necesidades circunstanciales de las
naciones, “al giro voluble de los siglos, a las formas de gobierno o al ejercicio del
poder”. En este ambito reservado a la libre consideracion de los hombres seria la
virtud de la prudencia la que, en funcioén de la experiencia y del conocimiento de las
pasiones, habria de juzgar la solucion mas apropiada en cada momento.

Pese a que, dentro de esta amplia acepcion de la politica, la revista no incidira
desmesuradamente en el analisis y tratamiento de la cuestion obrera —atn latente en el
pais—, como luego harian los representantes del catolicismo social del que advendria el
primer equipo de la democracia cristiana en Espafia, ciertos articulos preludiaran
varios de sus planteamientos. Esto no significa necesariamente que se produjera un
influyjo directo sobre este grupo, pero —segin el testimonio de uno de sus
protagonistas— puede pensarse al menos en una repercusion colateral a través del
pensamiento de Jaime Balmes®’. De aqui podriamos extraer la hipétesis de los vasos
comunicantes a la vista de la estrecha conexion del sacerdote y filésofo catalan con
José Maria Quadrado, auténtico animador de La Fe y en cuya cadena de articulos
—abarcando los de las siguientes décadas— parecen anticiparse los presupuestos y
proposiciones de la sociologia cristiana posterior®®. Si para el caso de los intelectuales
mallorquines adscritos al Romanticismo y a la Renaixenga existieron unas logicas
influencias de Escuela y ambiente con la desarrollada primero por sus homologos
catalanes®, puede referirse lo propio para el movimiento de la democracia cristiana.
Bien lo corroboran sus fuentes francesas y los instrumentos para su recepcion al sur de
los Pirineos y, particularmente, en Mallorca.

3*Tbid., p. 48. Véase también la poesia de Toméas AGUILO, “Paz y agitacion”, pp. 45-54.

35 “La historia entera al parecer estd escrita para comprobarlo [que el principio monarquico es el alma de la sociedad
espaflola]: el cardcter nacional, por sus prendas y hasta por sus vicios, reclama este vinculo indisoluble y la
necesidad de la monarquia”. QUADRADO, José¢ Maria, “Vitalidad del principio monarquico en Espafia” (£/
Conciliador, 26 de julio de 1845) en Ensayos religiosos, politicos y literarios, vol. 2, Amengual y
Muntaner, Palma, 1894, p. 144.

36 “El ojo acostumbrado a la luz vivisima de las verdades eternas no encuentra a menudo sino oscuridad en las inciertas
e incompletas que se venden por tales en la tierra. De ahi se ve cudn perjudicial y erroneo sea asociar
institucion alguna humana, por mas respetable que por su naturaleza y por la tradicion se nos presente, a las
cosas de orden sobrenatural o invariable”. QUADRADO, José M?, “Fe politica” en La Fe, t. I, p. 49.

37 AZNAR, Severino, “Las enciclicas Rerum novarum y Quadragesimo anno. Sus precedentes y repercusiones en
Espaiia” en Estudios religioso-sociales, Madrid: IEP, 1949, pp. 131-133.

38 Véanse a tal efecto las cavilaciones de FORTEZA, Guillem en “Quadrado i la Democracia Cristiana”, dentro del
Homenaje a la gloriosa memoria del poligrafo balear don José Maria Quadrado en el Primer Centenario
de su natalicio, Ayuntamiento de Palma, 1919, p. 69.

3 MELIA, Josep, La Renaixen¢a a Mallorca, Daedalus, Palma, 1968, pp. 56-57.
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Premisas de accion en las sociedades liberales

Conforme a los parrafos superiores, La Fee avanzaria como minimo dos rasgos
sobresalientes del ideario democrata-cristiano, insertos a priori en los parametros del
Estado liberal. A saber: la defensa de la libertad de ensefianza y el derecho de
asociacion y manifestacion dentro del orden establecido. En modo alguno se adopto
una postura subversiva que apelara a una insurreccion violenta. Al contrario, el
acatamiento de la autoridad, por mucho que encarnase la ciudad terrenal, constituia un
hito de la doctrina cristiana desde las ensefianzas paulinas. Que se aprovecharan las
posibilidades legales ofrecidas por el siglo liberal como rédito para la comunidad
cristiana aludia a la prédica de san Agustin, para asi sobrellevar y aun cristianizar
veladamente un contexto menos permeable a la religion. Sobre todo a la vista de los
progresos del pensamiento escéptico y materialista con los que también se encard la
pluma de Quadrado. En su opinion, resultaba perentorio desarmar unas tesis
filosoficas perjudiciales para ese patrimonio comtin fundado en la razon natural y en el
que podian apoyarse los cristianos a la hora de hacer valer sus derechos. En este
sentido, sus escritos alegan la manifiesta contradiccion entre la afirmacion del
intelecto, cuya plenitud precisaria de la fe, y la duda permanente planteada como
sistema de pensamiento universal. Con el animo de afianzar su discurso, trajo a
colacion la voz autorizada del Padre Lacordaire, que si por un lado prueba el
conocimiento de su produccion intelectual, por otro ratifica su convergencia con el
grupo germinal de la democracia cristiana. Un extremo completamente validado por
otro eminente articulista de La Fe, José Vidal Pont, traductor al espafiol de algunas
obras de estos catdlicos franceses entre las que descuellan la Vida de Santo Domingo
de Guzman, redactada por Lacordaire (1846) o la semblanza de éste, elaborada a modo
de homenaje postumo por su amigo y colaborador, el conde de Montalembert (1862).

El que fuera catedratico de derecho civil y canoénico en la Universidad
Literaria de Mallorca y, posteriormente, teniente de alcalde de Palma (1849-1851) por
el Partido Moderado abordo la problematica social bajo el titulo Estudios legislativos y
econdémicos. Aunque la solucidon presentada haya sido calificada de «involutiva» por
algunos trabajos cercanos a nosotros, a causa de su hondo engarce con la religion*, lo
cierto es que preludid el aserto del magisterio catolico posterior desplegado por Ledn
XIII. Al igual que Vidal o Quadrado, el Papa Pecci confirmaria la incompatibilidad
entre el cristianismo y el socialismo debido a sus presupuestos materialistas*!, tal

40 FULLANA, Pere, “El catolicisme social a Mallorca (1877-1902)” en Scripta et Documenta, n° 38, Publicacions de
1"Abadia de Montserrat, Barcelona, 1990, p. 52. La valoracion del Dr. Fullana parece denotar una linea
interpretativa que resuelve posible e incluso conveniente la conciliacion entre la fe cristiana y la ideologia
socialista para el progreso en la justicia de las sociedades liberales. Salvando todos los matices sobre el
particular, se nos antoja aqui una suerte de dicotomia entre aquellos catélicos que, ante todo y sin negar la
influencia de la fe en las estructuras del mundo presente, cifran su esperanza en las realidades
supratemporales: la vida eterna; cuyo horizonte deberia alentar el progreso integral del ser humano, siempre
imperfecto en la historia; y los que —sobre todo— centran o hasta reducen sus grandes objetivos en el «aqui y
ahoray de la existencia terrena.

4! «La democracia cristiana, por el hecho mismo de recibir ese nombre, debe estar fundamentado en los principios de la
fe divina, atendiendo de tal suerte al interés de las masas que procure perfeccionar saludablemente los
animos, destinados a bienes sempiternos. Nada pues para ella tan santo como la justicia que manda que se
conserve integro el derecho de propiedad, defiende la diversidad de clases, propia de toda sociedad bien
constituida y quiere que su forma sea la que el mismo Dios, su autor, ha establecido. De donde claramente
se infiere que nada hay de comun entre la democracia social y la cristiana y que entre si difieren como se
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como habia denunciado sucintamente La Fe coincidiendo con la difusion en ciernes de
las ideas socializantes en Francia®*:

[...] el origen de la propiedad [...] lo hemos encontrado en el trabajo®; y si
todo cuanto tiende a fomentarlo entra bajo el dominio de la economia, claro es que el
origen de la propiedad debe ser también economico. La legislacion de todos los
pueblos no ha tenido otra mira que amparar la propiedad de las invasiones de
cualquier linaje que estas hayan sido. El demarcar como deben efectuarse los
traspases de la propiedad, y el no derramar mds contribuciones que las necesarias
para el sostenimiento del Estado es lo que cumple a la legislacion civil [...]. Por no
haber comprometido nuestros legisladores como debieran el estrecho lazo que une a
estas dos ciencias [economia y derecho], dieron muchas veces en errores muy crasos,
v lejos de labrar la ventura, labran la desgracia de sus subordinados.

Funesto en primer lugar para las familias y después para los pueblos es el
lujo [...]. El lujo ha intentado anivelar todas las clases, pero a este nivel aparente
pronto ha sucedido el desnivel real |...]. Cierto que la legislacion no debe escurrirse
en el seno de la sociedad doméstica para fiscalizar los bolsillos [...]. Sin embargo, no
es [tampoco] la economia la que podra arrancar de cuajo esos [...] males; la moral, y
mds todavia que la moral la religion, es la unica que puede regular los sentimientos
del corazén y enfrenar las pasiones cuando se encabritan®.

En estas lineas se aprecia el ascendiente de la escoléstica tomista, que concibe
la ley como la prescripcion de la razén en orden al bien comin. De ahi que el
legislador deba procurar la virtud de aquellos sobre quienes legisla, actuando asi en
consonancia con la justicia divina®. Critica por eso el afan de lucro y la opulencia, en
tanto que perturbadores de esa vision integral del progreso humano en el que la
riqueza se muestra como medio —y no fin— para adquirir bienes con criterios de
utilidad, siempre compatibles con el destino sobrenatural de la persona.

También el Estado encuentra sus limites en estas paginas. Las breves
disertaciones de Vidal son la antitesis del Estado-Leviatan surgido con la modernidad,
caracterizado por un poder casi omnimodo. De nuevo el moderantismo liberal en el
que militaba el autor parece empalmar con algunos aspectos de la tradiciéon medieval
al reputar las libertades de la persona en su dimension particular y social, anteriores a
la estructura misma del Estado. En el contexto de la incipiente industrializacion y del
obrerismo en Espaia se percibe un timido conato precursor de la legislacion laboral,
que a la altura de 1919 demandaria el grupo de la democracia cristiana®. El lamento

diferencia la secta del socialismo y la profesion de la religion cristiana». LEON XIII, Graves de communi re,
n°5, 1901 en www.vatican.va documents.

42 REDONDO, Gonzalo; COMELLAS, José Luis, “De las revoluciones al liberalismo” en Historia Universal, tomo XI,
Eunsa, Pamplona, 1989, p. 274.

43 Seguin el autor, el trabajo seria el medio natural con el que se aspira a un beneficio o ganancia econémica. Es decir,
en su articulo lo circunscribe a las relaciones de produccion, que como toda actividad humana entraia
siempre un componente moral ligado a la conciencia.

4 VIDAL PONT, José, “Estudios legislativos y econdmicos” en La Fe, t. 11, 1844, pp. 18-20.

45 SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae, 11, C. 92, a. 1.

4 Cotéjese con el contenido del “Manifiesto” del Grupo de la democracia cristiana, publicado en La Ciudad de Dios,
vol. CXVIII (1919); revista agustiniana que, por otra parte, resulta indicativa de la afinidad del movimiento
con la doctrina del doctor hiponense.
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por el ascenso de la pobreza de que, a decir del autor, «se sirven los que estan abajo
para escalar el poder, [siendo] una de las mas funestas causas de las revoluciones»
hallaba su raiz en la degradacion humana provocada por el maquinismo: «las fuerzas
de un ser que orgulloso puede levantar su frente al Cielo han sido calculadas como si
fuesen las de un caballo». Por consiguiente, la legislacion estaba llamada a «asegurar
los medios de subsistir, amparando la propiedad y estimulando la industria
nacional»*’.

Con estas reflexiones se descubria en lontananza la mision atribuida a la
llamada «soberania politica» representada por el Estado en la promocion de leyes
justas al servicio de la sociedad y respetuosas con su propia soberania. Esta, de
acuerdo con la herencia clasica y —singularmente cristiana—, resultaria de la naturaleza
social del hombre manifestada corporativamente a partir de entidades nucleares como
la familia, y otras intermedias de distinta indole (laboral, cultural, etc.); todas ellas
como expresion de la libertad y, por tanto, con deberes y derechos propios que, en ese
todo organico —social y politico— cabia reconocer y amparar®®,

A partir de estos mismos esquemas se afrontaria la cuestion de la ensefianza.
Como bien se ha indicado, la atomizacion individualista que sigui6 a la extincion de
las estructuras del Antiguo Régimen habia hecho necesario otro principio social
regulador. El monopolio de la ensefianza por parte del Estado aparecia asi como el
instrumento requerido para la instruccion uniforme de los ciudadanos en dichos
principios ideologicos®. Esta pauta chocaba de lleno con la vocacion educativa de la
Iglesia de formar conciencias cristianas alli donde estuviera presente. La intervencion
de la potestad civil en el ambito educativo se esbozo con la Ilustracion y se avivaria a
medida que fue consolidandose el Estado liberal. La polémica que dimana de este
cruce de visiones, de tanto calado para el futuro, merecera también la atenciéon de La
Fe.

En efecto, puesta la confianza en Dios, como glosaran en la revista las estrofas
de Joaquin Rubié y Ors —principal estandarte de la Renaixenga—°, Quadrado afirmo el
derecho inherente de las familias catdlicas a una libertad de ensefianza acorde con sus
creencias, base y medio de transmision de las demas libertades’!. Al comentar el
debate abierto en Francia a raiz de la regulacion de la ensefianza secundaria —cual
hiciera Balmes desde el rotativo El Pensamiento de la Nacion—, los catdlicos, que
habian alcanzado un acuerdo con el Estado asegurando la instruccion catolica en las
aulas, mostraban ahora sus discrepancias ante el indiferentismo doctrinal o el rechazo
religioso de muchos profesores en la escuela publica. Para Quadrado se planteaba una
disyuntiva. Si, como era el caso, se habia optado por el catolicismo como religion

4T VIDAL PONT, José, “Estudios...”, p. 22.
48 Esta tesis acerca de la sociedad y del Estado, radicada en Aristételes y la escoldstica, se recuperaria con el
Romanticismo después del fragor revolucionario que arrasaria con todo planteamiento organicista.
4 REDONDO, Gonzalo, Historia de la Iglesia Ill. La Iglesia en la Edad Contempordnea, Palabra, Madrid, 1989, p. 87.
30 Pues siendo tii mi escudo,
podré ofrecer el pecho descubierto
del mal al dardo agudo,
en tu amparo tan cierto
cual el soldado de su arnés cubierto.
RUBIO y ORS, Joaquin, “Confianza en Dios” en La Fe, t. 1, 1844, p. 113.
> QUADRADO, José M?, “De la libertad de ensefianza”, en La Fe, t. 1, 1844, p. 206.
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oficial de la ensefianza, podia garantizarse —como era su parecer— redoblando la
exigencia hasta que toda la educacion fuera oficialmente catdlica (tanto por ser la fe
verdadera como la histérica del pais); o bien —como preferian mayormente los
catolicos franceses— salvaguardando la integridad catdlica de la ensefianza religiosa
mediante la cesion a la Iglesia de la prerrogativa de nombramiento de los docentes en
cuestion®. La batalla se adivinaba ardua y dificil en el contundente remate de
Quadrado:

[...] de lo que se trata en Francia [...] es de explotar en favor de ciertos
principios el monopolio de la educacion, y de emplearla para neutralizar los efectos
de la libertad de creencias y opiniones, como si no fuera un atentado contra ella el
disponer exclusivamente de los entendimientos de la juventud [...]. El protestantismo
v el filosofismo [...] sin adquirir un nuevo elemento de vida [...] procuran a toda
costa prolongarla inoculandola en las generaciones que se levantan; y [...] usan de la
violencia y del exclusivismo, temen la concurrencia, porque sus tiendas y talleres
estan ya desacreditados [...]. El catolicismo no les pide mas que libertad, pero bien
saben que esta libertad es para ellos mismos sinonima de muerte, si no protege su
debil existencia en predominio exclusivo y que, al contrario, para el catolicismo se
convierte muy pronto en soberania por efecto de la fecundidad que en su germen
entraia®.

Finalmente, naufragé la idea de una ley de ensefianza secundaria en Francia.
Sin embargo, la rivalidad azuz6 el enfriamiento en las relaciones de la Iglesia con la
monarquia liberal de Luis Felipe. Las intervenciones del conde de Montalembert sobre
la libertad de la Iglesia, de la ensefianza y de las 6rdenes religiosas, recogida ésta en
La Fe, patentizaron una clara solidaridad de pensamiento.

Quiza en dichas circunstancias historicas pudiera revelarse como una paradoja
la defensa acérrima de los derechos y libertades de la Iglesia y de sus fieles en los
Estados mas secularizados, o de cultura o credo protestante, con el sostenimiento de la
unidad catolica alld donde fuera mayoritaria, con su consiguiente oposicion a la
libertad de cultos. En este punto, La Fe —en comunion con la doctrina catélica de la
época— se adecud al principio del mal menor y del bien posible para propagar su
mensaje dentro de las realidades variopintas de cada pais. Tal como habia sefialado
Gregorio XVI en su enciclica de 1832, proyectando para su tiempo la aseveracion que
san Agustin dirigiera a los donatistas, no habria «peor muerte para el alma que la
libertad del error»**. De aqui la utilidad de valerse de aquellos medios disponibles para

52 Ibid., p. 207.

33 Ibid., p. 208. Aun predominando la entrafia meditativa de Quadrado a tenor del soporte escrito utilizado, merece la
pena cotejar sus sentencias con las emitidas brevemente por Balmes en la prensa y observar su afinidad
conclusiva. «Esta cuestion [de la ensefianza] —arguye Balmes— nos ofrece un ejemplo de lo que significa
para ciertos hombres la libertad. Libertad para ellos, para ensefiar, libertad para mandar, libertad para ocupar
los puestos mas honorificos y lucrativos; mas para los otros, para los que con su influencia intelectual y
moral sean capaces de hacerles sombra y de amenazar o destruir el monopolio, para ésos, exclusion en
nombre de la concurrencia, opresion en nombre de la libertad». Véase BALMES, Jaime, “La cuestion de la
libertad de ensefianza en Francia”, E/ Pensamiento de la Nacién (22 de mayo de 1844) en Obras Completas,
tomo VI, BAC, Madrid, 1950, p. 576.

% GREGORIO XV, Mirari vos, n° 10 en Enciclicas...op. cit., p. 7. Contrastese con SAN AGUSTIN, Ep. 166.
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allegar la voluntad de las gentes a su fin ultimo: la union con la verdad o bien
supremo®’, identificado con Cristo, de cuya doctrina seria depositaria la Iglesia.

Por eso, en el caso de gobiernos autocraticos, hostiles al libre ejercicio de la
vida catolica, podia invocarse el derecho a la legitima defensa, siempre ajustada a la
gravedad de la afrenta. Desde los nimeros de La Fe, el irlandés Daniel O'Connell fue
presentado como el prototipo ponderado de dirigente catdlico frente a las dificultades
de un Estado confesionalmente protestante como el britdnico. Amparandose en las
leyes del Reino Unido y la presion politica, organizaria la Asociacion de Catdlicos
hasta conseguir la derogacion de todas aquellas normas discriminatorias o abusivas
para esa poblacion, ampliamente mayoritaria en Irlanda. Esta tactica pacifica y audaz
merecio los encendidos elogios de Quadrado mientras aplaudia la revision del Acta de
Unién de los reinos de Gran Bretafa e Irlanda de 1800. Su propuesta de separacion
legislativa, que no politica, reclamando un parlamento irlandés, la aplicacion del
principio de justicia e igualdad legal, asi como la independencia —sin protecciones
oficiales— de la Iglesia Catdlica para guarecer su libertad®, materializaban una via
posibilista dentro de las estructuras liberales.

La sintonia de La Fe con esta causa y la anterior en Francia evidencian, una
vez mas, su embrionaria fisonomia democrata-cristiana a la vista del perfil que
adquiriria este grupo. La tendencia romdntica generadora del movimiento de la
Renaixenga estableceria una conexion con la tradicion medieval —politica y religiosa—,
que intentaria acrisolar el tiempo historico del liberalismo depurandolo de su
contenido inmanentista. Creian, pues, que la articulaciéon de una renovada libertad solo
seria factible sobre el fundamento indeclinable del cristianismo.

Epilogo: Mn. Costa y la democracia cristiana

Si entre las actividades dedicadas a la figura y obra de Costa y Llobera en el
centenario de su deceso (1922-2022) merece incluirse este nimero de las Memories,
no podriamos por menos que agregar ahora unas breves pinceladas sobre su relacion
con la democracia cristiana.

En primer término, queda patente la diferencia cronoldgica entre el nacimiento
de Costa y la revista La Fe, a una década de distancia. Sin embargo, segiin se ha
dicho, la influencia del cuerpo doctrinal desarrollado por aquella iniciativa apologética
hubo de cuajar —como acontece de ordinario— a medio y largo plazo. Dentro de las
circunstancias espafolas, el ideario de La Fe y otras empresas similares en su fondo y
forma vinieron a materializarse durante el Sexenio democratico (1868-1874) con el
advenimiento —también en Mallorca— de la Asociacion de Catdlicos. Surgida al poco
de ser destronada Isabel II, quiso presentarse como una plataforma amplia en defensa
de los derechos de la Iglesia y de la unidad catdlica del pais en medio de un clima
hostil, abierto tras las elecciones a Cortes constituyentes de enero de 1869,

Bajo la inspiracion de los métodos de O’Connell en el liderazgo del
asociacionismo catolico irlandés —extensamente tratado en La Fe—, Quadrado se erigio
en el principal activo e idedlogo de los asociados en la isla. Desde entonces, el que

5 SAN AGUSTIN, De natura boni, Cap. 1.
% QUADRADO, José M?, “El tribuno catdlico”, en La Fe, t. 1, 1844, p. 276.
3 FULLANA, Pere, “El catolicisme social...”, pp. 70-71.
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Costa reconocera como maestro®, al introducirle por esas fechas en los circulos
literarios de la Renaixenca®, sentd las bases para la conformacion de la Unidn
Catolica en el transito a la monarquia de Alfonso XII. De nuevo, se presentaba una
organizacion surgida con el proposito inicial de coordinar la accion de los catolicos en
la vida publica mas alla de su adscripcion politica. Seguia pesando la distincion entre
lo accidental y opinable en la esfera temporal (las posibles formulas y modelos
politicos —siempre mudables— en la historia) de aquello esencial a la confesion de la
fe, en que debia preservarse la unidad de todos los fieles catolicos.

Este otro periodo de discusidon constitucional (1875-1877) coincidié con la
estancia de Costa en Madrid para concluir sus estudios en Derecho impuestos por la
autoridad paterna. La asistencia del joven universitario a algunas sesiones
parlamentarias no suscitaria en él un especial interés; inalterable a lo largo de su
biografia. Esta despreocupacion casi congénita por la practica politica y el escaso
atractivo que ejercio en su animo el mundo juridico, denota la dificultad a la hora de
establecer ligdmenes —siquiera tenues— con la democracia cristiana.

Tal como ha referido Torres Gost, el desconcertante agotamiento existencial
de Costa acabo apartandole de aquella carrera universitaria®. Se repondra al descubrir
su vocacion sacerdotal, largamente meditada. Una vez ordenado en Roma (1888) y
habiendo obtenido el doctorado en teologia (1889), fijara su residencia definitiva en
Mallorca en 1890, alejandose —sin embargo— de toda controversia entre catdlicos
integristas y unionistas a la hora de concebir su relacion con el régimen constitucional
de 1876.

No abunda, en absoluto, documentacion que revele la actitud politica de
Costa, salvo puntualmente para exclamar su triste indignacion ante los sucesos de la
Semana Tragica de Barcelona en 1909. Su frontal rechazo a la revolucion de «les
turbes d’incendiaris, profanadors i lladres [...] d'un poble que se declara sense
patrian®!, hasta el punto de disminuir notablemente su querencia por la causa
regionalista —de sobra conocida— como palanca de regeneracion cultural y politica,
parece indicar con claridad su compromiso reformista y conciliador. Su conocimiento
de la obra de Balmes y su admiracion por Jovellanos apuntan en esta direccion®?.

Poco puede aventurarse acerca de las supuestas simpatias de Costa por el
modesto equipo cultural o centro de estudios de la democracia cristiana que, bajo estos
titulos, se constituiria en Madrid en 1919% y que tomaria forma de partido en 1922,

58 CosTA LLOBERA, Miguel, “Quadrado, escritor” en BSAL, XVII, p. 355.
% TORRES, Bartomeu, Mn. Costa i Llobera. Assaig biografic, Les Illes d’Or, Mallorca, 1936, p. 23.
0 TORRES GOST, Bartomeu, Epistolari de Miquel Costa i Llobera i Antoni Rubié i Lluch a Joan Lluis Estelrich, Moll,
Mallorca, 1985, p. 42.
61 Cfr. Carta de Miguel Costa a Antonio Rubi6 (22 agosto 1909) en TORRES GOST, Bartolomé, Miguel Costa y Llobera.
Itinerario espiritual de un poeta, Balmes, Barcelona, 1971, p. 418.
2 Bien igualaste en dignidad togada
a los varones de la ley romanos
cuya balanza se elevo en tus manos
equilibrada.
Harmonizando (sic) pensamiento y forma
alma y sentidos, corazon y mente,
fue el equilibrio a tu vivir potente
clasica norma.
COSTA 1 LLOBERA, Jovellanos (fragmento).
 Cfr. “Manifiesto”, en La Ciudad de Dios, vol. CXVIII (1919), p. 170.
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afio de la defuncion del candnigo y poeta de Pollenca. Sobre todo cuando se acentud
su ascetismo religioso en el linde de su existencia®. Unicamente por algunas cartas y
sermones podemos entrever una cierta proximidad con la democracia cristiana
primitiva; mas por la comuniéon de Costa con el magisterio social de la Iglesia que
informaria las directrices de aquel movimiento, que por el grupo en si.

En una de las homilias dedicadas a san Agustin se aprecian dos ideas
convergentes con La Fe: la consciencia de transito del momento historico, analoga a la
del obispo de Hipona, y el convencimiento de que la fe perfecciona la razén humana.
Dos hitos a partir de los cuales subrayaria la necesidad de iluminar las inteligencias
para conjurar «la confusio en les idees, de flaquesa en els caracters, de conturbacio»,
«com reclama 1"época dificil»®. Esta enmienda de los males del siglo, tan presente en
esa dualidad catolica entre la santidad —la ciudad de Dios— y la mundanidad —la
ciudad terrena—, no despreciaria la asuncién de lo profano en la medida en que
albergara un poso de nobleza ontoldgica, cuya procedencia —segin la teologia—
emanaria de Dios como Bien Supremo; y que, asimismo, Costa habia desplegado en el
campo de la literatura con la relectura de los clasicos paganos greco-latinos. Un punto
coincidente con toda una linea de pensamiento que pretendia la transformacion
cristiana de la modernidad.

 Después de la clausura en octubre de 2022 del Any Costa, convocado por el obispado de Mallorca, la Santa Sede
promulgé el decreto de las virtudes heroicas del siervo de Dios y nuevo Venerable, Miguel Costa y Llobera,
con fecha del 19 de enero de 2023. Cfr. BOLLETTINO, 0051.

5 COSTA i LLOBERA, Obres completes, Fundacié Antonio Maura de Balears i Fundaci6 Rotger-Villalonga, Palma de
Mallorca, 1994, p. 607.
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