INSTANTES Y AZARES

Desde luego, estas pretensiones no desmerecen en lo mis minimo la
tarea de Vermal, cuya sutileza se extiende hasta los mis minimos detalles.
Por ejemplo, cuando se trata de la traduccioén de Vollendung, palabra que
designa el estadio al que Nietzsche conduce a la metafisica y que se traduce
en ocasjones por “consumacion”, no se opta por la palabra tradicional, sino

por “acabamiento”. La eleccion estd justificada no sélo porque la raiz -end
mienta el final, el acabamiento, sino también porque con ello se reserva
“consumacion” para Vollbringung,® “llevar a lo pleno”, Algo similar sucede
con las palabras construidas a partir de la raiz -wert, en ocasién de lo cual el
rraductor distingue finamente entre “posicion de valor”, “estimacién de va-
lor" y “valoracién” ® y con las familias de términos derivadas de las raices
-stellen (poner), -steben (estar, estar de pie), -rechren (contar), etcétera.”

Un caso aparte constituye la raiz -wesen. El sustantivo Wesen, que
usualmente significa “esencia” o “ser” (en sentido no técnico, como por ejem-
plo en “ser viviente”, Lebewesern) casi nunca es pensado como nombre, 2
punto tal que Heidegger utiliza con més frecuencia las formas verbales co-
rrespondientes, come por ejemplo: “el Ser esencia (west)” o “el ente, que
como tal ... presencia (zvest an)”. En este dltimo caso, la version castellana
puede producir alguna confusion. De hecho, “presenciar” puede entenderse
como “asistir a la presentacién de algo”. Asi, es dificil captar el sentido de
expresiones como: “el ente estd determinado como... lo que en el surgir
presencia..” B aunque luego de reiteradas apariciones ya se consigue cierta
famciiﬁaridad. Por ahimo, la insalvable cruz que no podia falar: toda vez que
Heidegger utiliza Unterschied y Unterschei al vi i
“diferi%cia ” y “distincion”. Sir? embargo ;fltz’;i Zl?ggf :;e:[ e”cc'm b‘)u‘aln' o

, pagina,’ el autor
apela a “sindnimos” latinos: Distinktion y Differenz, para los cuales, también
con buen tino, el traductor no destina neclogismo ni giro excéntrico alguno.

4. CLt 4, p. 383 = p. 473, p. 387 = p. 479; p. 388 = p. 480; p. 401 = p-497; 0.1, p. 19 = p. 18;
P 73=p.83p. 85=p. 98 p. 86 =p. 99, etc.

5. Tome I, p. 235 = p. 201

6, Wertsetzung, Werlschdtzung y Bewertung (cf, . 1, P 511 = pp. 639-640),

7. Cf. Glosario, t. 11, pp. 409-424.

8. "..ist das Seiende selbst schon als das... im Aufao; 4 e st " (]

364 o o, i utgang Anwesende bestimmt” (tomo 1, p.
9.4 11, pp. 333-334 = p. 407.
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El notable trabajo de Vermal soluciona, pues, elegantemente las
disyuntivas planteadas y, al mismo tiempo, hace visible otro aspecto del
problema de la traduccion. De este aspecto no se puede decir que posea una
solucion; incluse habria que plantearlo comrectamente como problema del
presente, por lo cual s6lo cabe constatar el fenémeno. En ocasiones como la
de la presente traduccién, resulta manifiesto que, como dice Alejandro
Kaufman, el actual pensamiento argentino es una culfura de la traduccion.
Pero es muy probable que no haya superado sus disyuntivas.

Sebasticin Abad

Jara, José, Nietzsche, un pensador postumo. El cuerpo como centro de
gravedad, Rubi (Barcelona), Valparaiso, Anthropos, Universidad de
Valparaiso, 1998, 358 pp.

José Jara es uno de esos hombres —a los que él mismo se refiere en la
pagina 14— que contintia habitando a Nietzsche y lo mantiene vivo con sus
esfuerzos, aprehendiéndolo en sus cercanias y en sus distancias. Ha traduci-
do La ciencia jovial, ha organizado, entre otros, el Cologuio Internacional
Nietzsche “Algunos nacen pdstumamente”, 1960-2000, en Valparaiso y San-
tiago, ha escrito ¢l articulo sobre Nietzsche en lengua espafola en el Nietzsche-
Handbuch coordinado por Ottman, v €stos son solo algunos ejemplos de
esos empefios por mantener vivo al pensador més alld de su tiempo.

“Focado por la desmesura del pensar nietzscheano” (p. 15), en este
libro nos ofrece ocho ensayos que intentan pensar a Nietzsche como un
péstumo v, como tal, relacionado con diversas problematicas del pensar
contemporineo. Jara propone entender al cuerpo como centro de gravedad
del hombre, a la historta como dimension en fa que éste ha perdido su cen-
tro v, a la vez, como dmbito desde la que puede recuperarlo. El hombre
puede afirmarse a sf mismo solamente asumiendo la complejidad de elemen-
tos aleatorios que lo configuran corporalmente: de ese modo podrd, mas
alld de las verdades legadas por la metafisica, trazarse metas terrenas.

La idea de “centro de gravedad”, subtitulo del libro, hace referencia
al hecho de que el cuerpo no puede ser entendido como sustancia, ni como
ubicable en un supuesto lugar “natural”, El cuerpo es pensado en Nietzsche
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como conjunto relacional de fuerzas. “Centro de gravedad” y “principio
relacional” son dos de las claves que transitan todo el libro. En primera
instancia, estos dos conceptos parecen poco compatibles (uno pareciera apun-
tar a] sostenimiento y mantenimiento, el otro a la dispersién y a la separa-
cién con respecto a cuzlquier “centro”, por menos metafisico que fuere).
Veamos de qué manera los articula Jara.

El centro de gravedad se pierde cuando el cuerpo es sustituido por el

alma o el espirity, en virtud de la divisién de los dos mundos sistematizada
por Platén y popularizada por el cristianismo. Cuando Nietzsche revierte
esta division “se rompe con las distinciones del ‘adentro’ y el ‘afuery’, ‘suje-
10"y ‘objeto™ (p. 221), es decir, con todo el binarismo cccidental, y se
desactivan los principios de identidad, causalidad y finalidad. Las fuerzas
constitutivas del hombre son los afectos, pasiones, y sentimientos, que se
relacionan segin flujo y reflujo de sus acciones. Esto no lleva a Jara a excluir
¢l pensamiento de este flujo y reflujo: sentir ¥ pensar son indisociables en
Nietzsche, recalca. El hombre se enfrenta con su cuerpo como conjunto de
fuerzas en continua transformacion, y también la moral es pensable segtin
esta imagen. Desde la misma, la voluntad de poder es interpretada como
principio tedrico (no metafisico) que se hace operativo en el cuerpo. Dre este
modo, opera como “principio relacional” ( p. 225): disparador de Ias relacio-
nes en que se articulan todas sus fuerzas constitutivas. Como principio
relacional, la voluntad de poder es un principio filoséfico: pasién por el
conocimiento. Desde esta instancia, el conjunto de fuerzas se despliega para
entender qué es la vida humana, Y pata trazar metas a cumplir en la vida.
Con esa pasién, los hombres podrian asumirse a st mismos desde su Selbst. Y
desde esta idea es posible, Segan Jara, entender el eterno retormo: 1a vida retor-
na unay otra vez desde s misma y hacia si misma, lo que retorna a los hom-
bres es su pluralidad de fuerzas. Los hombres crean sus culturas desde la diver-
sidad y renovacion de estas figuras que se constituyen en la pluralidad.

Al pensar en estos términos, otro centro de gravedad se desplaza: el
de 1a filosofia, que deja de asentarse en las nociones de ser, bien y verdad,
para relacionarse con las ideas de fuerzas, perspectivismo, y, sobre todo,
interpretacion, como modalidad discursiva de la vida,

La caracteristica de estos ensayos es que estdn basados en un trabajo
paciente con los textos de Nietzsche, en un romiar que casi no hace mencién de
otras interpretaciones o de los diversos modos de la recepcion del pensamiento
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de Nietzsche, salvo en algunas notas a pie de pagina. {a escritura de Jara se
detiene casi exclusivamente en los textos de Nietzsche, v en las apuestas que
los mismos proponen para ciertos remas contemporineos. Jara no discute

" con intérpretes: dialoga —mds bien dirfa, rumia— con Nietzsche, desde

Nietzsche. Y en ese didlogo, no deja de recordar que las pr‘opuestas
nietzscheanas no deben ser tomadas en sentido profético o pedagégico: como
lo sefialaba Zarathustra, y Jara lo recuerda, “el camino no existe”.

Mbonica B. Cragnolini

Kessler, Mathieu; Nietzsche ou le dépassement esthéthique de la mélaphysique,
Paris, PUF, 1999, 312 pp.

Este estudio propone colocar las nociones de arte, artista Y visidn esté-
tica del mundo en el centro de a filosofia de Nietzsche, presentindala como
una filosoffa estética y una “concepcién panartistica del hombre y d.el mun-
do” (p. 17). Kessler entiende este cardcter estéticode la ﬁlosoﬁzf de Nlersche
como antinihilismo: el nihilismo se caracteriza por la tendfﬂjxcna'al universal
abstracto que omite diferencias y distancias, mientras la estética tiene una afi-
nidad con lo singular v la diferencia. “En este sentido, —observa Kesfsier—- ha?f
mis sabiduria en una obra de Rafael que entodas las grarzdes ﬁios?ﬁas r%*un;w
das.” (p. 7) El autor presenta entonces und interpretacion d? ia filosofia de
Nietzsche en clave estéica como respuesta al problema del mhﬂlsmo,'

Por supuesto, no se trata de una estética de la trashcendenma. Una
estética tal no dejarfa de sacrificar la vida de aqui abajo por l)a ‘de” los
transmundos y no harfa de Nietzsche mds que otro “profeta metafisico” (p.

10), No se trata de condenar las mentiras metafisicas en nombre de 1Im‘a
verdad supuestamente superior, haciendo de la estética un fundamento alti-
mo. La estética de la que habla Kessler se manifiesta en el proyecto
nietzscheano de transmutacion de todos los valores, entendido como la trans-
mutacién de todos los valores metafisicos en valores estéticos, no po.ru_que
éstos sean mids verdaderos, sino porque fortalecen la vida en lugar de debilitar-
la y negaria (y tampoco este criterio se presenta cgmo funcllamento trasc?nw
dente, sino que se plantea en la inmanencia estética del c11ic1110. hermenéu-
tico). Esto incluye la transformacion del valor del lenguaje mismo, noya

257



