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Resumen:

A partir de algunas cuestiones de didlogo entre la teologia y los textos literarios se buscara reconocer
ciertas claves que permitan pensar elementos para la actividad de la docencia teolégica. Desde el
enfoque del imaginario literario propuesto por Adolphe Gesché, se pretende reflexionar sobre como
el valor simbdlico de la literatura ofrece a la teologia pistas de imaginacién en vistas a la
comunicacién de los contenidos de la fe. Finalmente se ofrecerd una lectura particular a como El
Principito, como unidad literaria particular, puede ayudar a modelar la educacién teoldgica en vistas
a los desafios de esta disciplina.

Palabras Clave: imaginario literario; Adolphe Gesché; lectura simbdlica; pedagogia teoldgica; El
Principito.

Abstract:

From some questions about the dialog between theology and literary texts, it is intended to
recognize certain clues which allow thinking of elements for theological teaching activities. From the
literary imaginary approach proposed by Adolphe Gesché, it is intended to reflect on how the
symbolic value of literature offers clues for theological imagination relative to faith content
communication. Finally, a particular reading is offered on how The Little Prince, as a particular
literary unit, can help model theological education for the challenges of this discipline.
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Modelar la educacion teoldgica: aportes para el didlogo entre teologia y textos literarios como espacio...

Introduccion

El objetivo de lo que buscamos comunicar es proponer pistas para pensar una educacién teoldgica
que vaya dando espacio al didlogo interdisciplinar como un elemento central de la evangelizacion y
de la mirada teoldgica sobre la realidad. La renovacién epistemoldgica de la teologia debe provocar
que la disciplina salga creativamente de su campo de accién y aprenda a dialogar con otras
mediaciones del conocimiento, como en este caso es la literatura. Con ello, estamos pensando que el
paso debe ejecutarse entre el mero lenguaje informativo al narrativo, que van dando espacio a la
creatividad, a la imaginacién o a la metéfora. Este paso es esencialmente una transgresién a lo
cotidiano, al mito de un lenguaje inequivoco. El filésofo Humberto Giannini (2013) dice: “discutir,
dialogar, son modos de transgredir el lenguaje informativo por el que la rutina camina a sus anchas:
a su vez, modos de expresar transgresiones, conflictos reales, en el plano de la convivencia” (p.95).
Por su parte la tedloga Sallie McFague (1994) en su libro Modelos de Dios, dice que pensar una
teologia metaférica involucra correr un riesgo. Entrar en otros registros, en la recuperacién de la
experiencia creyente de los miembros de la comunidad, en escuchar la narrativa de las comunidades
humanas, en la vivencia de las espiritualidades cotidianas y en la confeccién artesanal de una

teologia mas propositiva que definitiva pareciera son un riesgo. Dice Sallie McFague(1994):

una teologia metafdrica es necesariamente una aventura heuristica: insiste en que se dé una
posibilidad a las nuevas metaforas y modelos, en que sean puestos a prueba como esquemas
plausibles de la relacién Dios-mundo, en que se les permita defender su validez por si mismos.
Una teologia metaférica es, consiguientemente desestabilizadora: puesto que ninguna forma
de referirse a Dios es adecuada, y todas son impropias. (p.72)

Una educacion teoldgica, tal y como la pensamos en este desarrolll, se construye a partir de la
conciencia de que el discurso cristiano sobre el Dios de Jesus se hace siempre a tientas, torpemente,
en razon que el Misterio del Absoluto, y por esencia, no se deja reducir a un solo concepto. Por ello,
las mediaciones de significados, signos, lenguajes o hermenéuticas son necesarias. Por ello nos
atrevemos a traer a nuestro trabajo una obra emblema en la literatura universal como lo es El
Principito. La obra, en realidad, puede ser cualquiera, pero la intencién de lectura de esta obra en
particular la considero desde las pistas que ella aporta para pensar la renovacion teoldgica. La lectura
que se realiza de los textos biblicos o de otros textos, y los juegos hermenéuticos, completados por
lo que autores como Roger Bartra (2014) denominan las “prétesis culturales” (p.234): modos de
vestir, de actuar, musicas, poesia, literatura, permitirian que la educaciéon teoldgica vaya

construyendo un lenguaje mas convocador y significativo.

Estructuraremos este articulo en tres momentos: en primer lugar un acercamiento a la
hermenéutica como espacio donde confluye el didlogo entre teologia y las ciencias humanas. Este
primer momento tiene una (humilde) pretension de estado de la cuestion de manera que desde esta
base se comprenda el marco general de la cuestion del imaginario. En la segunda parte del articulo

vamos a ahondar en la importancia del imaginario y de la literatura en la construccién teoldgica
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desde las propuestas del tedlogo belga Adolphe Gesché. Finalmente, y en la tercera parte de este
articulo, realizaré una lectura intencionada de la obra de la literatura contemporanea E/ Principito no
pretendiendo buscar la teologia implicita en él u obligando al autor a decirme lo que uno quiero
escuchar. Entenderé por lectura intencionada una busqueda de ciertos elementos que se desprenden
de la obra los cuales los analizaré en vistas a los desafios de la educacién teolégica. Estos elementos
seran pasados por la éptica de la antropologia filoséfica y teoldgica-religiosa cristiana y por los
aportes de la hermenéutica y del concepto del imaginario de Gesché. Ese es, por tanto, el porqué del

itinerario que pretendemos seguir.

La lectura intencionada que desprendemos de la obra y que a nuestro entender vienen a dar

una nueva mirada a la educacion teoldgica. Esto lo realizaremos desde tres claves:

1. Paso de un excesivo racionalismo a la metdfora y la experiencia como fuentes de

conocimiento.
2. Importancia del desarraigo y del viaje como imagenes del conocimiento.

3. Estar referido a otros: hasta una rosa puede descontracturar mi alma.

1. Importancia del renovado dialogo entre teologia y las ciencias
humanas: la cuestion de la hermenéutica y del lenguaje religioso

El tedlogo y psicologo Eugen Drewermann (1996), a propdsito de la crisis de un lenguaje religioso o
teoldgico significativo para afrontar los problemas socioculturales y antropoldgicos actuales,
sostiene:
...yo creo que en la Iglesia hablamos un lenguaje que estd muy alejado de la vida real, que se
ha empobrecido mucho por lo que hace a la belleza literaria, las imagenes y la poesia intima, y
que por lo mismo también se ha vuelto incapaz de influir en el alma de los hombres. Asi las
cosas, la falta de comprension se sustituye muy facilmente con el dirigismo de la moral y de la

predicacion, en el sentido de que “tu debes...” y “tienes que...”. Eso impone un sistema
opresivo, que es perjudicial y que lejos de sanar produce neurosis. (p.52)

Drewemann estd afrontando el tema concreto de la comprensidn-interpretacion o
hermenéutica de los lenguajes teoldgicos. La nociéon de hermenéutica es, para efectos de este
articulo, la actividad de interpretacion de los textos, de los discursos, de las formas lingiiisticas. Este
lenguaje alejado de la realidad detectado por este autor lo han hecho visibles otros te6logos como
Edward Schillebeeckx (1973) cuando dice: “el lenguaje religioso, como cualquier otro lenguaje,
aparte de sus funciones salvificas, puede ser sospechoso de lenguaje ideoldgico: un lenguaje que
posee una deficiente relacion con la realidad. Existe también un “abuso de lenguaje” al servicio del
abuso de poder” (p.197). El lenguaje que esta al servicio del poder estd muy vinculado con lo que
Drewermann llama el dirigismo moral. Los discursos religiosos enfocados en la practica pedagdgica

deben constituir un espacio de humanizacién tanto de los educadores como de aquellos que co-
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participan de la misma actividad de ensefianza-aprendizaje. Pareciera que el proceso hermenéutico
no puede ser solamente una cuestién de traduccién de categorias teoldgicas, filoséficas o
pedagdgicas, sino que representa un esfuerzo por lograr un encuentro fecundo entre ese discurso o
edificio categorial y la vida real. Eso, en definitiva, es la busqueda de espacios antropoldgicos
dialogantes y reconocibles como estructuras de sentido para entender los grandes temas de la vida

humana.

El tema del sentido —como objetivo del proceso hermenéutico— también se enfrenta al sin-
sentido. Schillebeeckx (1973), a proposito de ello, sostiene: “el lenguaje, también el religioso, se
vuelve carente de sentido (en el sentido de la filosofia analitica) en la medida en que deja de tener
una referencia reconocible a las experiencias reales del hombre en su mundo” (p.198). El sentido -
que es lo mismo que decir la fecundidad interpretativa de las experiencias con categorias
entendibles y significativas— es llamado por este autor como “hermenéutica de la experiencia”
(Schillebeeckx, 1973, p.198), que acontece a modo de circulo hermenéutico, es decir, un proceso
donde se interrelacionan el ver la realidad de manera objetiva, el juicio realizado sobre ella a partir
de los conceptos de las ciencias, por ejemplo y, finalmente, el momento de la praxis o de la

transformacioén de la realidad observada y juzgada (Del Campo, 2010, p.80).

La importancia de la hermenéutica de la experiencia permite que el ser humano se
comprenda como protagonista de la historia de la cual es parte. José-Santos Herceg (2013) indica —a
propésito de la filosofia en América Latina— reconoce que no hay filosofia (y nosotros podriamos
ampliar esto a las demas ciencias humanas, incluida la pedagogia o los estudios religiosos) sin un
sujeto que emita los discursos. Santos Herceg habla del yo filosofante. Este yo filosofante es aquel “de
carne y cuerpo, de dolores y risas, de desesperacion y suefios, de fiestas y velorios: al hecho de barro
y, a veces, enterrados en el lodo” (Santos Herceg, 2013, p.18). Incluso podriamos ampliarlo a la
comprensién del existenciario como realidad antropoldgica por la cual el ser humano por el hecho
de estar en el mundo ya hace un proceso hermenéutico, tanto de la realidad que lo sustenta como
de su propia vinculacién con dicha realidad y de su misma historia personal. Noé Esquivel Estrada
(2018), a propdsito de esta hermenéutica vital, tiene que asentarse en el reconocimiento de “quiénes
somos, donde estamos y hacia dénde pretendemos ir. En esto consiste la conciencia histdrico-
efectual, y la hermenéutica que se ocupa de este asunto es la hermenéutica existencial” (p.164). Lo
interesante de la comprensién hermenéutica existencial propuesta por Hans George Gadamer es
visualizarla como un reconocimiento de la pluralidad de significaciones que una comunidad de seres
humanos, en esencia plurales, pueden otorgar. Por ello, esta dimensién hermenéutica supera
ampliamente la mera interpretacion de textos y vendria a subrayar el caracter eminentemente social
de la construccion del pensamiento, caracter que los autores han reconocido como faltante en la
construccion del lenguaje religioso o teolégico. En este sentido, reconocemos con Esquivel (2018)

que:
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...es tarea de la hermenéutica detectar las condiciones que conforman tanto la vision del
mundo como la experiencia del mismo, a sabiendas de que tal vision y experiencia siempre son
limitadas, lo cual nos lleva a evitar pronunciamientos o concepciones totalitarias o absolutas.
Asi, la pluralidad de sentidos y significaciones en nuestras conversaciones se ven precedidas por
la naturaleza finita del ser humano. Con lo cual se resuelve el problema de la univocidad. (p.168)

Con ello, si la educacién teoldgica busca ser significativa en cuanto a la recuperacioén de
modelos o arquetipos, de categorias fecundas, de experiencias pedagégicas y antropoldgicas
tendientes a la transformacion, deberd ser capaz de cruzar —~humildemente- el camino que va de lo
univoco a lo equivoco, es decir, aprender a valorar las distintas comprensiones de los fenémenos
socioculturales. Al entender que las experiencias son limitadas y que cada una de ellas responde a
marcos conceptuales muy determinados. Con ello, afirmamos que no es solo una cuestién del
racionalismo el modo de la busqueda del conocimiento. Hay mdas conocimiento fuera del excesivo
racionalismo actual. Al abrazar el concepto de experiencia como sustrato de la hermenéutica,
estamos abriendo el paso a lo siguiente; a saber, que este didlogo entre teologia y ciencias, desde el
concepto de hermenéutica y del lenguaje religioso que busca ser cercano a la experiencia propia de

cada uno, debe enfocarse en el concepto de imaginario literario.

2. El imaginario literario como fuente para hacer teologia: pistas desde la
propuesta de Adolphe Gesché

El imaginario tiene que ver con una construccion simbodlica y sociocultural. Eugen Drewermann
(1996) habla del lenguaje simbdlico y también de la importancia de reconocer los arquetipos dentro
del imaginario biblico como espacio de reconocimiento de nuestra propia condicion humana y que
pueden ser interpretadas. El imaginario aparece como el encuentro con una imagen que permite

una hermenéutica existencial conocida por todos. En palabras del mismo Drewermann (1996):

yo creo que deberiamos intentar identificar de una vez con lo que les ocurre a las personas que
aqui se describen. Realmente sélo se requiere que procuremos imaginarnos a las personas de
modo que con la identificacién su historia bien podria ser la nuestra (p.63).

En otras palabras: todos conocemos al buen samaritano, al hijo prédigo, a la oveja perdida.
Utilizando la terminologia de Carl Gustav Jung, retomado por Drewermann y la psicologia profunda,
estos son arquetipos que nos permiten el proceso interpretativo y la realidad del existenciario
hermenéutico vital. Son los arquetipos los que nos pueden ayudar en la construccién de una
educacion religiosa significativa en cuanto presentaciéon de modelos sugerentes para la
construccion-deconstruccién de lo humano. Y es desde alli de donde brota el imaginario literario
como espacio de interpretacidon y construccion de una pedagogia religiosa, imaginario literario que

recuperaremos desde la propuesta del tedlogo belga Adolphe Gesché.

La primera nocion -y que va cruzando transversalmente nuestra propuesta— es que el
conocimiento no se basa exclusivamente en un exceso de racionalismo, sino que es necesario dar
espacio a otras formas de encontrar el sentido de la realidad. A estas otras formas, Gesché (2004) las

Cuad. teol. - Univ. Catdl. Norte (En linea) 2023, 15: e4944
Pagina5de15



Modelar la educacion teoldgica: aportes para el didlogo entre teologia y textos literarios como espacio...

denomina el imaginario. Otros autores, como Claude Levi-Strauss (2012), hablan de la recuperacién
del mito como fuente de conocimiento en medio de una cultura excesivamente tecnocéntrica.

i{Cémo entiende Gesché el imaginario? Dice el autor:

el imaginario forma parte de toda una tradicién, hecha de mitos, cuentos y leyendas en las que
el hombre se arraiga. El imaginario es también aquello que un individuo ha construido desde su
infancia, con sus suefios, su imaginacién y las infinitas confidencias que él se ha hecho a si
mismo” (Gesché, 2004, p.157).

Propongamos algunos ejemplos: cuando una persona avanza sin miedo, incluso frente a sus
enemigos, decimos que tiene una actitud quijotesca; cuando una persona estd padeciendo algun
tiempo de dificultad argumentamos que no hay mal que dure cien afios; una frase muy usada —casi
cliché— es que lo esencial es invisible a los ojos. El imaginario literario se va colando entre nuestras
practicas cotidianas y lo asumimos como argumento de nuestras propias conclusiones. Por ello,

vivimos, somos y exitismos en el imaginario y en las metdforas.

Ante la razon pura de I. Kant y de la modernidad, estamos hoy contemplando un auténtico
giro linguistico hacia la metafora, el imaginario o el mito. Ellos son necesarias fuentes del discurso
teoldgico porque en si mismo el discurso teoldgico esta construido con base en un imaginario, una
ideologia, una cosmovision, asi como sostiene Ricardo Salas (1996): “la hermenéutica del lenguaje
simbolico y religioso no se queda en la explicitacion del sentido inherente a los simbolos,
enunciados y mitos, sino que se abre a la discusion del mundo al que ellos nos abren” (p.26).
Simbolos, imaginarios y metéforas abren un mundo, invitan a ampliar horizontes humanos de
manera de superar el solo concepto racionalista. Simbolos, imaginarios y metéforas son un juego
narrativo que hace danzar el espiritu humano y reconocer como toda la carga creativa del cerebro

puede desplegarse en un desborde energético, comunitario y poético.

La misma Sallie McFague (1994) detecta esta emergencia del sentido en el imaginario cuando

dice:
es aceptar que una de las tareas primarias que la teologia debe abordar en nuestro tiempo es la
remitoligizacion: identificar y discernir las metéforas y modelos bésicos de la experiencia

contempordnea que puedan expresar en la actualidad la fe cristiana de forma vigorosa e
iluminadora (p.68).

Estas experiencias que la teologia debe reconocer son aportadas creativamente por la
literatura. De ella, dice Gesché, surge un auténtico locus theologicus para pensar el como de la accion

de Dios en la historia del ser humano. Dice Gesché (2004):

la lectura del hombre que ella (la literatura) nos ofrece puede resultar a veces, e incluso con
frecuencia, mas rica que la lectura filoséfica o fenomenoldgica, que por otra parte son tan
apropiadas para el conocimiento. La literatura puede considerarse como un verdadero locus, un
auténtico lugar de epistemologia del hombre” (p.160).

Lo llamativo es que el lenguaje literario no concede un espectro inequivoco: uno tiene la

capacidad de asociar sus emociones, experiencias o comprensiones de la realidad a alguno de los
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personajes. En el caso de nuestra obra, El Principito, podemos sentirnos y comprender que somos
como este nifo de risos amarillos, como la rosa, el zorro, el farolero, los baobas, el hombre de
negocios. La capacidad de reimaginar creativamente, rupturistamente, arriesgadamente los
personajes, tramas, texturas y voces profundas o entre lineas estd también en la base de la
remitologizacion y de la recuperacion de la literatura como locus epistemoldgico. El tedlogo y
psicélogo Eugen Drewermann (1996) ha apostado por una revisién de los personajes biblicos desde
la psicologia profunda, en donde invita a los lectores a dejarse impactar por la historia y relatos de
los personajes:

Y yo creo que deberiamos intentar identificarnos de una vez con lo que les ocurre a las personas

que aqui se describen. Realmente sélo se requiere que procuremos imaginarnos a las personas,
de modo que con la identificacion su historia muy bien podria ser la nuestra (p.63).

Pero, junto con ser un locus epistemoldgico, la ficcion literaria como mediacién cultural dtil a
la teologia es reconocida también por Adolphe Gesché (2004) como un espacio de revelacidn. Dice el
tedlogo:

una visitacion, el encuentro con algo inesperado, repentino, algo revelado, fuera de la realidad
cotidiana, y sin embargo inscrito en ella (...) la literatura puede constituir una verdadera

antropologia y esclarecer de esa manera al te6logo en su buisqueda de una teologia pertinente
para el hombre (p.169-170).

Una teologia pertinente y significativa para el hombre. ;Estamos logrando que nuestras
practicas y modelos pedagdgicos de ensefianza teoldgica convoquen a los distintos grupos con los
cuales trabajamos? Pareciera que lo que es pertinente para el ser humano comienza teniendo en
cuenta la fuente inagotable de la experiencia. Lo repentino de Dios ocurre en lo cotidiano, al igual
que la fe como respuesta a esa visitacion. La fe y su pedagogia (que es una mistagogia: una
pedagogia del misterio), debe ser capaz de entender que no solo con un exceso de racionalismo nos
podemos acercar a Dios, sino que con un consciente lenguaje polifénico; que moviéndonos y siendo
capaces de generar sintesis experienciales significativas podemos aprehender la presencia de Dios
de nuevas formas; que viviendo una eclesiologia participativa en donde estamos tensionados por
otro-otros (con minusculas) y por Otro (con mayuscula) nos vamos humanizando. Estas seran las

claves que buscamos proponer desde E/ Principito y dadas sus propias modulaciones.

3. El Principito como modelo pedagdgico: tres claves para pensar la
renovacion en la educacion teoldgica

Luego de este breve marco epistemoldgico en el tema del didlogo teologia y literatura o de la
literatura como medio hermenéutico para pensar la teologia en general y la pedagogia teoldgica en
particular, procedemos a recuperar tres claves que desde El Principito nos ayudaran a pensar esta

renovacion epistemoldgica.
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3.1. Paso de un excesivo racionalismo a la metafora y la experiencia como
fuentes de conocimiento

Este primer elemento puede estar vinculado con la pregunta propuesta para este articulo sobre
cudles son los cambios que han afectado a la realidad comunitaria y a la consecuente pedagogia
religiosa que se esgrime. El excesivo racionalismo, surgido con la irrupcién del método cientifico de
Descartes y la época de la llustracion, consideré el establecimiento de una antropologia que
comprendia al sujeto como una res cogitans que no podia permitirse sentir (uso de los sentidos y del
mundo interior) ya que lo engafiaban privandolo del acercamiento de la verdad. No negamos que el
logos cientifico y racional sea un “camino para acceder a la realidad” (Giannini, 2013, p.97), pero que
no es el Unico modo de acercamiento. Junto a dicho camino encontramos lo que Giannini (2013)

agrupa en el concepto de narracidn, categoria que es definida en los siguientes términos:

la narracién es narracién de algo que adviene o que, mas bien, irrumpe por caminos no
transitados, desde el no ser, para instalarse en medio de lo que pasa tranquilamente todos los
dias. Lo que se narra adviene como pura novedad de ser. Por eso justamente se narra (Giannini,
2013, p.98).

Lo sugestivo de la narracién como método de acercamiento a lo real y no solo como una
cuestion subjetiva radicada en el simple yo siento-yo opino, sino como una racionalidad. Con la
narraciéon estamos en la expectativa de algo que surge sin que lo controlemos. Con la metéfora como
fuente de experiencia entendemos que los acontecimientos vitales no pueden ser solo definidos por
un concepto, sino que dicha definicién pasa también por los marcos conceptuales y experiencias
previas y propias de los interlocutores. Se recupera, por tanto, la dimensién heuristica, es decir, la
disposicion de que los actuantes puedan construir sus metéforas, lenguajes simbélicos y darles, de
esta manera, cierto orden sistematico o argumentativo a sus mismas experiencias. Al decir de Eugen

Drewermann (1996) nuestra teoria y sociedad deben ser una

...en la que ya no sea una excepcion a la regla general el prestar atencién a los sentimientos
mas que a la accion, y la actividad, los hechos y las realidades facticas; prestar atencién a los
hombres que existen en realidad; a sus movimientos internos, mucho antes de que digan nada;
a los tonos intermedios que resuenan entre las palabras. Prestar atencién e interesarse por la
poesia que se esconde en otra persona. Querria decir que la cultura en la que vivimos nos
prohibe sofar y vivir de verdad la poesia intima que tenemos. Evita los éxtasis del sentimiento
como demasiado peligrosos y el resultado es que acabamos reencontrando las propias
imégenes, las propias fantasias oniricas en las cosas (p.89).

La experiencia debe recuperarse como fuente de inteligencia teoldgica. Parafraseando a
nuestros padres y madres de la teologia latinoamericana, la praxis es el momento primero de la
teologia; la reflexion tedrica surge de lo vivido, por ello es que primero queremos pensar este paso
necesario entre un excesivo racionalismo y la figuracién de la opcién “metéfora” y “experiencia”

como fuentes de conocimiento.

Un momento conocido (o reconocido) por la gran mayoria de los lectores de E/ Principito es el

dibujo que el narrador cuenta de la serpiente que se devora a su presa. Conocemos el primer dibujo
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que parecia un sombrero, pero que a juicio del narrador “no representaba un sombrero.
Representaba una serpiente boa que digiere un elefante” (Saint-Exupéry, 1983, p.8). Luego, él dibuja
el contorno de la serpiente y al elefante visible dentro de ella. Pero nuevamente la respuesta del
mundo adulto frente a la imaginacién ludica del nifio fue negativa, y asi se narra: “las personas
mayores me aconsejaron abandonar el dibujo de serpientes boas, ya fueran abiertas o cerradas y

poner mas interés en la geografia, en la historia, el cdlculoy la gramdtica” (Ibid., p.8).

A nuestro entender el mundo adulto constituye, en el caso de esta obra literaria -y también
en muchos espacios eclesiales y sociales— esta negativa a que podamos pintar, dibujar e imaginar
otras posibilidades, es mas “seguro” el racionalismo, o el exceso de ciencia (el cientificismo). Estos
son lenguajes inequivocos, pero cuando entramos en el terreno de la metafora o de la experiencia
nos topamos con elementos de caracter equivoco que suponen un desde dénde estoy contemplando

la realidad del mundo, de los otros o del mismo Dios.

Un segundo ejemplo, también de dibujo, es el primer encuentro que el aviador tiene con
Principito. El nifio le pide un dibujo de un cordero, peticién que descoloca al aviador, adulto formado
en el racionalismo excesivo de lo pragmatico. Es tanto lo que se descoloca, que el texto sugiere: “...
por fin pude articular palabra” (Ibid., p.10), y mas adelante dice: “cuando el misterio es demasiado
impresionante, es imposible desobedecer” (/bid., p.10). Es llamativa esta conjuncién de palabra-
misterio. En teologia nosotros trabajamos linglisticamente para expresar el Misterio de Dios. El
Misterio es aquello que, por esencia, se resiste a ser transparentado y ante lo cual lo Gnico que nos
queda es tratar de articular algun discurso. Ante Dios las palabras se quedan cortas. Por ello es
Misterio, un “mas”. Lo mismo la realidad comunitaria: en ella coexisten seres humanos que son en
esencia un misterio. El ser humano es irreductible a conceptos. Las palabras solo pueden tratar

torpemente de articularse ante lo desconocido.

Los intentos artisticos del aviador van desde un cordero tradicional, otro con cuernos, otro al
que el niflo protesta porque esta viejo y enfermo. Finalmente, y colmado en su paciencia le dibuja
una caja en la cual el aviador arguye que el cordero estd dentro de ella. Y ahi nuevamente se rompe
la l6gica del excesivo racionalismo: “Con gran sorpresa mia el rostro de mi joven juez se ilumind: jAsi
es como yo lo queria! Se incliné hacia el dibujo y exclamd: Bueno, estd dormido” (/bid., p.11). El
concepto tradicional de un cordero quedé destruido por una simple caja. El Misterio de Dios esta
también en los espacios ocultos. La pedagogia teoldgica debe inclinarse humildemente hacia la caja
y tratar de comprender cdmo Dios actta en la realidad. La mirada y el discernimiento teoldgico
suponen pasar hacia la metafora y la experiencia como discursos y fuentes vélidas para pensar la
realidad desde Dios. La caja, ademds, involucra un espacio de contencién. Las comunidades
cristianas, educativas, politicas, sociales que predican al Dios de la vida o que educan en la
trascendencia y la espiritualidad deben ser espacios seguros, célidos y acogedores, abiertos al

Misterio del Otro y de los otros.
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3.2. Importancia del desarraigo y del viaje como imagenes del conocimiento

Podemos comprender a El Principito como un viaje mistico y césmico, en el cual la sed de sentido es
aquello que mueve al nifio peregrino-viajero. El aviador supone que el viaje comenzé cuando una
bandada de pdjaros silvestres pasé migrando por el planeta del Principito. Esta segunda clave la
estoy pensando desde la pregunta formulada: jcuéles son los aportes de la educacion teolégica al
desarrollo de la iglesia local? ;cémo las instancias pedagdgicas, formales o informales, suponen
pensar una antropologia en camino? jestamos pensando la migracién, como acontecimiento de
desarraigo y viaje, como un espacio para educar la religiosidad o la espiritualidad? Lo curioso de la
estructura humana es que ella se entiende como proyecto, como proyeccion, como estar lanzados a
un mas alld que puede ser llamado: los otros, el espacio natural-ecoldgico, la comunidad publica, la
trascendencia. Siempre hay un horizonte mayor que nos hace caminar hacia esa plenitud. Es mas,
podriamos sostener que son justamente los proyectos, los anhelos y deseos, las luchas cotidianas, los
innumerables por qué hacemos las cosas, aquellas situaciones que hacen que la creatura humana
viva su humanidad. Pareciera ser que la vida es un constante viaje de conocimiento y

reconocimiento.

Y como nos preguntabamos anteriormente, nuestras comunidades (eclesiales, educativas,
sociales) también estan marcadas por el signo de la migracién. La vida humana es un camino en
movimiento y busqueda. Como dice el mistico Gibran Jalil Gibran (1985) en su narrativa llamada “La
busqueda”. El cuenta que en las montafas del Libano se encontraron dos filésofos, uno buscaba la
fuente de la juventud y, el otro, el misterio de la muerte. Esta primera parte de la historia muestra
que ambas busquedas responden a las grandes preguntas del ser humano: el origen, la convivencia
y el destino. Esas son preguntas movilizadoras, sin las preguntas y su dinamica no somos capaces de
mover nuestro cuerpo y nuestra alma. Continda la narracién: un tercer personaje aparece en escena,
es un extranjero, calificado por Jalil Gibran (1985) en los siguientes términos: “un hombre que creian
tonto” (p.74). Es curioso que el extranjero, el loco, el que desajusta, sea aquel que entable didlogo
con los “sabios” y, de alguna manera, los sabios y el loco buscan. Jalil continda su relato diciendo que
el loco arguye:

...amigos mios, en realidad ambos pertenecéis a la misma escuela y hablais de lo mismo, pero
con palabras diferentes. Uno busca la fuente de la juventud; el otro el misterio de la muerte. Son
lo mismo y como una sola cosa habita en vosotros. Y el extranjero se alejé (...) Ambos fil6sofos

se miraron en silencio un momento, y luego se echaron a reir. Y uno dijo: Y, jpor qué no
caminamos juntos y buscamos? (p.74)

Lo que llama la atencion del relato de Gibran Jalil Gibran es la dinamica de bidsqueda entre
dos imaginarios antropol6gicos marcados sobre todo en la parte final citada inmediatamente antes.
Uno de esos modelos es la busqueda encerrada en si misma manifestada en ambos sabios antes del
encuentro con el extranjero loco. A veces, los viajes misticos, entiéndase como estructura de

busqueda y de tratar de responder a las grandes preguntas humanas y de sentido, son viajes ego-
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Idtricos donde buscamos solo calmar nuestra sed individual que a veces la consideramos mejor que
la de los demads, pero es necesario que un tercero irrumpa en esa normalidad —o aparente
normalidad— y desajuste esa egolatria epistémica. El extranjero, con ello, inaugura un segundo
imaginario: el reconocimiento de que las busquedas de aquel y las mias, las tuyas y las nuestras son
las mismas, aunque con registros, conceptos, categorias o imagenes distintas. El viaje y el desarraigo

son espacios antropologicos para entendernos en la misma sintonia de la busqueda comun.

A partir de este preludio, procedamos a comprender como en la narrativa de E/ Principito se
evidencia esta l6gica del viaje, del desarraigo y de las busquedas mas humanas y fundamentales. El
protagonista tiene un ansia, un deseo, una buisqueda que comienza a satisfacerla desde los pajaros
que libremente vuelan (son silvestres; no domésticos). El cuenta que volé de su planeta en una
bandada de pdjaros que le permitieron la movilizacion. Ahora bien, al salir, Principito tiene una
experiencia del desarraigo, del desgarro: debe dejar a su flor. Cuando partimos, cuando nos
movemos, 0 cuando aprendemos un nuevo conocimiento, también se provoca una herida, un
espacio que busca ser completado. El conocimiento es la herramienta para vivir este proceso. En el
proceso, Principito se va encontrando con un rey, un hombre de negocios, un farolero, un borracho,
un vanidoso. Son rostros y metaforas de distintos comportamientos humanos. Todos ellos tienen
algo que aportar a su proceso de crecimiento y busqueda, pero también es sugerente reconocer que
el mismo Principito va desechando algunas de las que no le significan un mayor aporte vital. Por
ejemplo, en el pais donde habita el Rey vestido con armifo, el Principito termina diciendo: “las
personas mayores son muy extranas, se decia el principito, para si mismo durante el viaje” (Saint-
Exupéry, 1983, p.36). Lo mismo ocurre en el planeta del bebedor (/bid., p.38) y en el planeta del
hombre de negocios (/bid., p.43).

Curioso es hacer notar con quiénes tiene el conflicto el Principito. El Rey como figura de los
legisladores y de la autoridad, casi con la figura del padre de Freud y de la muerte de Dios en la
época de los maestros de la sospecha con Nietzsche a la cabeza; con el bebedor, imagen de todos
aquellos vicios que nacen de una marginacién social y de una vivencia de interioridad centrada solo
en el mecanismo de salida mas rapido a los problemas; el hombre de negocios simbolo claro de la
economia liberal que termina reduciendo al ser humano a un mercancia del gran engranaje socio-
politico-econémico-cultural. El Principito queda desconcertado de todos aquellos valores que

terminan reduciendo la humanidad.

Esta practica de no guardar ciertos aprendizajes la podriamos agrupar bajo el nombre
genérico de discernimiento, lo cual constituye un espacio pedagdgicamente necesario al momento
de plantear los objetivos, las metodologias y formas de evidencia del aprendizaje. No todo nos es Util
y tampoco no todo nos ayudard a responder a nuestras preguntas y busquedas. Pensamos que a
pesar de que el protagonista es un nifio su comportamiento animico y espiritual manifiesta la

experiencia de la vida asumida en la vivencia de lo nuevo. El discernimiento vivido en cada uno de
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los planetas es también nuestro discernimiento de aquellos rostros y de aquellas situaciones en las

que nos encontramos inmersos.

Seria interesante que las comunidades cristianas pudieran preguntarse: jen qué momentos
me he sentido o me siento como estos personajes con los que se encontré el Principito?
Drewermann comentaba anteriormente que una buena lectura de textos biblicos o literarios
involucra un sentirse representado por los personajes. La educacion teoldgica debe ser capaz de
comprender como en las narrativas literarias y en las histéricas y sociales, por ejemplo la de la Iglesia
local o las comunidades educativas, coexisten distintos personajes con experiencias y metéforas
teoldgicas propias. Ante el nuevo conocimiento que la migracién —como imagen del proceso de
aprendizaje— nos ofrece, hemos de pasar por un sano conflicto cognitivo, por el cual comprendemos
que nuestro cerebro es plastico en cuanto puede asimilar e interiorizar otras formas de ver la
realidad. Pero, por el contrario, también el conocimiento puede ser un arma de dominacién
ideolégica. Por ello es necesario ejercer continuamente una funcién del discernimiento de una sana
educacién teoldgica y de una educacién que busca limitar las busquedas personales y eclesiales, de

espiritualidad y trascendencia.

3.3. Estar referido a otros: hasta una rosa puede descontracturar mi alma

Un dltimo punto a reflexionar es la centralidad de los otros en la construccion de una auténtica
pedagogia teoldgica, de la espiritualidad y la trascendencia. Siento que este elemento hace sintesis
de los elementos anteriores, es transversal a toda la propuesta: los cambios de la realidad
comunitaria, el desarrollo de la Iglesia Local, el discernimiento de la realidad de manera de reconocer
los signos de los tiempos, el discernimiento eminentemente comunitario; todos ellos estan
fecundados por la presencia de otros que me interpelan, me ayudan, me definen, me hablan de Dios.

En el caso particular, fue una rosa la que tensioné todo el viaje del Principito.

Aqui es importante comprender la profundidad del encuentro con el otro en nuestra
comprensiodn teoldgica. Dice el Principito: “si alguien ama a una flor de la que sélo existe un ejemplar
en millones y millones de estrellas, basta que la mire para ser dichoso: puede decir satisfecho: mi flor
estd alli, en alguna parte” (Saint-Exupéry, 1983, p.25). ;Qué hace de una persona en particular una
situacion significativa en nuestra vida particular? Es la forma y las experiencias que con ella hemos
tenido. Aunque no estemos constantemente con ella, sabemos que en realidad si existe, que esta
tensionando nuestro estar en el mundo. Esta experiencia histérica se evidencia en un pathos
determinado, en una emocionalidad de cual la educacién teolégica también debe responsabilizarse.
La rosa tensiond hasta tal punto la vida del Principito que llegé a experimentar un real amor por ella.
Dice el relato: “iNo supe comprender nada entonces! Debi juzgarla por sus actos y no por sus
palabras. jLa flor perfumaba e iluminaba mi vida y jamas debi huir de alli! jNo supe adivinar la

ternura que ocultaban sus pobres astucias!” (Ibid., p.29). Algo duele cuando el otro nos desgarra. Las
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experiencias humanas surgen de la herida provocada por la presencia descontracturante de los
otros. El espiritu humano que se fue haciendo rigido por la técnica, por la razén instrumental, debe
aprender a soltarse y a comprender cdmo con la presencia de los otros podemos entender que la

vida humana se despliega creativa en distintos registros.

El desgarro, la ruptura antropoldgica con el otro que nos invita a revisar nuestras propias
experiencias de vida, de fe, de educacion, de sociedad, son auténticas practicas pedagdgicas. Si la
pedagogia no desgarra no es auténtica pedagogia. Pienso en la categoria ofrecida por Francois
Jullien (2019) el écart, palabra en francés que significa: “distancia creativa, dindmica, inacabada;
como puesta en tension, relacién, comparacién; como separaciéon que pone en vilo toda identidad
fijada y establece las condiciones necesarias para un verdadero didlogo entre culturas” (p.11). Con el
otro debo dejar ese espacio que no supone acaparar su experiencia humana, cultural o de fe-
espiritualidad. La importancia de mantener la distancia, como condicién sine qua non hay auténtica
humanizacién, habla de dejar ser, de permitir que el otro se despliegue y actie segun su propia
conciencia. La mantencion de los espacios éticos, estéticos y poéticos, es decir, de lo bueno, de lo
verdadero, de lo bello, pasa por reconocer la irreductible alteridad de aquellos rostros que nos
invitan a caminar, aun cuando con ellos no compartamos las mismas visiones del mundo. La riqueza
del mundo del Principito que recorre varios planetas y que mantiene su amor por su rosa, marca una
antropologia integrada en cuanto hay un centro gravitacional que nos permite vivir el amor como
experiencia humana fundamental y también el disenso con los que no comparto el mismo conjunto

de ideas.

El desafio de la renovacion de la pedagogia teoldgica es la capacidad creativa de hacer
teologia, pedagogia, espiritualidad desde el rostro del otro, escuchar cémo piensa el otro, entender
su historia y comprender el paso de Dios por ella. Dicha puesta de atencién involucra un espiritu
atento a las mociones del Espiritu de Dios, en razén de la configuracion de relaciones sociales y
eclesiales mas amplias sostenidas en un espacio comunitario. Insisto en la necesidad de pensar el
momento primero de la praxis para luego sistematizarlo en un discurso que convoque, que impacte
significativamente, que otorgue criterios de lectura de la realidad. El otro nos humaniza, nos hace
personas mas libres, mas justas y compasivas. Con la consideracién de la presencia del otro y del
Otro en nuestra vida podemos generar espacios de humanizacién, de una Iglesia mas participativa,

menos autosuficiente, mas evangélica y menos administrativa.

Sintesis provisional

No hemos pretendido hacer una lectura total de El Principito, hemos provocado una reflexion que
considere la urgencia de la interdisciplina dentro del discurso teolégico. Aprender a recuperar la

epistemologia de la literatura, la metéfora, el signo linglistico o la experiencia en nuestras
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pedagogias teoldgicas exige repensar continuamente los modos en los que hacemos teologia. E/
Principito nos ensefia que el camino mistico-césmico involucra una multitud de otros que van
configurando el aprendizaje. Hacer teologia, antropologia o filosofia solo del libro, por muy valioso
que sea deja de lado el compromiso social, politico, pedagdgico con las comunidades, la realidad
cultural, social o politica. Reconocer la literatura como mediaciéon imprescindible al querer
comprender el misterio del ser humano y el Misterio de Dios, es una invitacion abierta a pensar otros
registros teoldgicos y antropolégicos de manera de generar sintesis creativas que permitan dar

respuestas provisionales a las grandes cuestiones de nuestro tiempo.

La lectura atenta de esta obra de la literatura constituyd un pretexto para invitar a los lectores
a realizar sus propias lecturas del libro, asi como a tomar otras obras de la literatura y tratar de
comprender como sus planteamientos constituyen un espacio para pensar la educacion en general y
en la religiosa en particular. Con El Principito podemos comprender que la vivencia auténtica de lo
humano puede reconocerse en las dindmicas del viaje, del desarraigo, de vivir en la relacién con los
otros, sobre todo en el respeto, la justicia y el aprendizaje que se discierne. En lo mistico y espiritual
de El Principito en definitiva decimos que solo desde ese pensamiento sutil, lidico, corporal,

espiritual de la literatura podremos comprender como y porqué lo esencial es invisible a los ojos.
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