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Simbologia de la diosa Tanit
en representaciones ceramicas ibéricas

Julio Gonzalez Alcalde*

Resumen

Se incluyen en este articulo, recogidas de diversas fuentes, una serie de investigaciones realizadas sobre el
origen y caracteristicas de la diosa Tanit. A continuacién se estudia la simbologia atribuida a esta deidad ptnica
en la cerdmica ibérica de los siglos llI-I aC, haciendo especial hincapié en el estilo Eiche-Archena. Algunas de
estas representaciones contienen unos elementos simbdlicos relacionados con rituales de iniciacién que debieron
tener lugar en el mundo ibérico, al igual que en otras sociedades mediterraneas contemporaneas a él. Estas pin-
turas vasculares recogerfan influjos punicos en zonas vinculadas a la presencia cartaginesa en la peninsula
Ibérica.

Résumé

Cet article montre une série de recherches lesquelles, provenantes de plusieurs sources, ont étudié l'origine et
les caractéristiques de la déesse Tanit. On fait aussi une analyse de la présence de cette deite punique dans ia céra-
mique du monde ibérique pendant les siécles lll-l aC, en souligant le style Elche-Archena, dont quelques represen-
tations contiennent des éléments symboliques qui sont en relation avec des cérémonies d'initiation qu'eurent lieu,
probablement, dans le monde ibérique -ainsi que dans d’autres sociétés méditerranéennes de I'époque-. Cettes pein-
tures vasculaires nous permettent de voir Pinfluence punique dans les zones affectées par la présence des cartagi-
nois dans la péninsule [bérique.

los mismos conceptos universales con simbolos
distintos (Ruano, 1984, 31; Olmos, 1989; Almagro,
1996, 130-131).

INTRODUCCION

La informacién que tenemos sobre la diosa
Tanit es escasisima y reiterativa. Apenas hay datos
sobre esta diosa de origen desconocido.

La simbologia atribuida a esta deidad cartagi-
nesa aparece en la ceramica ibérica de los siglos
ll-1 aC, con especial incidencia en el estilo Elche-
Archena. Los temas de estas pinturas vasculares

ORIGENY CARACTERISTICAS DE LA DIOSA
TANIT

Al abordar el estudio de la diosa Tanit nos

pueden estar relacionados con rituales de Iniciacion
(Ramos Ferndndez, 1989-1990; Gonzélez Alcalde,
Chapa, 1993; Gonzalez Alcalde, 1993b) y cultos a
la Diosa Madre ibérica, pero representados a la
manera plnica en las zonas de mayor influencia de
esta cultura, Estos influjos no representarfan un ale-
jamiento de la autoctonia, sino una readaptacién de

encontramos con la doble dificultad de [a compren-
sién de sus caracteristicas y del desconocimiento
de la forma con que era representada.

Se confunde con la diosa Astarté y, a su vez,
ésta con Anat de Ugarit y Balaat Gubal de Biblos,
debido a sus caracteristicas (Ribichini, 1988, 106).
Eran diosas de la fecundidad y compaferas de
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Baal. A Astarté se le rendia culto en Sidén y Tiro,
junto a Baal y Melkart, respectivamente. Tenemos
testimonios de su presencia desde el 3000 aC. Era
diosa de la fecundidad y del amor. Los ritos de pros-
titucién sagrada y, por tanto, las hiérdulas formaban
parte de su culto, como sefiala un texto procedente
del templo chipriota de Kition, del siglo IV aC, que la
denomina Reina Santa (Bunnens, 1979, 73-75;
Bonet, Xella, 1995, 324-325).

En varias inscripciones se cita juntas a Astarté
y Tanit. Su culto tuvo en el ambito mediterraneo unas
caracteristicas semejantes a [as de Astarté -en Feni-
cia llamada Nombre de Baal-, aunque bastante
menos presencia en la parte occidental que el de
Tanit (Krings, 1995, 12).

El texto més antiguo que conocemos refe-
rente a Tanit es una inscripcién sobre marfil, encon-
trado en Sarepta, a unos 20 kildmetros, al norte de
Tiro. Data del siglo VI aC y se halla en el Museo
Nacional de Beirui. Esta dedicado probablemente a
Tanit-Astarté. Seria la prueba indiscutible de la pro-
cedencia fenicia de Tanit (Bunnens, 1879, 75; Gar-
bini, 1980, 153-154). Moscati, aludiendo al trabajo
de Pritchard, sefiala para esta inscripcion una cro-
nologia del siglo VIl aC y afiade la posibilidad de
que los cultos de Tanit y Astarté estuvieran unidos
en esa época, o bien en ese santuario {Moscati,
1979, 143; Pritchard, 1978, 104-108). La otra evi-
dencia mas antigua data del siglo VI aC, en Sidon y
Kitién, cuando aparece la frase Ger-Tanit, que sig-
nificaria cliente de Tanit. Los hallazgos en el san-
tuario maltés de Tas es-Silg y la inscripcidn de la
estela fechada hacia el 200 aC sobre un enterra-
miento en la colina de Sainte Monigue, en Cartago,
que cita santuarios de las dos diosas -doble san-
tuario (Gsel, 1929, 241)- podria significar que Tanit
era una hipdstasis de Astarté (Bunnens, 1979, 75),
la Astarté del mundo punico (Gsel, 1929; Blazquez,
1998, 43). Harden no cree que fueran diferentes,
sino que Tanit tenia relacién con la maternidad y la
realeza, y Astarté con la fecundidad (Harden,
1965, 79). Segln Garbini no son comparables.
Argumenta que Tanit es del entorno sidonio y no
anterior a los siglos VII-V| aC. Desde un enfoque
religioso -sigue diciendo Garbini- no es facil dife-
renciarlas a no ser por su origen e historia (Garbini,
1980, 154). En la peninsula Ibérica se encontraron
representaciones de Astarté en El Carambolo,
Sevilla, (Mata, 1973; 1978, lam. 16), Galera, Gra-
nada (Riis, 1950) y Castulo, Jaén (Blanco, 1961,
39-40).

Se denomind a Tanit Madre, Manifestacién de
Baal (Ribichini, 1988, 114), Sefora de los Cielos, Vir-
gen - Virgo Caelestis pluviarum pollicitatrix (Hvidberg-
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Hansen, 1979, 122, 124, citando a Tertuliano)-,
Nodriza, Faz de Baal (Harden, 1965, 79, Sznycer,
1981, 225; Krings, 1995, 12). Era llamada La Llorosa.
Podria haber personificado un importante papel en
los misterios del dios de |a vegetacién. La diosa llora
la muerte y el entierro del dios al que devolvers la
vida por el matrimonio sagrado (Bunnens, 1979, 75),
Tanit seria la Gran Madre pUnica puesto que, como a
otras diosas madres, le pertenecian |as siguiente
cualidades: era diosa del cielo, astral, de 1a fertilidad -
en su doble acepcién de fecundidad y feracidad-,
proveedora de lluvia, del “mas allg”, guerrera y tutelar
del progreso de Cartago junto a Baal Hammon (Hvid-
berg-Hansen, 1979, 116-125, Aubet, 1976, 62; Ribi-
chini, 1988, 105).

El culto a esta diosa fenicia -concretamente
sidonia- no llegaria a Cartago hasta la segunda
mitad de! siglo V aC. A partir de entonces igualaria y
suplantaria a Baal Hammon, dios de Tiro (Ribichini,
114). En ese siglo se produce un distanciamiento
por parte de Cartago de Tiro, y los dioses Astarté-
Melkart son reemplazados por Tanit-Baal Hammon
(Harden, 1965, 81; Aubet, 1976, 61). La pareja
Tanit-Baal Hammon no aparece como tal en las
estelas antes de esa fecha. Por otra parte, en las
inscripciones mas antiguas de Cartago figura Unica-
mente Baal Hammon, del que eran seguidores los
miembros de la familia aristocratica de los Magbéni-
das (Bunnens, 1979, 78-80; Krings, 1995, 12-13),
cuyo poder decae precisamente en el siglo V aC
(Aubet, 1968, 53-54). Marin Ceballos recoge las
teorfas de Garbiniy Gonzalez Wagner (Marin, 1987,
71); segln el primero su origen estaria en la pérdida
de la primacia de Tiro en beneficio de Sidén, desde
el siglo VI aC, por la ocupacion de los persas. La
introduccién del culto de Tanit en Cartago conlleva-
rfa mantener buenas relaciones con Sidén, un
ascenso de la oligarquia frente a la realeza y una
equiparacion con ciudades como Atenas. Una de
las caracteristicas de Tanit era la guerrera, como
Atenea (Garbini, 1980, 154-155). Para Hvidberg-
Hansen la Tanit que cabalga un leén -en los mosai-
cos de Gerona y Barcelona- y el culto en Ibizaa
Tanit y Resef indicarfan esta funcién (Hvidberg-
Hansen, 1979, 64). Para Gonzalez Wagner fue el
crecimiento agrario lo que llevé a la introduccién de
una diosa relacionada con la agricultura (Gonzalez-.
Wagner, 1983).

Aubet expuso una interpretacién geopolitica
sobre la introduccién de la diosa Tanit en Cartago.
Al ser derrotados los persas y eliminada 1a flota feni-
cia por los griegos en las Guerras Médicas, Atenas
domind €l mar vy, por lo tanto, la comunicacion de
Cartago con la costa fenicia quedaria rota, produ-
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ciéndose una crisis de su comercio. Se eligié enton-
ces una diosa salvadora y todopoderosa que reu-
niese los poderes de las antiguas divinidades
femeninas fenicias (Aubet, 1968, 54-55). Sin em-
bargo es dificil llegar a conclusiones concretas a
este respecto, por no ser suficientes los conoci-
mientos arqueoldgicos y epigraficos (Aubet, 1976,
61). Las mas de 7000 inscripciones, de las que tres
cuartas partes proceden de Cartago, son de dificil
interpretacion (Bonet, Xella, 1995, 317).

La problematica interpretativa con respecto a
Tanit aumenta al preguntarnos como era su repre-
sentacién oficial. Aubet sefala que, al desaparecer
los templos plnicos de Cartago junto con las gran-
des esculiuras -sustituidos por las de la Cartago
romana-, las estelas, estatuillas y terracotas consti-
tuyen la base para acercarnos a sus simbolos y, por
lo tanto, a sus peculiaridades. Sin embargo muchos
de estos simbolos eran compartidos por Baal Ham-
mon (Aubet, 1976, 62). En este sentido el caduceo
es atributo de Baal Hammon, Tanit y Melkart, asi
como el delfin y la espiga podrian ser compartidos
por Tanit y Melkart. Otros simbolos, como la mano
abierta, el triangulo o la flor de loto, podrian perte-
necer a Tanit y Baal Hammon, segln ciertas series
monetales (Bldzquez, 1995, 151-156). Estarian
relacionadas con la diosa las representaciones de
serpientes, conejos, flores, rosetas con alas y sin
elias, animales, peces y, muy posiblemente, las
méscaras (Blazquez, 1983, 181-189); también la
paloma, la mano alzada, la granada, la palmera, la
flor de loto, el caduceo, el creciente lunar, el disco
simbolizando el planeta Venus, el “signo de Tanit"y
las representaciones aladas (Aubet, 1968, 46-47;
1976, 62-65).

Aubet sefiala que desde el siglo IV aC se
establece en Cartago el sistema de representacion
de Tanit alada. Probablemente la influencia mas
definitoria que recibié Cartago en este sentido seria
la de las imagenes de Isis (Aubet, 1976, 78-79), ya
que el influjo artistico de Egipto fue importante en
los mundos fenicio y punico (Ramos Folgues, 1950,
204-205; Aubet, 1976, 78). Si bien diosas como
Anat de Ugarit e Isthat de Babilonia llevaban alas y
tuvieron como simbolos el creciente asociado al
disco y el leén (Aubet, 1968, 47; 1976, 79), Anat se
caracterizé como ave rapaz planeando, lo que indi-
carfa que se trataba de una diosa celeste (Hvid-
berg-Hansen, 1979, 95). Las alas tendrian un
significado de la maxima proteccién divina, junto a
un simbolismo impresionante. En Egipto, Osiris
muerto recibla aire de vida de las alas de Isis. Esta
influencia de las representaciones aladas seria
artistica y simbélica, por lo que estaria alejada del

sincretismo. Son caracteristicas las imagenes ala-
das del sarcéfago de la sacerdotisa Arisatbaal, del
siglo IV aC, y las estatuillas de terracota de la necro-
polis de Sainte Monique, datadas en los siglos IV-1i|
aC -las tres en el Museo Lavigerie de Saint Louis de
Carthage-, asi como las terracotas acampanadas
de la cueva de Es Cuyram (Ibiza), cuya cronologia
las sittla en los siglos V-1l aC (Aubet, 1976, 63-79).

Un problema importante con el que nos
hemos encontrade al investigar las caracteristicas
de la diosa punica es el tophet. Es una contradic-
cién que a una diosa del amor, de la fecundidad, a
una Gran Madre, se le ofrecieran sacrificios infanti-
les. El sacrificio humano en Cartago es producto de
una costumbre entroncada con intereses estatales
de la aristocracia plnica, con antecedentes en Feni-
cia, hasta los siglos VII-Vi aC, y en Siria e Israel
hasta el siglo VIl aC (Aubet, 1987, 215-219). Las
ofrendas se realizaban a Baal Hammon y Tanit, por
lo que estan asociadas al fophety su ritual (Bonet,
Xella, 1995, 331-332; Krings, 1995, 13). En la sim-
bologfa es muy comn el llamado “signo de Tanit”,
pero parece que era a Baal Hammon a quien iban
dirigidas las inmolaciones en los tiempos mas anti-
guos, estando destinadas a aumentar la cosecha
de trigo (Bunnens, 1979, 78-79). Marin sefiala que
Tanit es diosa madre y protectora de los nifios, de la
fecundidad, pero también protege en el mas alla, y
afiade que, quiza, estas caracteristicas contuviesen
la explicacion de la presencia de su nombre en las
estelas del tophet (Marin, 1987, 72).

Como en otros aspectos de la religiosidad
punica esté lejos de aclararse el referente a los
sacrificios humanos. Bonet y Xella sefialan la nece-
sidad de reestudiar las fuentes clasicas -escritas
por los enemigos de fenicios y cartagineses; ésto
es, los griegos y los romanos- (Bonet, Xella, 1895,
332). Aubet, sin embargo, afirma que los autores
clasicos no sélo no citan a Tanit sino que, ademas,
describen con nombres griegos y romanos a las
deidades cartaginesas, por lo que, muy posible-
mente, incurriesen en desaciertos al estudiarlas
bajo un enfoque grecolatino (Aubet, 1976, 61-62).

Actualmente hay dudas sobre si los padres
inmolaban a sus hijos o si el ritual iba mas bien des-
tinado a fetos o nifncs muertos a edades tempranas.
No podemos saberlo alin, pero si parece cierto que
las inscripciones del tophet eran distintas a las
demés inscripciones funerarias (Bonet, Xella, 1995,
331-333). Seglin Bunnens, ademas de los nifios
inmolados vivos podrian también haber sido objeto
de esta préctica los que nacian muertos, asi como
los que morfan a muy corta edad. Asimismo afirma
que estan probados y documentados los sacrificios
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infantiles en Cartago, tanto desde el punto de vista
arqueoldgico como por la investigacién de los res-
tos 6seos que contenian las urnas cinerarias ente-
rradas en el tophet. Bunnens asegura que, desde la
segunda mitad del siglo Vill aC y hasta la caida de
Cartago en 146 aC, los sacrificios fueron usuales en
el tophetde Salambé. Sin embargo, sigue argumen-
tando este autor, las urnas del siglo Vil aC demues-
tran que se efectuaban sacrificios de sustitucién:
una de cada tres urnas no presenta restos infanti-
fes, sino restos quemados de un cordero o un
cabrito macho. Ademas los nifios quemados eran
recién nacidos. Pero durante el siglo IV aC -quiza
por el aumento demogréafico de las ciudades- sélo
una urna de cada diez presenta un sacrificio de sus-
titucion, y los nifios sacrificados contaban entre uno
y cuatro afios de edad (Bunnens, 1979, 44, 78).

Aungue se alude a él en las fuentes escritas,
el tophet no se ha documentado arqueoldgicamente
en el Préximo Oriente, ni en Chipre, ni en Hispania
(Bunnens, 1979, 44; Aubet, 1987, 216, 223}, a
excepcion de uno posible en Cadiz (Quintero, 1931,
7-8; Marin, 1987, 74). Blazquez apunta uno en Es
Cuyram, y otros posibles indicios en llici -reco-
giendo una informacién de Ramos Folques), asi
como en Archena y Bilbilis (Blazquez, 1983, 193-
194).

Tras la conquista de Hispania y Africa del
Norte por Roma, Tanit se asimilaria con sus carac-
teristicas a la diosa Juno, sucesora de la Hera
griega, dando como resultado la Dea Caelestis
romana (Garcia y Bellido, 1967, 8; Aubet, 1976, 79-
82; Krings, 1995, 12). El oraculo de Tanit con el
nombre de Dea Caelestis pudo haberse instalado
en la propia Roma desde el siglo |, segin un descu-
brimiento monetal (Garcia y Bellido, 1987, 135). Su
culto fue mas intenso, sobre todo, en el sudeste de
la peninsula Ibérica y en Africa del norte, donde las
tradiciones cartaginesas estaban mas arraigadas.
En Espafia se han recogido testimonios de la exis-
tencia del culto a Dea Caelestis en unas diez ins-
cripciones, encontradas generalmente en el
sudeste. Estan dedicadas a Juno-Dea Caelestis,
existiendo a veces un posible sincretismo con
Némesis y una pervivencia de la Hera griega (Gar-
cia y Bellido, 1967, 140-152; Blazquez, 1995, 159-
161).

Sin embargo el cambio de advocacién ha tra-
ido una serie de problemas interpretativos referen-
tes a las estelas, porque la representacién punica
es aniconica y simbdlica, mientras que la itdlica es
antropomdrfica y narrativa (Garcia y Bellido, 1987,
148). Un ejemplo es la estela descubierta en Tajo
Montero, en una elevacion al sur de Estepa, antigua
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Astapa, Sevilla (Lafuente, 1952, fig. 1, 3). En el cen-
tro de un edificio, y rodeada de simbolos usuales de
las estelas funerarias de Africa del norte consagra-
das a Tanit -paloma, carcaj (aljaba) y palmera, entre
otros-, esta esculpida una figura femenina desnuda,
de frente, con el cabello largo y ensortijado (Garcia
y Bellido, 1967, 146-147). Sefiala este autor que
dicha forma de representacién estaria en concor-
dancia con Artemis y Diana, pero su forma, tan ale-
jada del clasicismo, le lleva a pensar en una
“hipdstasis de Tanit, es decir, de Caelestis”. Sin
embargo Blech y Blazquez rechazan esta posibili-
dad (Blech, 1981, 97-109; Blazquez, 1995, 161),
Para Hvidberg-Hansen esta estela vendria a corro-
borar la semejanza entre Tanit y Artemis (Hvidberg-
Hansen, 1978, 64).

La representacién alada de Tanit con cabeza
de ledn en el santuario de Thinissut (Africa del
Norte), fechado a finales del siglo 1 dC, indicaria una
pervivencia de tradiciones plnicas que se irfan
romanizando. Tanit y Baal Hammon se equipararfan
aJunoy Saturno (Hera y Cronos en Grecia). La Dea
Caelestis mantendria simbolos y caracteristicas de
Tanit hasta el siglo IV dC; es decir, hasta la termina-
cién de la época clasica (Aubet, 1976, 79-81; Ribi-
chini, 1995, 114). En Espana esta posiblemente
representada en una moneda, sobre [a cual figura
una cabeza femenina cubierta con piel de leén
(Garcia y Bellido, 1991, 47).

SIMBOLOGIA RITUAL EN LA CERAMICA
IBERICA DEL SIGLO Ill AC AL SIGLO 1 AC

Desde 509 aC, por los sucesivos tratados
entre Roma y Cartago, los contactos del mundo
ibérico con este (ltimo habfan sido continuados,
pero desde 239 aC se reconduce la politica de la
ciudad norteafricana. Los Barquidas, para resar-
cirse de las pérdidas de Cerdefia y Sicilia durante
la Primera Guerra Plnica, conquistan zonas de la
peninsula Ibérica. Amilcar funda Akra Leuke (Ali-
cante), y en 235 aC se apoderan de las minas del
sudoeste. Asdrubal funda Cartago Nova (Carta-
gena) en 227 aC, la que serfa su capital en Hispa-
nia, y, por el Tratado del Ebro de 226 aC, acuerdan
con Roma el establecimiento de este rio como fron-
tera natural; Asdrubal se compromete a no atrave-
sarlo si los romanos reconocen soberania plnica
al sur del mismo. Tras el conflicto de Sagunto, en
221, se inicia la Segunda Guerra Punica (218-201
aC); hasta 206 habra dominio cartaginés en Hispa-
nia (Kinder, Hilgemann, 1985, 83-85). Los punicos,
frecuentemente mezclados con la poblacion ibé-
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rica, desarrollan sus actividades en lugares de
importancia econémica, agricola, portuaria o
minera, en donde estaban instalados (Marin, 1987,
76). Los pueblos mediterraneos con los que tenia
relaciones comerciales el mundo ibérico influirian
sobre él (Olmos, 1988-89, 87); se trataba de los
focenses de Emporion (Ampurias) y los plnicos
que, desde el siglo VII aC, estaban instalados en
Ibiza. Estas influencias no dieron como resultado
una mera copia de conceptos extranjeros: las elites
ibéricas que dominaban el comercio integrarian
estos influjos (Olmos, Grifig, 1985)-. Las diepoleis -
nucleos de poblacién en los que convivian iberos y
colonos, junto con el comercio y la colaboracidn
militar, entre otros factores- pudieron dar lugar a
una aculturacién entre los mundos ibérico y colo-
nial, uno de cuyos aspectos seria el religioso (Blaz-
quez, 1993, 42).

Sin embargo esta aculturacion, al menos en
zonas como la alta Andalucia, no habria tenido un
hondo calado (Chapa, Pereira, Madridal, 1993, 418-
419). A partir del siglo Il aC los influjos plnicos pro-
ceden, ademés de la colonia de Ibiza, de la
presencia de los Barquidas (Lafuente, 1952). En la
zona de Hélike-llici (Elche) se unirfan las influencias
punicas (Ramos, 1943, 330) y las griegas (Llobre-
gat, 1972, 78-86; Olmos, 1988-1989, 85). Blazquez,
citando la investigacion monetal ulterior a los Bar-
quidas (Garcia y Bellido, 1987, 499-519) sefiala que
las creencias religiosas punicas influyeron enorme-
mente en Hispania (Blazquez, 1995, 150). En este
sentido las emisiones monetales fueron una de las
formas de aculturacién de las poblaciones indige-
nas, en este caso ibéricas (Garcia y Bellido, 1991,
55).

Los testimonios que podrian ser considera-

dos representaciones de la diosa Tanit figuran, en
Espafia, en diferentes soportes: en pebeteros o
quemaperfumes, con figura de cabeza femenina
(Marin, 1987; Olmos, 1996, 10, nota 53), con una
cronologia de finales del siglo IV a mediados del
siglo 1l aC. Su expansion serfa paralela a la época
de los Barquidas (Munoz, 1963; 1968). Estos pebe-
teros se han documentado, ademas de en Sicilia,
Cerdefia y Cartago, en el ambito ibérico, con espe-
cial incremento en la zona del actual Pais Valen-
ciano (Marin, 1987, 44-58). Es singular el caso de
Villaricos (Almeria), donde conviviria la poblacién
autéctona con la punica (Ruano, 1984, 23). Alli se
descubrieron, en una posible favissa, unos 100
pebeteros (Astruc, 1962, 71-72; Marin, 1987, 51),
lo que seria la mayor concentracion de éstos des-
pués de la de Cartago. Segun todos los indicios
hubo culto a la diosa ptnica en Villaricos, ya que

estos pebeteros estaban consagrados a ella
(Almagro, 1983, 301).

Las terracotas ibicencas de diosas entroniza-
das, al igual que las acampanadas, representarian
a Tanit. Su cronologia iria desde el siglo V al siglo |l
aC. Este hecho responderia a la existencia de un
culto a Tanit en Es Cuyram desde e siglo V aC, con
mayor apogeo en los siglos Ili-I aC (Almagro, 1967,
28: 1971, 18-35). En el mismo yacimiento otras
pequerias figuras femeninas, planas, podrian estar
relacionadas con la diosa. Algunas portan palomas,
otras un nifio y una toca una flauta doble (Aubet,
1968, 32). Es posible que la Dama de Ibiza (Alma-
gro, 1980) represente a Tanit (Olmos, Tortosa, Igua-
cel, 1992, 87). La exisiencia de un santuario de la
diosa punica en Es Cuyram quedaria avalada de
forma concluyente por la inscripcion dirigida a “Tanit
la Poderosa” procedente, probablemente, de esta
cueva (Aubet, 1968, 52).

También pueden considerarse representacio-
nes de Tanit las pequefas figuras de terracota
entronizadas de la Gran Madre nutricia mediterra-
nea, procedentes de las necrépolis de La Albufe-
reta, en Alicante (Rubio, 1988), asociadas a un
ajuar con abundancia de materiales pdnicos, entre
ellos tres pebeteros con figura de cabeza femenina
y un busto asimilable a los de Ibiza, y de Cabecico
del Tesoro, Verdolay, Murcia, (Nieto, 1943, 44), con
caracteristicas representativas punicas. Las escul-
turas de maternidades en actitud de amamantar
tendrian influencias figurativas de Isis y Deméter y
Coré (Marin, 1987, 58-63). Estas dos diosas grie-
gas recibieron culto en Cartago a comienzos del
siglo 1V aC, culto que no supondria un sincretismo
con el de Tanit, sino que se realizé con ritual y ofi-
ciantes griegos desde el 396 aC (Gsel, 1924, 267;
Blazquez, 1983, 195). Las figuras helenizantes,
como los pebeteros, se usarian también en cultos
de divinidades punicas como Tanit. Resulta intere-
sante, a este respecto, un fragmento de posible
figura humana encontrado en Villaricos (Almeria),
ataviada con chiton e himation, cuya cronologia se
remonta a los siglos IV-1Il aC (Almagro, 1983, 292-
301). Durante el siglo IV aC la influencia griega en
todo el Mediterraneo fue enorme (Aubet, 1976, 64).
Deméter y Coré llegaron a Cartago desde Sicilia
donde, a su vez, hubo un culto preexistente a una
divinidad de caracteristicas semejantes. Habria una
influencia de estas diosas en las representaciones
de Tanit (Marin, 1987, 52) como la habia de Isis,
pero no un sincretismo entre Tanit, Isis y Deméter y
Coré sino la adopcién de determinadas formas de
los sistemas de representacion egipcio y griego
(Aubet, 1976, 78-79).
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Otras imagenes consideradas de Tanit serian
las figuras femeninas de pie con el nifioc en su
brazo, del santuario de Castellar de Santiesteban,
Jaén, de las necrépolis del valle del Abdalajis,
Malaga (Garcia y Bellido, 1958; Baena, 1976) y de
La Albufereta, Alicante. De esta Gltima proceden-
cia, una con tiara conica y otra probablemente en
estado de gestacion, ambas con una paloma en la
mano, asi como un fragmento que aparecié en la
necrépolis de Obulco (Blazquez, 1983, 144; Marin,
1987, 63-64), y los bustos que sostienen, en las
manos, palomas en la necrépolis del Cigarralejo,
Mula, Murcia (Cuadrado, 1987). igualmente el
grupo de terracota del poblado de La Serreta
(Alcoy, Alicante) en el que, segtin Marin, esta
representada una Diosa Madre mediterranea nutri-
cia, asociada a ceremonias rituales en las que
estan presentes las palomas y la musica, protec-
tora de la maternidad y de la infancia, quiza relacio-
nable con la representacién de Sarepta (Marin,
1987, 64-65). La escultura entronizada de la Dama
de Baza (Presedo, 1973), que data de la primera
mitad del siglo 1V aC (Ruano, 1984, 30) y que
sujeta un pichon azul en su mano izquierda, podria
ser relacionable con Tanit (Blazquez, 19883, 141-
142). Sus elementos ornamentales serian paraleli-
zables con los de la Dama de Elche y del Llano de
la Consolaci6n (Bidzquez, 1983, 141; Ruano, 1984,
27). El trono alado y con garras podr{a relacionarse
con ciertas terracotas del Puig des Molins, Ibiza,
(Almagro, 1980; Ruanc, 1984, 23, 24, 29). No
podemos saber si la Dama de Villaricos (Siret,
1906, 399), actualmente en paradero desconocido,
seria una Tanit; su trono y el de la Dama de Cabe-
cico del Tesoro, Verdolay, Murcia (Nieto, 1944), de
fines del siglo V aC (Ruano, 1984, 30), eran seme-
jantes al que aparece en una pintura vascular de
San Miguel de Liria (Ruano, 1984, 29). En Eiche
hay otros dos testimonios de damas entronizadas,
de las que no podemos conjeturar si tenfan carac-
teristicas que las pudiesen relacionar con la diosa
plnica. Una de ellas es la llamada Dama de Vizca-
rra, de la primera mitad del siglo 1V aC, actual-
mente en paradero desconocido (Ruano, 1984, 27)
y la otra es parte de una escultura llamada la Dama
de Alcudia, de ta misma época que la anterior
(Ruano, 1984, 27), que sujeta entre los dedos de
su mano derecha una rama de adormidera, lo cual
la relacionaria con el mas alla. Asimismo en la
mufieca lleva una pulsera en forma de serpiente
(Llobregat, 1972, 15; Ruano, 1984, 28; Ramos Fer-
nandez, 1988, 104-105).

El descubrimiento monetal ilicitano de época
romana -fines del siglo | aC- en que esta represen-
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tado un templo en cuyo frontdn se inscribe la pala-
bra IVNION!, ademés de la evidencia de la restau-
racion del mismo (Garcia y Bellido, 1990, 64;
1991, 47-48; Blazquez, 1993, 44), pone de mani-
fiesto la existencia de un templo consagrado a la
diosa Juno -sucesora de Tanit- en llici (Elche). Este
hallazgo puede estar indicandonos que en esta
poblacién hubo, antes de la llegada de Roma, un
culto a la deidad de Cartago (Marin, 1987, 66-67)
y, posteriormente, Dea Caelestis (Garcia Y Bellido,
1991, 38). La esfinge de Elche (Ramos Folques;
Ramos Fernandez, 1976; Chapa, 1980) presenta
entre sus patas delanteras una figura con las alas
plegadas que parten de la cintura hacia abajo,
caracteristica, como hemos visto, de las repre-
sentaciones de Tanit (Marin, 1987, 65-66), si bien
podria relacionarse con todas las diosas madres
(Ramos Fernandez, 1988, 94-105). M. P. Garcia-
Bellido describe, en su investigacidn sobre el
tesoro de Mogente, unos divisores que llevan -en
el anverso y el reverso, respectivamente- el signo
de Tanit y el caduceo, una cabeza de femenina
con corona de espigas, y una estrella y una
cabeza femenina con un creciente astro en su
interior. En Levante se realizaban acufiaciones
con iconografia punica en cecas de poblaciones
sometidas por los cartagineses. Probablemente
proceden de una instalada en un nucleo urbano
importante, de fortisima influencia plnica, que
podria ser llici por las caracteristicas de los
hallazgos encontrados en ella (Garcia y Bellido,
1990, 147; 1991, 47-49).

Por estas razones hemaos incidido més en
las representaciones ceramicas del estilo
Elche-Archena. En ellas figura, de manera par-
ticularmente abundante, la simbologia atribuida
a la diosa Tanit. Hemos entresacado ejemplos
de La Alcudia de Elche (Alicante), El Tossal de
Manises (Alicante), La Serreta (Alcoy, Alicante),
E! Tossal de Polop (Benidorm, Alicante},
Cabezo de Tio Pio (Archena, Murcia), Cabecico
del Tesoro (Verdolay, Murcia), Hoya de Santa
Ana (Chinchilla, Albacete) y un fragmento del
Museo Arqueoldgico de Barcelona y también de
otras zonas con estilos diferentes, como San
Miguel de Liria (Valencia), Cabezo de Alcala
(Azaila, Teruel), Cabezo de la Guardia (Alco-
risa, Teruel) y El Tossal de les Tenalles (Sida-
munt, Lérida).

La cronologia de las pinturas figurativas
vasculares del estilo Elche-Archena abarcaria
desde el ultimo cuarto del siglo il a la mitad del
siglo | aC (Menéndez, 1988, 413). La extensién
de este estilo simbdlico comprenderia la Contes-
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Figura 1. Cratera de pie estecho de La Alcudia de Elche, segun Menéndez.

tania y Murcia hasta Villaricos (Aranegui, Pla,
1979, 85-86); es decir, un ambito territorial no
muy extenso, y sin embargo fue una produccion
muy solicitada por gentes establecidas en zonas
bastante apartadas de esos territorios (Menén-
dez, 1988, 4). Los territorios que forman las
actuales comunidades auténomas del Pais
Valenciano y Murcia son zonas de gran desarro-
llo de esta forma de representacién, con impor-
tante influencia punica en el simbolismo religioso,
dado el gran predominio de Cartago y su comer-
cio (Blazquez, 1979, 24, 26).

Segun las evidencias arqueologicas, la ciudad
ibérica de La Alcudia de Elche fue destruida en el
altimo tercio del siglo 1l aC, acabando estratigrafi-
camente el periodo ibérico antiguo, cuya ceramica
se caracterizaba por tener una decoracién esencial-
mente geométrica. Tras la reconstruccién se dis-
pone otro estrato, hasta la mitad del siglo | aG,
correspondiente al periodo ibérico I, también deno-
minado Iberoptnico (Ramos Folques, 1973, Ramos
Fernandez, 1982, 121-125). Ramos Folques sugirid
la posibilidad de que ésta fuera la ciudad fundada
por Asdrubal (Ramos Folques, 1950, 206-208). Es
entonces cuando se realizan las pinturas que trata-
mos en este estudio. Son figurativas y, esencial-
mente, representan diosas aladas y rostros
femeninos que salen de la tierra a modo de anodos,
de caracter ctonio, representaciones animalisticas y
frondosisima vegetacién. La mayor parte de las
figuras estan en movimiento, a excepcion de las dio-
sas aladas. Estas pinturas son la expresion de un
mundo religioso, simbdlico y ritual (Olmos, 1988-
1989, Ramos Fernéndez, 1982, 121) en untiempoy
espacio teogénicos (Olmos, comunicacion perso-
nal). La abundancia de simbologia plnica en estas
ceramicas y su aparicién en las excavaciones, aso-
ciadas a materiales de procedencia ¢ influencia car-
taginesa, pueden estar indicandonos el influjo de la
cultura punica redefinido por el mundo iberico que
contaba, al igual que otras culturas de &mbito medi-

terraneo contemporaneas al mismo -griega y
etrusca-, con un culto ctonio ya existente {Ramos
Fernandez, 1982, 121; 1989-1990, 105-106), cultu-
ras que, del mismo modo que la punica, influyeron
en el mundo ibérico (Ramos Folques, 1951, 195-
198).

Entre los referentes simbdlicos relacionados
con Tanit figuran -como ya dijimos- las represen-
taciones aladas. Estas aparecen en la ceramica
de La Alcudia de Elche como cabezas aladas
(Figs. 1;2) que, en el primer caso, se ubican bajo
las asas. Este lugar del vaso parece reservado
para figuras de importancia y, mas concreta-
mente, para la Diosa Madre (Menéndez, 1988,
427). Se trata de un lugar privilegiado, protegido a
ja manera de un santuario (Olmos, 1988-1989,
92). Observamos (Fig. 2) unos circulos en las
mejillas, lo que podria relacionarse con una mas-
cara representativa de la diosa. Su peinado y
ornamentacion podrian relacionarse asimismo
con ciertas terracotas pdnicas ibicencas de la
cueva de Es Cuyram, asimilables a Tanit (Aubet,
1976, 64). Su origen se remontaria al siglo VI,
momento en el que se impondria en el ambito
plnico desde Chipre (Kukahn, 1962). También
podria sugerir una idea de méscara (Fig. 3), aun-
que en este caso se trata de un busto cuyas alas

Figura 2. Gran &nfora de boca de La Alcudia de Elche,
segln Menéndez.
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Figura 3. Calato troncocénico de La Alcudia de Elche, segiin Menéndez.

no salen de los hombros sino de la cintura, hecho
relacionable con otras representaciones de Tanit -
terracota de Sainte Monique, escultura del sarco-
fago de la sacerdotisa Aritsabaal-. Aqui la figura
sostiene una palma en cada mano. Esta planta se
asociaria con el arbol de la vida, siendo el tra-
sunto de la divinidad celeste y la prueba de su vic-
toria (Aubet, 1968, 45).

Aungue también esta representada en busto y
con alas (Fig. 4), esta pintura ha sido objeto de dis-
crepancias. A pesar de su aspecto, similar al de
otras figuras de caracteristicas semejantes, el
hecho de estar entre dos caballos afrontados hizo

Figura 4. Anfora de boca ancha de La Alcudia de Elche,
segdn Menéndez.

gue se [a relacionase con una Péthnia Hippon
(Nordstrom, 1973, 260), guardadora de la salud y
fecundidad de los caballos por su importancia en ia
economia y la guerra en el mundo ibérico (Cua-
drado, 1983, 26-30). Para Blazquez estariamos
ante Tanit, con influencia de las representaciones
de la Pothnia Therdn, o incluso de Artemis como
Diosa de los Animales (Blazquez, 1983, 183).
Marin, por su parte, sostiene que se trataria de un
culto sincrético de una divinidad local. Seria una
diosa de la fecundidad y de la naturaleza, y en con-
creto de los caballos, que estarfa relacionada con la
Artemis griega y con Tanit. En Elche, pues, convivi-
rian influencias griegas y punicas (Marin, 1987, 68,
74). Menéndez mantiene el criterio de Aubet (1976,
79) al afirmar que, al ser los caballos alados y ram-
pantes, no habria relacién con los contextos celta,
punico o romano (Menéndez, 1988, 430).

336

Podemos encontrar igualmente bustos de
forma acampanada con referentes, por su forma y
decoracion, a las terracotas de Es Cuyram (lbiza),
de obligada alusién, puesto que son una de las
representaciones mas fiables que podemos tener
de Tanit. Dos representaciones aladas estén frente
a frente (Fig. 5), como simbolo de opuestos (Olmos,
1988-1989, 91), y una de ellas sostiene en su mano
una serpiente, sobre la que hay una paloma. Estan
junto a una liebre y algunas serpientes, animales
asociados a Artemis y al mundo subterraneo res-
pectivamente (Menéndez, 1988, 428-429).

La paloma es, ademas, uno de los simbolos
tradicionales de Tanit (Menéndez, 1988, 428-429),
que tiene que ver con la fertilidad (Aubet, 1968, 55);
figura también la paloma en la mano derecha de la
escultura de marmol del sarcéfago de la sacerdo-
tisa de Aritsabaal. La Dama de Baza, fechada igual-
mente en el siglo IV aC, sostiene un pichén en su
mano izquierda. Se ha relacionado a las aves con
los dioses protectores de la vida (Chapa, 1980,
926). El motivo de la paloma aparece en represen-
taciones enfrentadas (Fig. 5) o no, y asociadas a
estrellas en el cuello de un gran vaso del cerro de
San Miguel de Liria (Pericot, 1979, il. 284); en el
fragmento de un vaso de la misma procedencia
(Pericot, 1979, il. 279a); en un célato del Cabecico
del Tesoro (Pericot, 1979, il. 32); en dos calatos del
Cabezo de Alcald asociada a delfines -animal rela-
cionado con Tanit- (Blazquez, 1995, 151); rosetas
(Pericot, 1979, il. 376-377) y en un fragmento de
vaso de la misma procedencia asociada a un pez

Figura 5. Enocoe de boca tritobulada de La Alcudia de
Elche, segin Menéndez.
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Figura 6. Anfora globular de La Alcudia de Elche, segun
Menéndez.

parecido a un delfin (Pericot, 1979, il. 394). También
en un célato de Cabezo de la Guardia aparecen
aves, entre las que figuran posibles palomas en
escenas muy elaboradas (Pericot, 1979, il. 408-
411).

Una &nfora globular de La Alcudia de Elche
estd decorada con una figura alada acampanada,
gue ostenta en su tinica un motivo floral en forma
de aspa, también considerado simbolo de |a diosa
(Fig. 6). Este simbolo puede aparecer alado y sin
asociar a una figura (Menéndez, 1988, 510) 0 no
alado (Menéndez, 1988, 481). Otro simbolo seria
la granada -fruto de procedencia ptnica (Ramos-
Folgues, 1950, 205)-, relacionado con la fertilidad
(Aubet, 1968, 55), que figura en una gran tinaja
troncocénica del cerro de San Miguel de Liria, con
decoracion en franjas muy historiadas entre las
que destacamos la recoleccién de la granada.
También tiene representaciones de pesca con ins-
cripciones (Pericot, 1979, il. 206-210), en un frag-
mento de calato de La Serreta en el que una
tértola pica una granada (Pericot, 1979, il. 196;
Nordstrém, 1968, 97-98, 100), y en célato muy his-

Figura 7. Calato troncocdnico de La Alcudia de Elche,
segln Menéndez.

toriado de Cabezo de la Guardia dos posibles gra-
nadas esidn enmarcadas, cada una, por dos figu-
ras masculinas que alzan la mano derecha -dos de
ellas, otras dos a la izquierda (Pericot, 1979, il.
408-411). Blazquez hizo referencia -como ya
vimos- a los peces como posibles simbolos rela-
cionados con la diosa (Blazquez, 1983, 181-189).
En un cernos de la Alcudia de Elche, rodeando
una méscara y asociados a liebres -animal relacio-
nado con Artemis (Menéndez, 1988, 428-429)- y
plantas, aparecen peces (Ramos Folqués, Ramos
Fernandez, 1976, lam. V, fig. 3; Pericot, 1979, il.
138; Menéndez, 1988, 487); en una tinaja de La
Alcudia de Elche, junto a ave, lobo, rosetas y liebre
(Pericot, 1979, il. 124); en una tinaja de la misma
procedencia asociada a aves junto con las que
rodea a una posible hiérdula danzante (Pericot,
1979, 128, 129); en un calato del Cabezo de Alcala
de Azaila (Pellicer, 1969-1970, 63-88) asociado a
aves, hojas de hiedra y rosetas, entre otros moti-
vos (Pericot, 1979, il. 384). Otros simbolos serian
la flor de loto (Menéndez, 1988, 483a, 510, 4), vin-
culada con una simbologia vital y femenina (Aubet,

Figura 8. Célato troncocénico de La Alcudia de Eiche, segin Menéndez.
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1968, 45) y las rosetas aladas (Menéndez, 1988,
477) (Fig. 7) o no (Fig. 8). En el Préximo Oriente la
roseta alada figura de forma destacada desde el
3000 aC; simbolizaba el sol, y era llevada por una
diosa o su sacerdotisa. Pero igualmente podria
hacer referencia a una estrella (Kukahn, 1962, 80-
81) y que, como la roseta, simbolizaria al dios. Los
pétalos serian una transformacion de los rayos
(Gsel, 1929, 359; Aubet, 1968, 47). No obstante
estos atributos no aparecen en Cartago, aunque si
la mascara de la diosa, cuya procedencia seria
fenicia, y no punica (Kukahn, 1962, 80-83; Menén-
dez, 1988, 432-433).

Esta méascara {Fernandez de Avilds, 1944,
169-170) aparece en la ceramica de La Alcudia de
Elche (Fig. 8), en un calato con una decoracion
jlena de significado. Se dispone en dos franjas
horizontales a lo largo del vaso; en la superior
aves -posibles aguilas- y lobos de frente, pero con
la cabeza vuelta, y algunos prétomos de éstos. En
esta franja, y bajo las asas, estan representadas
las mascaras de la diosa. La antigliedad era un
mundo metamérfico en aceién, en el que elemen-
tos como flores, dioses, rosetas... eran simbolos
intercambiables (Qlmos, comunicacion personal).
Aqui la diosa proviene de la naturaleza engendra-
dora. Emerge al mundo de los hombres seme-
jando una flor (Ramos Fernandez, 1989-1990,
102, lam. 1 a, b} y mira de frente, lo cual podria
significar un acercamiento de la divinidad al ser
humano, algo comun entre los pueblos del entorno
mediterraneo. Es una epifania. Un nacimiento
rapido al que, en algunas representaciones, no le
basta el marco humano y rompe el encuadre de la
composicién (Olmos, 1988-1989, comunicacidn
personal; Ramos Fernandez, 1989-90, lam. 7).
Estas imagenes recrean unos ritos de fundacion,
una teogonia, unos origenes, una cosmogonia. En
la ceramica esta representacion femenina de la
naturaleza se transforma en la diosa, que refleja la
religiosidad de la sociedad y que gobierna la natu-
raleza. Es un simbolo del orden natural y social
(Olmos, 1995, 51-52). En la franja inferior a la que
hemos hecho referencia no hay mascaras, pero si
aguilas y lobos enfrentados entre vegetacion y
lineas onduladas. En ambas franjas aparecen
rosetas, elemento simbélico que figura en varias
ocasiones asociado a las aguilas, lo cual indicarfa
una relacién con la diosa. '

Los atributos de la diosa estan simbolizados
por cierta vegetacion. La hiedra serfa la inmortali-
dad, puesto que es planta perenne (Menéndez,
1988, 436, 437). A veces aparece asociada a estre-
lfas, como en un célato del Tossal de les Tenalles
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(Pericot, 1979, il. 312), otras veces con la flor de loto
(Menéndez, 1988, 510, 4), en un célato de la Hoya
de Santa Ana en el que, junto a una roseta, figura
un aspa de la diosa (Menéndez, 1988, 539), asi
como en La Serreta, con posibles lotos (Pericot,
1979, il. 194). Segln Menéndez la hiedra suele ir
asociada a espirales que podrian simbolizar soles,
pero también el universo en evolucion. La vegeta-
¢ion sefialaria los ciclos de la naturaleza, gue repre-
sentarian a la Diosa Madre, puesto que es sefiora
de la vida y del “mas alld". Sin embargo -continia
Menéndez- se va perdiendo el alcance de esta sim-
bologia y se la representa con alas y de cuerpo
entero. Es entonces cuando casi se dejan de plas-
mar los temas vegetales (Menéndez, 1988, 436-
437).

Por otra parte, segiin Ramos Fernandez el
rostro de la diosa emerge de la tierra a la manera
de un “surgimiento de la vida". Afade que estaria-
mos ante una deidad “local, subterrdnea’, a la que
podriamos enlazar con el mundo griego, pero
también con el plnico, y en ese caso seria Tanit.
Una Tanit vinculada a un culto ctonio e iguaimente
subterraneo, relacionado con sistemas religiosos
del Ambito mediterraneo. En zonas de mayor
influencia punica Tanit podria haber representado
a la Diosa Madre ibérica, ya existente en la escul-
tura con anterioridad a la difusion de la nueva
diosa (Ramos Fernandez, 1989-1990, 105-107).
Hvidberg-Hansen sostiene que, en el santuario
maltés de Tas es Silg, al culto a una diosa madre
prehistarica indigena sucedid el de Tanit-Astarté,
y a suvez, con la llegada de Roma, éste fue susti-
tuido por el de Hera-Juno (Hvidberg-Hansen,
1979). Del mismo modo Almagro se inclina por
una continuidad en el tiempo de una “Diosa Madre
indigena ancestral " que, de ser protectora de una
dinastia, se transforma para serlo de toda una
sociedad. En el mundo ibérico se vincularia a
Tanit en el sur y sudeste peninsulares, bajo predo-
minio fenicio-plinico, y a Artemis en el norte-
noreste, por la influencia de la colonizacién
focense (Almagro, 1996, 130-131). Para Ramos
Fernéandez la divinidad ibérica haria alusién a un
culto ctonio; sostiene la hipdtesis de que ciertas
pinturas ilicitanas sugieren la existencia de unos
rituales iniciaticos en lugares subterraneos, posi-
blemente paralelos a otros realizados en el
mundo mediterraneo (Ramos Fernandez, 1989-
90, 108-109).

Si en estas representaciones ceramicas esta-
mos ante plasmaciones de una realidad religiosa
con afanes didacticos (Ramos Fernandez, 1989-90,
101) para gentes que comprenden esa simbologia
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{Menéndez, 1988, 423), y si la diosa estaba repre-
sentada por las cabezas, la vegetacion y ciertos
animales relacionados con ella, el ave de gran
tamafo adquiere un especial interés.

Entre la abundancia de figuras aladas en el
sudeste peninsular (Nordstrdm, 1967-1969, 97),
estas aves son caracteristicas de los motivos pictd-
ricos del estilo Elche-Archena, aunque también
astan presentes en otras pinturas vasculares ibéri-
cas (Menéndez, 1988, 436). Es un ave idealizada
gue puede interpretarse como gavilan o aguila, u
otro tipo de ave, dado que su caracter simbdlico
impide que identifiguemos con exactitud la especie
a la que pertenecen. Cuello y patas serian de
aguila, mieniras el pico puede ser de un ibis o de
una grulla, aunque no hay elementos para afirmarlo
categoricamente. Por lo general se encuentra ro-
deada de abundante vegetacién, y con frecuencia
se halla entre pajaros, liebres y otros animales. En
los prétomos de estas aves sus alas salen de la
parte inferior (Nordstrém, 1967-1969, 105-106;
Menéndez, 1988, 477a, 478a, 479, 481), lo que
podria paralelizarse con determinadas representa-
ciones aladas de Tanit, en las que las alas parten de
la cintura de la diosa. El sistema de representacion
del ave (Menéndez, 1988, 477a) es semejante a
algunas de esas figuras aladas (Fig. 3) en las que,
ademas, la mascara contribuiria a relacionarla con
la diosa (Menéndez, 1988, 428).

M Ty
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Comprobamos que el ave se opone abierta-
mente al lobo. Son fuerzas opuestas (Olmos, 1988,
89-91). Ambos se vuelven la cabeza, o se enfrentan
y luchan, como en el calato troncocénico de La
Alcudia de Elche (Fig. 8), en el anfora globular de la
misma procedencia (Menéndez, 1988, 493), en el
anfora de cuello alto delf Tossal de Polop (Menén-
dez, 1988, 509), en la dolia y anfora de Cabezo de
Tio Pio de Archena (Menéndez, 1988, 529, 530), o
en el endcoe de boca trilobulada del Museo Arqueo-
l6gico de Barcelona (Menéndez, 1988, 551b), en el
que el carnassier persigue al ave. En otros casos
animales, supuestamente relacionados con la
diosa, puede darse que las liebres se enfrenten al
fobo junto al ave, como ocurre en la tinaja de la
Alcudia de Elche (Pericot, 1979, il. 125}, en el anfora
ovoide del Tossal de Palop (Menéndez, 1988, 509,
1), y en la olla bitroncocénica del Tossal de Manises
(Menéndez, 1988, 513), lugar en el que hubo un
santuario consagrado a Tanit (Lafuente, 1952, 164,
Nordstrém, 1961, 76; Aubet, 1968, 61).

Hemos tratado, en otros trabajos, la relacién
del lobo con la religidn en el mundo ibérico, como
expresion de una funcién funeraria asociada al
mundo de los muertos y guardian del mismo, como
emblema con connotaciones bélicas y como ele-
mento esencial en rituales mistéricos o de inicia-
cion, rituales en los que el nedfito debia superar
ciertas pruebas que le harian morir a una vida

Figura 9. Anfora globular de La Alcudia de Elche, segtn Menéndez.
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Figura 10. Anfora globular de La Alcudia de Elche, segtin Menéndez.

anterior y renacer como hombre nuevo, con un sta-
tus superior ante la sociedad y ante &l mismo (Gon-
zalez Alcalde, Chapa, 1993). Al igual que en otras
sociedades mediterraneas del momento, en el
mundo ibérico la figura del lobo se asimild al maes-
tro de los rituales iniciaticos y de paso, personaje
cubierto con méascara y pieles de dicho carnivoro al
que deberia vencer el candidato en el transcurso
del ritual celebrado, por lo general, en cuevas-san-
tuario (Gonzalez Alcalde, 1993a; 1993b).

En el anfora globuilar de La Alcudia de Eiche
(Menéndez, 1988, 494) una liebre tira de lalengua a
un lobo (Fig. 9), conformando una figura posible-
mente relacionable con la pintura de otro anfora glo-
bular del mismo origen (Menéndez, 1988, 491) (Fig.
10) en la que una figura humana realiza un acto
similar. Podria tratarse de un rito de iniciacién para
pasar de la infancia a la juventud (Olmos, 1988-
1989, 98); aceptando esta interpretacidn, también
contemplamos la posibilidad de que se pudiera tra-
tar de una Iniciacién espiritual. Seria diferente una
iniciacién para acceder al estado de adulto, hecho
obligatorio para todos los miembros de la colectivi-
dad, y otra Iniciacién para llegar a alcanzar el
puesto de sacerdote -chaman-, staius al que, 16gi-
camente, no estaban destinados todos los miem-
bros del grupo sino sélo algunos muy escogidos a lo
largo del tiempo, porque el resto no tenfa acceso a
ese conocimiento (Gonzélez Alcalde, 1993b, 74). La
escena a la que nos hemos referido anteriormente
podria interpretarse, pues, como la superacion de
un rito iniciatico por parte de quien tira de la lengua
al lobo. El ave de gran tamafo mira hacia el simbolo
de la diosa -un aspa-, y hacia la escena. El perso-
naje ha vencido al lobo y a lo que representa en el
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transcurso del ritual iniciatico, asumienda su poder
y sus cualidades (Gonzalez Alcalde, Chapa, 1993).
El hecho de que la figura del ave aparezca opuesta
al carnassier -maestro-lobo- podria encerrar un sig-
nificado de ayuda de la divinidad para superar el rito
de la Iniciacién. El ave representaria, por consi-
guiente, a la Diosa Madre que ayuda y defiende |a
vida del nedfito, como reina del mundo subterrdneo
gue gobierna, ademas del celeste.

Esta escena, al igual que la mayoria en las que
aparecen aves con las alas explayadas, lleva bajo la
banda una serie de “S", simbolo de la serpiente -ani-
mal relacionado con el mundo subterraneo- (Ramos
Fernandez, 1989-1990, 103; 1991, 44), lo que reforza-
ria la posibilidad de que el ritual estuviese desarroilan-
dose en una cueva. Estos lugares eran usuales para la
celebracion de ritos iniciaticos y de paso (Ramos Fer-
nandez, 1989-1990, Gonzalez Alcalde, 1993b), a
modo de entradas simbdlicos al “mas alld” (Gonzalez
Alcalde, Chapa, 1993), al mundo subterraneo.
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