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‘Santuarios y comercio maritimo
en la peninsula Ibérica
durante la época arcaica

Resumen ‘

Joaquin Ruiz de Arbulo Bayona*

Se presentan los contactos entre el comercio maritimo semita y foceo y las poblaciones indigenas de la peninsula

Ibérica a partir del fenémeno religioso.

Resumé

On examine les contacts entre le commerce maritime méditerranéen semite et phocéen et les populations indigé-

nes de la péninsule Ibérique & partir du phénoméne religieux.

“En el extremo derecho (de la colina de Hali-
carnasso) se halla el templo de Venus y Mercurio
junto a la fuente de Salmacis, respecto a la cual por
cierto corre una falsa leyenda. Se dice de ella que
pone enfermos de amor a quienes beben sus
aguas... La verdad es que no solo no puede ser,
como se dice, que el agua de esta fuente convierta
a los hombres en impudicos y afeminados sino que
es una fuente de agua limpia y muy buen sabor. El
hecho es que, cuando Melantes y Arevanias trasla-
daron alli una colonia de habitantes de Argos y de
Trezene, expulsaron a sus habitantes cretenses y
lelegos. Estos, por su parte, refugiandose en los
montes, se reunian y hacian correrias y cometian
latrocinios, devastaban el pafs y saqueaban cruel-
mente a aquellos colonos. Al cabo de no sé cuanto
tiempa, uno de los habitantes, seducido por la bon-
dad de las aguas y con la esperanza de sacar pro-
vecho, instald junto a la fuente una tienda provista
de toda clase de vituallas: esto fue incentivo para
atraer aquellos barbaros, que dieron en acudir a ella
primero aisladamente y luego en grupos, cele-

brando convites o asambleas. Asi, poco a poco,
abandonaron sus rudas y agrestes costumbres
reduciéndose por su propia voluntad a la dulzura y
cortesia de los griegos. De ahi nacié que aquellas
aguas alcanzasen esta fama, por haber ablandado
los dnimos de aquellos hombres, no inclindndoles a
pasiones impudicas sino a las dulzuras de la civili-
zacion.” (Vitrubio, Il, 8).

“Nunca temi a unos hombres que tienen en
medio de sus ciudades un lugar espacioso donde
se reunen para engafar a otros con sus juramen-
tos, y desde ahora les aseguro que si los dioses me
conservan la vida yo haré que se lamenten no de
las desgracias de los jonios sino de las suyas pro-
pias. Este discurso iba dirigido contra todos los grie-
gos que tienen en sus ciudades una plaza
destinada para la compra y venta de sus cosas,
costumbre desconocida entre los persas que no tie-
nen plazas en las suyas.” (Herodoto, |, 153}.

Aunque sea de forma superficial, 1a bella
leyenda de la fuente de Salmacis en Halicarnaso
podria servirnos para ilustrar la génesis de los pue-
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blos ibéricos: la profunda transformacion de las dis-
tintas sociedades costeras del bronce final en la
peninsula Ibérica, desde los Pirineos a la costa lis-
boeta, a través del contacto con el comercio mari-
timo practicado por semitas, helenos y etruscos. Un
lento proceso de aculturacion que las convirtio final-
mente en sociedades “historicas” dotadas de escri-
turas propias.

Y sin embargo, esta vision “civilizadora” del
comercio encuentra su contraste en la respuesta
amenazadora del rey persa Ciro ante Lacrines,
mensajero de los espartanos, que le conminaba a
no agredir a las ciudades jonias. El monarca mues-
fra una dura prevencion ante esta actividad comer-
cial, auténtico motor econémico de las grandes
urbes costeras e insulares de la Jonia en el siglo VI
aC. Ciertamente, un desdén tan rotundo ante el
comercio del agora (“...un lugar donde se reunen
para engafar a otros con sus juramentos.”), no
hacia sino manifestar una imagen fija en toda la tra-
dicion antigua transmitida por legisladores, filésofos
y poetas: el desprecio ante el comercio como activi-
dad innoble y carente de moralidad, aunque des-
graciadamente imprescindible, frente a las virtudes
emanadas de un monarca conquistador, un aristo-
crata terrateniente o un ciudadano/soldado campe-
sino; en realidad, ia tradicién griega encabezada
por Pindaro o Aristételes (Polibio VII, 12, 1331)
siempre intentd aunque sin éxito separar las agoras
comerciales de las agoras de los hombres libres,
centros de reunion politica de la comunidad. En la
ley gimasiérquica de Beroa (Macedonia), del siglo il
aC, publicada por Gauthier y Hatzopoulos (1993)
quedan expresamente excluidos del gimnasio, insti-
tucién central del cuerpo de ciudadanos, el esclavo,
el liberto, el prostituido, el impedido fisico y “aque-
llos que ejerzan un oficio de agora". Un decreto de
Histieia, en Eubea (IG XI1,9,1186), separa clara-
mente en torno al 220 aC la polis del emporion. De
cualquier forma, los bornes (horoi) que delimitaban
el emporion en el Pireo ateniense no impidieron que
en la practica toda Atenas se convirtiera en un mer-
cado abierto (Arist. Pol. VII, 5, 1327). Laromana Lex
Claudia de nave senatorum (219 aC) al prohibir a
los senadores la posesién de naves de transporte,
reflejaba la misma tradicion.

Pero ademas, en la apreciacion del monarca
persa, el aspecto que aparece como particular-
mente odioso es la utilizacién de los dioses como
testigos y garantes de los siempre engafiosos tra-
tos comerciales. Una practica que sabemos esen-
cial en el comercio antiguo, por cuanto la esencia
misma de toda relacién comercial estable radicaba
en asegurar el cumplimiento de los tratos mediante
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tales juramentos. Una costumbre que precisaba
necesariamente que el espacio comercial estu-
viera de alguna forma presidido ¢ controlado por
las divinidades -este era el papel que segun
Arriano (Annab, XXIIl} jugaba en la helenistica Ale-
jandria el altar de Hefestidn, cuyo nombre debia
figurar en todo documento comercial para ser reco-
nocido como valido-.

A esta cuestién, al papel de los dioses como
garantes vy tutelares de las actividades comerciales
y a su importante papel como generadores de con-
tactos en el marco de las colonizaciones en la
peninsula Ibérica queremos dedicar estas paginas.

COMERCIO,MAFH’TIMO EN EL OCCIDENTE
MEDITERRANEO

Toda la tradicidn antigua es unanime al sefia-
lar que en la peninsula Ibérica los contacios entre
las poblaciones indigenas y los expedicionarios
semitas y griegos poco tuvieron que ver con la
aventura colonial de poblamiento que contempla-
mos en Sicilia y Magna Grecia. No se traté pues de
una “conquista herdica” por parte de tal o cual expe-
dicién de colonos armados al mando de un oikista
como guiay lider, sino del paulatino acercamiento a
los pobladores indigenas mediante la fundacion de
enclaves cuyas caracteristicas y l6gica de funciona-
miento tratamos de delucidar.

Los modelos de aproximacidn, tomados del
Mediterraneo oriental, han sido tanto el kar, puerto
de rivera de las fuentes babilonicas del 1l milenio,
como el emporion o mercado aristotélico, ambos
abarcables dentro de un marco econémico global
de referencia (aplicado a todo tipo de culturas y
épocas) que Karl Polanyi (1957) propuso denomi-
nar puerto de comercio (port of trade). Concepto
matizado, discutido y enriquecido por aportaciones
posteriores: " The port of trade was often a neutra-
lity device, a derivative of silent trade, of prehistoric
Mediterranean low-walled emporium, open to the
sea, and of the neutralized coastal town... Ports of
Trade were in evidence on the north Syrian coast
ever since the second millennium B.C. in some
Greek cily-states of Asia Minor and the Black Sea
in the first millenium... This we find the port of frade
as a universal institution of overseas trade prece-
ding the establishment of international markets.”
(Polanyi, 1963-1968, 239); ver discusién concep-
tual en McC Adams (1974); Silver (1983); Mathew,
Neali y Tandy (1985) que hemos conocido gracias
a la amabilidad de C. Gémez-Bellard. Sobre el
comercio maritimo griego, Bravo (1977); Mele
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(1979); Velissaropoulos (1980); Leppore (1987);
Bresson y Rouillard (1993). Una clara sintesis
sobre las cuestiones comerciales en el Préximo
Oriente del Il milenio y su compleja documentacion
se vera en Aubet (1994, 92 ss., con amplia biblio-
grafia, pp. 330-337)-.

Emporion, la polis greco-ibérica desarrollada
en la costa sur del golfo de Rosas a partir de una
expedicién focense o massaliota de principios del
siglo VI aC, evidenciaria con la eleccion de su nom-
bre un ejemplo remarcable de este modelo econé-
mico, desgraciadamente todavia mal conocido en
sus detalles.

Siendo todavia dificilmente evaluables por su
caracter esporadico y minimo la presencia de mate-
riales micénicos en la peninsula Ibérica y las Balea-
res (contrastando con su importante presencia en
las culturas suritalicas y sardas de la edad del
bronce), el inicio de los contactos maritimos esta-
bles de la peninsula Ibérica con el Mediterraneo
oriental se inician con la fundacion en las paleoislas
gaditanas de una colonia firia, que la tradicién anti-
gua situaria, al igual que las de Utica y Lixus, a fines
del Il milenio aC; valoracién critica de las fuentes en
Bunnens (1986). Sintesis a partir de las evidencias
arqueoldgicas recientes en Escacena (1985); Marin
y Lomas (1992); Ruiz Mata (1993). De nuevo el libro
de M. E. Aubet proporciona una comoda visién de
conjunto con bibliografia actualizada (Aubet, 1994,
225 ss.).

Ya sea cierta esta fecha o situandola en el
siglo VIl aC en base a las evidencias arqueoldgicas
hasta ahora disponibles, la visién estratégica del
oraculo de Melkart, generador de la empresa, no
deja de llamar la atencién. En otro irabajo ya inten-
tamos sefialar como el acceso tirio hasta la entrada
del océano no puede explicarse como una empresa
aislada (Ruiz de Arbulo, 1981).

Desde el punto de vista nautico, al igual que
Lixus, situada en plena costa atlantica de Marrue-
cos, no puede entenderse sin la existencia prece-
dente de Gadir, tampoco Gadir puede explicarse
como asentamiento estable sin la coexistencia de
otros enclaves intermedios en la ruta maritima
entre oriente y occidente: Utica y Cartago en la
costa tunecina y Aiboshim/Ebusos en la isla de
Ibiza.

Desde su asentamiento insular y costero,
Gadir aparece como la responsable Ultima de toda
la red de pequefios asentamientos fenicios que
jalonan las costas desde Almeria a Lisboa y tam-
bién por la consolidacién de una imprescindible
base intermedia en [a navegacidn entre oriente y
occidente como fue la ocupacién fenicia de la isla

de Ibiza. Aiboshim, metirépoli de esta isla, protago-
nizd a su vez la exploracién de las tierras septen-
trionales del Levante, Catalufia y Languedoc. La
investigacién arqueoldgica en la isla, tanto en
torno a la necrépolis de Puig des Molins como en
el importante asentamiento de Sa Caleta, exca-
vado por J. Ramén, ha permitido superar las limita-
ciones de la cita de Diodoro (V, 16) sobre la
fundacién de Ebusos como colonia cartaginesa en
el 654 aC, para relacionarla plenamente con el
horizonte fenicio de las costas andaluzas. No obs-
tante, los materiales mas antiguos no scbrepasan
todavia el siglo Vil aC; vease al respecto los distin-
tos trabajos en las reuniones anuales que orga-
niza el Museu d'Eivissa: VV.AA. (1991a); VV.AA.
(1991b); también la sintesis de C. Gémez-Bellard
(1989) vy el trabajo de Ramon (1992, no consul-
tado). Sintesis y bibliografia actualizada en Costa
y Fernandez (1995). Se tratdé de un proceso similar
al de las exploraciones semitas desde Utica y Car-
tago en direccion al sur de Cerdefa, Sicilia occi-
dental y las costas campanas, laciales y etruscas,
donde coincidieron con la primera colonizacidn
eubea en enclaves como Pithecusae y poco des-
pués en los nuevos mercados portuarios etruscos
y laciales; sobre la presencia fenicia en yacimien-
tos relacionados con la colonizacién eubea, Rid-
way (1994); Coldstream (1994); ver también una
sintesis sobre el comercio maritimo en el siglo Vil
aC y su documentacién arqueoldgica en Cabrera
(1994).

A partir de estas cabezas de puente, los
mercaderes maritimos pudieron explorar las cos-
tas y entrar en contacto con las poblaciones con
técnicas repetidamente sefialadas. Se ha desta-
cado quizas en exceso la practica del “comercio
silencioso” de invencién cartaginesa que nos des-
cribe Herodoto en su descripcién de la Libia: el
intercambio mudo de productos entre el barco
mercante y los indigenas por exposicién repetida
de los productos sin que llegara a existir contacto
fisico entre ambas partes: “Otra historia nos refie-
ren los cartagineses que en Libia, mds alld de las
Columnas de Hercules, hay cierto paraje poblado
por gente donde suelen ellos llegar y sacar a tierra
sus generos y luego dejarlos a orillas del mar,
embarcarse de nuevo y desde sus barcos dar con
humo la sefal de su arribo. Apenas lo ve la gente
del pais, cuando llegados a la ribera dejan al lado
de los generos el oro, apartandose otra vez tierra
adentro. Luego, saltando a tierra los cartagineses
hacia el oro si les parece que el mismo es el precio
justo de sus mercaderias, llevanselo, se retiran y
marchan; pero si no les parece bastante, embarca-
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dos otra vez se sientan en sus naves; al ver esto
los naturales vuelven a afiadir oro hasta que sus
aumentos les llegan a contentar, pues sabido es
que ni los unos tocan el oro hasta llegar al precio
justo de sus cargas ni los otros las tocan hasta que
les lleven el oro." (Herodoto IV, 196, traduccién P.
Bartolomé).

Pero si intentamos imaginar esta escena
surge inmediatamente la duda. ;A que mercader le
podia gustar comerciar asf, sin conversar a gestos,
sin explicar personalmente la belleza y habilidades
de una esclava, los poderes magicos de una joya, la
sutilidad de un perfume, el tacto de un tejido o la
calidad de un arma. Sin poder tampoco razonar el
dolor que le suponia desprenderse de objetos tan
dificiles de obtener, queridos y atesorados? Pese a
la fama del episodio y su generalizacién para el
comercio oriental del Il milenio, no creemos perso-
nalmente que el “comercio silencioso” pudiera ser
algo mas que una anécdota.

Un trato comercial precisa necesariamente
de un contacto largo y estrecho entre las partes. En
realidad, las primeras practicas comerciales se
explican mucho mejor amparadas en la practica del
“comercio del don” {gift trade). Una técnica de tradi-
cién prehistérica, bien estudiada, que encontramos
tanto en las dadivas a modo de salutacion entre los
principes de época homérica como en el potlach
de los pueblos del noroeste del Pacifico en el siglo
XIX; para una valoracién desde la antropologia,
vease: Benedict (1967); Cheal (1988); Harris
(1983, 245 ss.). Para la época que nos ocupa
resulta esencial el trabajo filolégico de Mele (1979)
referido a las fuentes helénicas; ver igualmente
Cristofani (1975) y VV.AA. (1994) especialmente
atit para la formacion de las culturas principescas
etruscas y tartésicas en la etapa que denomina-
mos orientalizante (siglos IX-VIl aC).

En realidad eran regalos de hospitalidad con
que se recibia al recien llegado o se aceptaban del
mismo como muestra de pleitesia. Regalos con los
gue el comerciante maritimo podia atraerse el inte-
rés de la autoridad local. A cambio, se obtendria un
permiso de acceso a los nuevos territorios, el cono-
cimiento de sus recursos (esencialmente la mineria
de la plata y el estafio) o bien directamente la
explotacion de sus excedentes, como el utillaje
metalico atesorado en depdsitos de bronces con-
vertidos en materia prima reciclada por chatarreros
y fundidores embarcados. En esta fase, en la que
debian explorarse los recursos potenciales de los
territorios, siempre nos hemos preguntado por el
papel intermediario jugado por mercaderes retra-
sados al acabar el verano, sin posibilidad de
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embarcar y obligados a una larga convivencia
invernal; por aguellos esclavos ofrendados a las
élites indigenas como los médicos, bailarinas,
musicos y técnicos que el aventurero Eudoxos
embarcé como regalos en su expedicién africana y
por la instalacion individual cerca de las élites indi-
genas de exploradores y aventureros que pasarian
a actuar como intérpretes y mediadores. Desgra-
ciadamente en la peninsula Ibérica estos aspectos
humanos de la “aculturacion” nos son totalmente
desconocidos.

Llegados a este punto era ya necesario
favorecer el establecimiento de puntos de con-
tacto permanente. El mercader maritimo no podia
arriesgarse a atracar en una costa extranjera car-
gado de mercancias sin saber si el buen rey
benefactor habfa muerto atacado por un belicoso
pueblo vecino o si habia sido sucedido por un
familiar poco amigo de los extranjeros. Era nece-
sario poseer en occidente puntos de contacto
estables, abiertos y permanentes. Desgraciada-
mente, las fuentes enmudecen cuando intenta-
mos imaginar algunos detalles tan obvios como
esenciales de este proceso: como se sobrevivia
al primer invierno, quien formaba los matrimonios
y coémo se criaban las primeras generaciones
nacidas en la nueva tierra; cual era la naturaleza
étnica de la poblacién al cabo de un siglo o dos
de existencia del nlcleo, como y cuando el asen-
tamiento pudo ya considerarse una comunidad
urbana. Sabemos tan solo que con el tiempo
muchos de ellos se extinguirian dejando tan solo
un recuerdo mitico de su existencia como
Pyrene, Cypsela, Callipolis o Mainake o hien se
consolidarian y convertirian en auténticas poleis
con siglos de historia como Gadir, Rhode, Aibos-
him o Emporion.

SANTUARIOS Y NAVEGACION

Pero volvamos al principio. La eleccién de
determinados lugares estratégicos para la funda-
cion de bases permanentes no pudo deberse tan
solo a los signos favorables de los dioses ante los
sacrificios inaugurales como los que recoge la tra-
dicién sobre Gadir, sino que tuvo que ir precedida
de un proceso de exploracion de las costas de
cuya duracién y detalle nada sabemos. Podemos
tan solo intuir el funcionamiento de estas expedi-
ciones a partir de las narraciones sobre algunos
famosos viajes de exploracién por las costas afri-
canas como los protagonizados por Hannén, Himil-
con y Eudoxos y por el posterior testimonio de los
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periploi jonios, con su paciente descripcion de cos-
tas y distancias (Miler, 1965).

En estos ultimos tratados, llegados a noso-
tros por vias indirectas, encontramos abundantes
toponimos que sacralizaban los accidentes coste-
ros.

Promontorios, islotes y desembocaduras flu-
viales aparecen denominados como sagrados u
ocupados por santuarios de tipo muy diverso. En la
peninsula Ibérica, excluyendo los cultos urbanos,
podemos destacar los santuarios de Afrodita que
seflalaban el extremo de los Pirineos vy el cabo de
Gata, 0 el existente en las cercanias de Sagunto;
islotes diversos consagrados a Hera, Hércules y
Saturno; el oraculo de Menesteo y el santuario del
Lucero (Phosphoros) en la desembocadura del
Guadalquivir, hasta el “Cabo Sagrado” (Hieron
Akroterion) que en el cabo de San Vicente sefia-
faba el extremo occidental del mundo conocido.
Sobre éstos Ultimos, consuliese a Salinas (1988)
con amplia valoracién de las fuentes. No contem-
plamos aqui otros cultos no costeros como el pro-
blematico santuario de Atenea en Odysseial Ulisi,
cerca de Abdera (Estrabdn, I, 4, 3).

Aunque lo tardio de las fuentes (Estrabon,
Mela, Plinio y Ptolomeo) nos impide conocer deta-
lies del origen de estos topdnimos, podemos inter-
pretar en parte este fendmeno de sacralizacion de
las costas como un mecanismo de orientacion y
frecuentacion maritimas. La helenizacién de estos
topdnimos, en su mayotfa interpretaciones de cul-
tos semitas, tendria su origen como propone Sali-
nas en un probable caracter propagandistico de las
fuentes geograficas frente a la expansién general
romana (Salinas, 1984).

El reconocimiento de las costas resultaba
fundamental no ya para desarrollar una futura poli-
tica de asentamientos sino como un medio impres-
cindible que asegurara la continuidad y seguridad
en las rutas de navegacién. La primera obligacion
de un navegante en viaje de exploracion era la bus-
queda de referencias que le permitieran tomar de
nuevo la ruta, sefalizaran las zonas de peligro
(bajios, escollos), los puntos de escala (fondeade-
ros y puntos de aguada) y los refugios en caso de
temporal (bahias abrigadas).

Poner estos lugares bajo la proteccién de los
dioses aseguraba su necesaria neutralidad como
puntos de escala y facilitaba los contactos con las
poblaciones préximas. Cada santuario, no obs-
tante, tendria una trayectoria independiente y
diversa en base a circunstancias particulares, a lo
gstratégico de su posicién o a la fama alcanzada
por los poderes de su divinidad.

En cuanto a su evolucién hemos de tener
en cuenta que las poblaciones proximas podian
utilizar estos santuarios aislados como lugares
de encuentro en ocasion de las fiestas anuales,
convergencia que en grados de urbanizacion
mas desarrollados podia alcanzar el caracter de
sede de una confederacién, como el santuario de
Poseiddn Eliconio para los jonios del siglo VI aC,
o el de Hera Lacinia para la liga italiota en el siglo
V aC.

Al mismo tiempo, en base al proceso de
urbanizacién de las costas proximas, |a evolucién
podia conducir hacia su conversién en santuarios
de frontera, exponentes del dominio territorial de
tal o cual ciudad. Sabemos que Argos, Megara y
Corinta compitieron por el control del Heraion de
Perachora, protector de la navegacion en el golfo
de Corinto. El cabo Sunion, extremao oriental del
Atica y punto de orientacién maritima por excelen-
cia en el Egeo occidental, no era tan solo la sede
de un famoso santuario, morada de Ateneay
Poseiddn, sino que ya en la Odisea (lll, 278) es
ademéas mencionado como “el cabo sagrado de
Atfenas’. Tampoco los famosos santuarios extraur-
banos itélicos de la Hera “salvadora” en la desem-
bocadura del Sele o el ya mencionado del cabo
Lacinio pueden separarse de la historia de las
vecinas ciudades de Poseidonia y Crotona; sobre
los santuarios como exponentes territoriales,
entre otras funciones, vease Polignac (1984) y
Malkin (1987).

SANTUARIO, PUERTO Y TRATO COMERCIAL

Cuando uno de estos fondeaderos se conver-
tfa en un punto estratégico por intereses comercia-
les pasaba a convertirse en un puerto. En la
navegacién antigua debemos pensar que la nocion
de puerto no tiene que ver tan solo con unas condi-
ciones geograficas favorables que definan un fon-
deadero protegido de vientos y corrientes. Un
puerto seria en realidad aquel fondeadero donde
un barco podia acercarse sin temor a ser recibido
con una lluvia de piedras o flechas.

Desde la prehistoria, la l6gica de la vida en la
costa ha sido hasta fechas muy recientes la vigilan-
cia permanente de la mar ante la llegada impre-
vista de una embarcacién enemiga o de un barco
pirata. Por otra parte, los usos maritimos consagra-
ron tradicionalmente el derecho de las poblaciones
costeras a desvalijar y esclavizar al navegante nau-
fragado o simplemente al barco varado y averiado
en sus cercanfas; vease el ratamiento de la cues-
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1ién en la jurisprudencia latina en Rouge (1966,
335 ss.). Ante ambas situaciones resulta evidente
la necesidad de asegurar las formas de contacto
entre mar y tierra.

El puerto seria pues aquel lugar que un nave-
gante reconocia comao terreno neutral y hospitala-
rio. Una ciudad costera, vigilada y defendida por
sus murallas, podia no serlo y por ello su puerto
era conveniente que apareciese como un espacio
independiente; ya fuera por una evidente separa-
cion fisica como en los casos de Atenas y Corinto
respecto a sus puertos respectivos o bien, como en
Cartago y Halicarnaso, por una clara distincién
entre los muelles militares y civiles.

Para crear un puerto, para identificar y ase-
gurar la neutralidad del lugar, la Unica herramienta
disponible y aceptable por todos era su consagra-
cidn a las divinidades. Bajo estas premisas de neu-
tralidad y apertura, es evidente que todo puerto se
convertia al mismo tiempo en un espacio comer-
cial.

Un santuario se nos revela como el elemento
central, primordial y necesario que permitia articu-
lar el funcionamiento de los puertos de comercio:
delimitaba un espacio neutral, servia de marco a
los juramentos, proporcionaba autoridad v justicia,
aseguraba por su concentracidn de recursos
sacros el flujo continuo de los abastecimientos y en
dltimo lugar permitia superar las costumbres arcai-
cas de represalia (syle) que dificultaban el trato
comercial estable.

Si la primera premisa del puerto de comercio
era la neutralidad unicamente la consagracion del
suelo a los dioses permitia obtener esta con
garantias. Toda nacién antigua respetd como
inviolables los témenos sacros, propiedad directa
de las divinidades que en ellos moraban y cuya
proteccién se ampliaba a las instalaciones cerca-
nas que dependian de una u otra forma de los mis-
mos. A pesar de que conocemos repetidos casos
de pillaje en estos lugares, las fuentes recuerdan
por igual las maldiciones y desgracias que tales
actos acarreaban.

Sabemos ademas que el trato comercial de
una cierta complejidad se basaba en contratos y
préstamos realizados a crédito ante testigos.
Sobre el prestamo maritimo (el fenus nauticum de
los latinos) y sus conflictos en el siglo IV aC nos
informan con detalle diversos pleitos atenienses
en los que intervino Deméstenes: Contra Zenothe-
mis; Contra Phormion, Contra L.acrito, Contra Dyo-
nisodoros; vedse una sintesis general en Rougé
(1966, 345-360). Para tales actos, y como nos
recordaba al inicio la anécdota de Ciro, tan solo los
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juramentos ante un altar consagrado garantizaba
los cumplimientos.

Toda relacién comercial estable precisaba del
reconocimiento de una autoridad que controlase la
fiabilidad de las pesas y medidas y pudiera juzgar
en caso de conflicto o denuncia. Los sacerdotes,
mejor que cualquier otro cargo pulblico arcaico,
garantizaban esa duplicidad de autoridad y neutra-
lidad justiciera al mismo tiempo.

Al mismo tiempo, los depédsitos sagrados len-
tamente atesorados y acumulados en el santuario
eran probablemente la mejor prueba de solvencia
econdmica que asegurara un flujo continuo de
abastecimientos, otra de las condiciones basicas
del puerto de comercio.

En vltimo fugar, una de las primeras reglas
consuetudinarias del trafico maritimo fue la syle o
derecho de represalia: conseguir el saldo de la
deuda no pagada, ya fuera con la carga de un com-
patriota del deudor e incluso con una actividad
piratica directamente dirigida contra los intereses
de su ciudad. En Samos, el trono de la diosa Hera
fue consagrado circa 500 aC por Aeakes, hijo de
Brychon, sobre el producto de la syle por él ama-
sada. Sobre el derecho de represalia (Dareste,
1889; Velisaropoulos, 1980).

Contra esta practica se desarrollaron entre
ciudades tratados especificos de asylie, o bien se
otorgaba esta pregorrativa de proteccion a determi-
nados santuarios, como el de Melkart en Tiro.

Como en toda religion antigua, el caracter de
las divinidades garantes de estos puertos comer-
ciales fue en extremo variada y compleja. Los cul-
tos de los mercaderes estan protagonizados
basicamente por sus respectivos “panteones
nacionales”, protagonistas de diferentes marcos
ideoldgicos de afirmacion y reconocimiento ciuda-
danos, entremezclados por sincretismos e inter-
pretaciones diversas. En ellos podemos evidenciar
ademas la existencia de dos esferas de competen-
cias muy concretas: en primer lugar el santuario
nacional definido como entidad econdmica, regula-
dor de tributos y tasas y con ello acumulador de
bienes y capitales. En segundo lugar el santuario
nacional emplazado en suelo extranjero como cen-
tro de albergue y reunion para los compatriotas,
fugar de mercado y bolsa de contratacién.

COMERCIO MARITIMO Y OFRENDAS SACRAS

Pese a su autonomia e individualidad todo
comerciante maritimo sabia que las ganancias
efectuadas por una venta ¢ compra afortunadas’
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podian convertirse en nada si el viaje de vuelta a
casa terminaba en naufragio o con el ataque de
unos piratas. Asegurarse la proteccion de los dio-
ses “tanto en el viaje de ida como en el de vuelta”
por utilizar la expresion romana, resultaba esencial
y como toda relacién con una divinidad esta protec-
cién exigia, cabalmente, el pago de un tributo a
modo de agradecimiento.

Una tradicién cuyos detalles desconocemos
pero que parecié aplicarse a ambitos muy diversos
cifrd este tributo debido a la divinidad protectora en
el diezmo de las ganancias. Tambien las ofrendas
de la Acrépolis ateniense estaban a menudo valo-
radas en base al diezmo sobre las ganacias de una
determinada actividad artesanal como fue la pro-
duccién ceramica en las ofrendas de Peichon, Ais-
chines y Eufronios (Webster, 1872, 5 ss.).

Un precioso ejemplo para el ambito y época
gue nos ocupa, por todos conocido, viene dado por
el casual y afortunado viaje a Tartessos del naukle-
ros samio Colaios. A su vuelta a Samos, Colaios
ofrendd el diezmo de sus ganancias en una magni-
fica ofrenda a la diosa Hera, patrona de la ciudad:
“..los samios, descontando el beneficio, que subio
a seis talentos, hicieron con é/ un caldero de
bronce a manera de pila argolica; alrededor de é/
habia unos grifos mirdndose unos a ofros y era
sostenido por tres colosos puestos de rodillas,
cada uno de siete codos de alto: fue erigido en el
Heraion.” (Herodoto, IV, 152).

Aunque puntual, la anécdota demostraria
que el santuario nacional de Samos se beneficiaba
directamente de todo negocio ventajoso e impor-
tante realizado por los comerciantes maritimos de
la ciudad en sus actividades privadas. Al mismo
tiempo, la inversion de estos porcentajes en obras
artisticas consagradas a la divinidad demuestra la
existencia junto a los santuarios de importantes
actividades artesanales que facilitaran a los devo-
tos la eleccion del tipo de donario que ofrendar. Los
artesanos especializados en bienes suntuarios de
prestigio (oro, plata, bronce, marfil, etc.) precisa-
ban a su vez de materias primas y el flujo mercantil
de productos se incrementaba en funcién de la
importancia del santuario.

Ya fuera por las ofrendas de la piedad parti-
cular, por las debidas a consultas oraculares o por
normas consuetudinarias como la ahora descrita,
todos los grandes santuarios de las metrdpolis
semitas y jonias se fueron convirtiendo asi en
importantisimos centros de atesoramiento. El
control sacerdotal de sus crecientes fondos
sacros pasé a ser pues una actividad delicada y
compleja. Aunque las ofrendas pertenecieran a la

divinidad, los ritos necesarios para su consagra-
cion (sacrificios, etc.) precisaban el pago de tari-
fas o porcentajes a los sacerdotes del santuario.
Conforme aumentaba la fama de un santuario
crecia su frecuentacion, aumentaban sus fondos,
recursos y personal adscrito y su funcionamiento
pasaba a ser un tema complejo de administra-
cion. En el mismo Heraion de Samos, el analisis
reciente de un decreto helenistico (circa 246-221
aC) relativo al alquiler de cuatro locales comercia-
les (chapeleia) en el interior del santuario, resulta
una buena muestra de esta situacién, al eviden-
ciar la existencia de un reglamento sacro, unos
magistrados (neopoiali) responsables de la admi-
nistracién del santuario y su relacién con la ciu-
dad, un tesorero de los bienes sagrados, siervos
del templo, la habitacion de los mercaderes en los
propios locales, sus diversas obligaciones y las
normas de control para ejercer su actividad
(Soverini, 1991).

El listado de cuentas pintado a principios del
siglo 1V aC sobre placa de alabastro encontrado en
el templo de Astarté en Kition/Bamboula (Chipre),
son las cuentas de gastos mensuales mencio-
nando retribuciones a diversos personajes: magis-
trados de la neomenia, constructores del templo,
guardianes, musicos y poetas residentes en el tem-
plo al servicio de la diosa, servidores, sacrificado-
res, panaderos de las ofrendas sacras, barberos,
jefe de escribas, obreros especializados, prostitu-
tas sacras, un maestro del agua, “gatos” y “perros”,
efc. (Yon, 1982).

Con una lectura pragmatica de la anécdota
de Colaios, podemos interpretar ia inversién de un
porceniaje sobre los beneficios de una empresa
comercial privada en una ofrenda a la divinidad
nacional, no como una muestra de piedad sino
como una tasa revertida en la comunidad impuesta
por la tradicion. Al fin y al cabo en caso necesario,
las posesiones de estas divinidades nacionales
podian ser utilizadas en préstamo o cesién por
parte de la comunidad. En Locri, el hallazgo de 39
tablas de bronce del archivo del santuario de Zeus
datables en los siglos 1V-1ll aC documentan los
préstamos que la ciudad toma del tesoro sacro
para trabajos de fortificacion o contribuciones al
rey, Pirro o Agatocles, (Franciscis, 1965).

EL COMERCIO SEMITA. MELKARTY ASTARTE
Recientemente han sido diversos los trabajos

qgue han llamado la atencién sobre ia actividad eco-
némica ligada a los santuarios semitas, especial-
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mente al famoso Heracleion gaditano (Berchem,
1967; Grotannelli, 1981; Bunnens, 1986a; Bonnet,
1988; Alvar, 1991; Chaves, Garcia, 1991; Vazquez,
1992; 1993; Marin, 1994; Aubet, 1994, 238-241.

En realidad, es posible enmarcar estas evi-
dencias en un proceso mas general que afecta glo-
balmente a las ciudades implicadas en el trafico
maritimo en época arcaica.

La expedicion tiria llegé a las islas gaditanas
portando con ella sus cultos “nacionales”: Melkart,
en primer lugar, dios principal de Tiro, su consorte
Astarté y tambien el mltiple Baal, dios del cielo y
las tormentas. Son estos cultos “nacionales” la
esencia misma de la colectividad, tanto en el con-
cepto griego de la polis como en la menos cono-
cida organizacién social de las ciudades semitas
arcaicas de dominio real: el reconocimiento como
tal de la comunidad de ciudadanos a través del
culto a unas divinidades propias, cuyos mitos expli-
can la historia de la comunidad y en cuyas fiestas
el cuerpo civico se reconoce como tal. Como sabe-
mos, el concepto griego de la polis implica una
colectividad politica de hombres libres unidos por
la defensa del territorio que ocupan y por intereses
comunes cimentados por cultos y leyes propias,
independientemente del tipo de asentamiento que
ocupen (Biscardi, 1983). El que una colonia tiria lle-
vara con ella sus cultos era pues un acto tan légico
como imprescindible.

Sabemos que el Melkart de Tiro no era tan
solo una divinidad protectora sino el auténtico
“rey de la ciudad”, garante de la dinastia gober-
nante y patrono de las principales actividades
econdémicas de la villa como la explotacién de la
purpura. Expresaba su poder mediante un
famoso oraculo y estaba dotado del derecho de
asilye o proteccién comercial antes mencionado.
La relacién entre santuario y ciudad quedaba de
cualguier forma garantizada, como resulté habi-
tual en las monarquias arcaicas, por el papel de
sumo sacerdote inherente a la figura real o por el
propio caracter divino o semidivino atribuido a la
realeza. La estrecha relacion entre los dioses y el
poder politico eran una garantia de estabilidad y
perpetuacion para las élites detentadoras del
poder.

Pero en la colonizacidn tiria el culto de Mel-
kart tendria también una serie de implicaciones
econdémicas y comerciales deducibles de una
breve cita de Diodoro (XX, 14, 2) segun la cual Car-
tago, en los inicios de su existencia, enviaba al Mel-
kart de Tiro el diezmo de sus ganancias publicas y
por la constancia, siglo tras siglo, del envio anual
de una delegacion hasta la ciudad madre para par-
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ticipar en las fiestas del dios (Berchem, 1967, Bon-
net, 1983; 1988; Bonnet, Jourdain-Annequin, 1992;
Bunnens, 1986a).

Considerando de forma amplia la breve cita
de Diodoro se ha considerado que los santuarios
de Melkart en colonias como Gadir, Cartago o
Lixus, garantizaban una relacién econémica de
dependencia entre la monarquia tiria y las nuevas
élites urbanas de ultramar, obligadas a pagar un
diezmo justificado y amparado en motivaciones
religiosas. Piezas esenciales en el funcionamiento
de este sistema de relacién serfan sin duda una
sagaz eleccidn en las castas sacerdotales y en una
estrecha relacion familiar entre éstas y las élites
urbanas locales a imitacion del modelo real tirio.

Como en la metrépoli, tambien el santuario
gaditano fue oracular. Ademas de la recogida del
diezmo comercial, su proteccion (y por tanto su
porcentaje en los beneficios) se extendia a las prin-
cipales actividades de la urbe: la salazén de pesca,
el tréfico y transformacion del mineral onubense y
atlantico, la produccién de artesanias de metal,
vidrio, marfil y ceramica, la actividad textil y el
comercio en general. Sabemos ademas que en
época clasica estuvo dotado del poco usual privile-
gio de aceptar herencias: “...no podemos instituir
herederos a los dioses exceptuando aquellos res-
pecto a los cuales esta permitido por senadocon-
sulto o por constituciones de los principes como
son el Capitolio en Roma, Apolo en Didima,
Minerva en Troya, Hércules en Gades, Diana en
Efeso, Némesis en Esmirna, Caelestis en Cartago,
Marte en la Galia y la Magna Mater en Sypilos.”
(Ulpiano, XXIl, ). La mejor sintesis sobre las fuen-
tes relativas al santuario gaditano sigue siendo
Garcia y Bellido (1963), por todo lo cual se conver-
tirfa en un importante centro generador y acumula-
dor de riquezas.

Cuando Estrabdn nos describe como ele-
mentos mas destacables del santuario las dos
columnas de bronce a imitacién del santuario cen-
tral en Tiro con la anotacion de los gastos de cons-
truccién, uno imagina mas estar ante un cuerpo de
sacerdotes contables que no de orgullosos everge-
tas o piadosos iniciados. Y ciertamente los numis-
maticos han venido considerando recientemente, a
partir de otros ejemplos evidenciados en santua-
rios italicos, que el Heracleion de Gadir habria
actuado como ceca monetal de la ciudad en el
siglo Il aC con anterioridad a la dominacién
romana (Chaves, Garcia, 1991).

Si este santuario gaditano actué asi como el
instrumento de acumulacién y vehiculizacién de
excedentes por parte de las élites gadeiritas y
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tirias, las evidencias arquecldgicas y diversas tradi-
ciones permiten proponer ademas que el marco
religioso potenciado por los fenicios para la conso-
lidacién de puntos de mercado estables fue preci-
samente el de los cultos entrelazados de Melkart y
Astarté.

Como ya hemos comentado, el punto central
de la organizacién de un mercado pasé a ser la
presencia de un altar que garantizara los juramen-
tos en los pactos comerciales y permitiera por tanto
pedir cuentas en caso necesario. En Roma, la tra-
dicién sobre los origenes urbanos de la ciudad
recordaba la existencia primigenia de un mercado
nacido junto a las orillas del Tther, en el vado exis-
tente junto a la isla tiberina y el puerto fluvial aqui
situado (el Portus Tiberinus junto al Foro Boario).
Las actividades de este mercado arcaico queda-
ban garantizadas por la presencia de santuarios de
diversas divinidades: Portunnus, Fortuna y Mater
Matuta, Diana, Ceres, Liber y Libera, Mercurio v,
sobre todos, Hércules (Coarelli, 1988a; 1988b).

En esta zona se situaba un famoso monu-
mento, el Ara Maxima o gran altar de Hércules de
datacién antiquisima ya que su tradicidén recoge
que habria sido incluido por Rémulo dentro del
pomerio urbano al trazar los limites de la nueva ciu-
dad. Incorporado a los sacra publicos desde el
siglo IV aC el recuerdo sobre sus origenes paso a
ser explicado por mitos especificos sobre el paso
del semidios por la ciudad (Virgilio, Eneida, 8; Livio
I, 7,15, Ovidio Fast, |, 54). Ver recopilacion de fuen-
tes y analisis topografico en Coarelli (1988, 60 ss.)
l.as miticas familias de los Poticios y Pinarios eran
responsables de los sacrificios hasta la censura de
Appio Claudio Ciego (312 aC) en que el culto paso
a ser publico provocando la colera del dios. El
sacrificio anual mencionado por las fuentes era
una vez mas la décima y la expresion consagrato-
ria decimam profanare (Sabatucci, 1988, 262-264};
explica este verbo como la evidencia de una
arcaica ofrenda de primicias, ofertadas a los dioses
para poder utilizar sus productos. Esta tradicion
tendria tambien una explicacién en el contexto que
estamos exponiendo.

Sobre los origenes del culto, Van Berchem
propuso ya considerarlo en realidad un Melkart
fenochipriota protector del mercado fluvial (Som-
mella, 1968; Sommella, Mura, 1981); ver sintesis
en VV.AA. (1981, 115-149).

Precisamente en esta zona del Foro Boario,
las excavaciones en el area sacra de San Omo-
bono documentaron bajo el doble templo ofren-
dado a Fortuna y Mater Matuta, una importante
frecuentaciéon comercial con materiales griegos

eubdicos del siglo VIl aC unidos a evidencias voti-
vas en fosa. En una fase posterior, aparecieron los
restos de un primer templo de fines del siglo VI aC
presidido por dos magnificas acréteras de terra-
cota: una figura masculina con /eonté y una divini-
dad femenina armada; motivo iconogréfico
presente por ejemplo en los relieves de un frag-
mento de fronton de la Acrépolis de Atenas datado
en torno al 570 aC. La iconografia de Herakles con
tunica corta y leonté anudada sobre el psecho y
sujeta con fibula triangular es sin embargo la
feno/chipriota (Yon, 1986, 147-149), presente tam-
bien en bronces etruscos tardoarcaicos (Somme-
fla, Mura, 1981; VV.AA. 1981, 122). El analisis
iconografico de Hércules se encuentra actualizado
en la voz correspondiente del Lexicon lconographi-
cum Mythologiae Classicae.

Una lectura helénica de estas figuras, acorde
con la tradicién latina, las relacionaria con Hera-
kles y Atenea, considerando la escena como la
apoteosis de Herakles (Coarelli, 1988a, 232-233).
Coarelli no excluye un posible grupo Herakles/Hera
a partir de la presencia conjunta en las metopas del
Heraion del Sele, contra C. Bonnet (1992) “/l est
peut-etre le dieu enseveli de Pyrgi mais |’hypot-
hese de son implantation a Rome ne semble pas
credible.” Lamentamos no haber podido consultar
los argumentos de C. Bonnet para manifestar esta
opinién contraria a la propuesta de Van Berchem
retomada por Coarelli. Sin embargo, la reconocida
iconografia oriental de la estatua masculinay la
evidencia del santuario de Pyrgi a la que nos referi-
remos mas adelante permite también identificar al
tirio Melkart acompafado de una Astarté armada,
siguiendo una magnifica sugerencia de P. Coarelli.
De aceptarse la hipétesis, el mercado fluvial
romano estaria pues tutelado, al menos en parte,
por la pareja divina tiria.

Tambien en la Pompeya arcaica podemos
reconocer una estructura de culto semejante. A
principios dei siglo Vi aC la ciudad era tan solo una
pequefia aglomeracién portuaria de fuerte compo-
nente etrusca, consolidada en torno a un templo
oracular de Apolo de introduccién cumana. La
investigacion urbanistica y los posteriores estudios
estratigraficos permitieron documentar que este
primer nuicleo contaba con un inmediato santuario
suburbano presidiendo la hondonada portuaria. La
denominada Altstadt por Haverfield y Von Gerkan,
claramente reconocible en los barrios de las regio-
nes Vily VI que rodean el Foro. Segun H. Eschen-
bach (1970) seria posible reconocer una primera
“Urbs quadrata” en torno al foro con el santuario del
Foro Triangular en posicion suburbana. Segin la
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hip6tesis de Von Gerkan y Ward Perkins, el Foro
Triangular estarfa ya incluido en esta primera ciu-
dad (Ward, Perkins, 1984; Caro, 1992; Mar, 1995) y
ver los sondeos estratigraficos en la regio VI de
Bonghi Jovino (1984). Una reflexion histérica sobre
los origenes de la ciudad se vera en Leppore
(1984, 15-16).

Este santuario (en el denominado Foro Trian-
gular) contaba con un templo dérico (muy refor-
mado en fechas posteriores) acompafado de
diversos altares, recintos y pozo. Las excavaciones
en el templo han proporcionado un horizonte fun-
dacional de fines del siglo VI aC, seguido de una
reforma en el siglo IV aC de nuevo junto a una ico-
nografia que identifica a Herakles junto a una divi-
nidad femenina, en este caso como decoracion de
las antefijas (Richardson, 1974; Vos, 1982, 60-63).
A partir de estas antefixas se ha propuesto para el
santuario una advocacion a Herakles y Atenea que
a partir del caso romano podriamos discutir. Exis-
ten no obstante otras referencias para.imaginar un
témenos compartido. Delante del templo se situa
un doble recinto que se ha relacionado con el
heroon, o tumba del fundador heroizado. Una ins-
cripcion osca de la via de la Abundancia sefiala en
esta zona “un edificio publico anexo al templo de
Minerva®, templo que se ha sugerido podria haber
sido éste. Aunque en los frisos y antefixas los pet-
sonajes y escenas representados no tienen porque
implicar directamente a la divinidad venerada, sino
que a menudo ilustran ciclos o temas complemen-
tarios, la posicién asimétrica de la basa de culto
conservada en el templo y el nmero impar de
columnas propuesto para la fachada, permiten pro-
poner la existencia de un culto doble, relacionable
con Melkart/Hércules y Atenea o Astarté (7).

Los contactos entre las poblaciones de la
zonay el comercio mediterraneo, favorecidos por la
fama oracular y curativa del dios Apolo, enconira-
rian en este santuario una garantia complementa-
ria de los tratos comerciales en el puerto
pompeyano. De aceptarse la situacion suburbana
inicial se podria tratar incluso de la propia sede de
tratos y juramentos. También podemos preguntar-
nos si una estructura de culto semejante estuvo en
los origenes de la vecina Herculano, cuya etimolo-
gia nos conduce de nuevo a Hércules. Estrabdn (V,
4, 8) se limita a proporcionar una famosa pero
escueta referencia de Herculano y Pompeya como
ocupadas éthicamente por 0scos, etruscos, pelas-
gos y por ultimo samnitas. Esta explicacién étnica
no impide valorar Herculano como la ocupacion de
un promontorio entre dos torrentes a los pies del
Vesubio como un punto de contactos protegido por
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la divinidad (ver Dionisio de Halicarnaso, |, 44).
Una estructura de culto semejante, en este caso
con seguridad ofrendada a Hércules aparece igual-
mente en la colonia de Ostia en los siglos IV/IH aC.
Vecino al castrum urbang, el importante santuario
de Hércules aparece como un culto suburbano y
dotado al menos en su fase tardorepublicana de un
carécter oracular testimoniado por el famoso dona-
rio marmoéreo del arlspice C. Fulvio, relieve de
méarmol del siglo | aC, (Museo Ostiense inv. 157)
con texto C. Fulvius Salvis Haruspex DD e imagen
del hallazgo de una gran estatua del dios por parte
de un grupo de pescadores; en el centro, el propio
Hércules extrae la tablilla de vaticinio o sors de la
caja marcada sort(es) H(erculis) manejada por un
nifo; a la izquierda, el arlspice o sortilegus comu-
nica el vaticinio al devoto (no conservado) coro-
nado por una victoria. La escena se ha interpretado
como un hallazgo milagroso que permitiria al arls-
pice vaticinar acertadamente una victoria militar
(Pavolini, 1983,115-117).

En Pyrgi, el puerto de la etrusca Caere, las
excavaciones en un famoso santuario costero
(saqueado en el 348 aC por Dionisio de Siracusa)
atribuido por las fuentes griegas a llithia o Leuco-
tea, proporcionaron el excepcional hallazgo de dos
famosas laminas votivas de oro con texto bilinglie
etrusco y punico, datables en el siglo VI aC, men-
cionando una consagracidn del monarca de Caere,
Thefarie Velianas, a su diosa nacional Uni, identifi-
cada en el texto pnico con la semita Astarté; para
consultar las excavaciones, véase Pallotino (1972),
para la sintesis, VV.AA. (1985), para explicacion de
los sincretismos consultar Bloch (1975) y su inter-
pretacién, en Coarelli (1988, 328-363). En el texto,
se cita ademas una ceremonia descrita como “e/
dia del entierro de la divinidad’. Una mencién que
acredita el rito caracteristico de la pareja divina
Melkart/Astarte en ambito tirio: la muerte del dios
por el fuego y su resureccién por su matrimonio
con la diosa.

Asimilada con la griega Afrodita, la diosa
semita Astarté, proporcionaba a sus santuarios
una fama especial nacida de la practica de la pros-
titucion sacra. Amparados en los ritos hierogami-
cos que celebraban la egersis de Melkart (Lipinski,
1969), su muerte ritual por el fuego y su resurec-
cién posterior mediante su matrimonio con Astarté,
estos santuarios recogfan una vieja tradicion babi-
{dnica que nos describe un escandalizado Hero-
doto (1, 199) obligando anualmente a las matronas
a prostituirse al servicio de esta divinidad.

Esta costumbre, desarrollada esencialmente
en las fiestas anuales habria sido ampliada con
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una prostitucion profesional, masculina y femenina,
ligada a los santuarios de forma permanente y jus-
tificada por ritos propiciatorios de fecundidad. La
fama internacional de algunos santuarios de
Astarté/Afrodita como los de Pafos y Kition en Chi-
pre, Eryx en Sicilia, o los cultos de la diosa en
Corinto, Locri o Gadir, habria estado motivada pre-
cisamente por esta actividad permanente de las
hierédulas prostituidas al servicio de la diosa:
sobre la Afrodita helénica, consultar Pirenne-Del-
forgue (~); para los santuarios chipriotas véase
Burgaleta (1989); referente a la Afrodita Ericina,
Diodoro 1V, 78 y 83, y también Coarelli y Torelli
(1984, 56-58).

Es de nuevo esta actividad, enmascarada
bajo ritos diversos, la que nos justifica la presencia
de los Afrodisia costeros, sobre todo si tenemos en
cuenta que una de las normas consuetudinarias
vigentes durante toda la antigliedad fue la prohibi-
cién expresa de tener relaciones sexuales a bordo
de los barcos.

l.a asociacion entre una divinidad garante de
los juramentos y ofra que sirviese de amparo a las
licencias expansivas de los navegantes pudo ser
sin duda un medic no desdefiable de asegurar la
frecuentacion de los puertos comerciales (sobre
esta asociacién sacra en los puertos italicos del
arcaismo y su relacion con el comercio de perfu-
mes y de sal véase Torelli (1993), no consultado
pero de titulo explicito).

No obstante, ritos y sincretismos especificos
en las distintas poblaciones y areas geograficas
introducirfan numerosas variantes en estos cultos
imposibilitando lecturas de conjunto.

LA COLONIZACION FOCEAY LA ARTEMIS
DE EFESO

Estrabon nos describe a los focenses y mas-
saliotas navegando en sus empresas colonizado-
ras acompafiados por un xoanon de la Artemis
efesia, su patrona y protectora a partir del mito
nacional sobre la fundacién de Massalia. Su pre-
sencia, recuerda Estrabén, era obligada en las
colonias massaliotas: “En todas las colonias de
Massalia se venera a Artemis por encima de cual-
quier otra divinidad y se conserva su idolo con /a
misma actitud y su culto se celebra con los mismos
ritos que en la metrépoli...” (IV, 1, 4) [...] Los mas-
saliotas “...desplegaron en esta conquista (de la
chora que rodeaba la ciudad) el mismo poder mili-
tar que en la fundacién mas antigua de ciudades
que le sirven de bastiones, unas en el lado de Ibe-

ria contra los iberos a los cuales han transmitido su
culto nacional de la Artemis de Efeso de manera
gue los iberos sacrifican segun la manera griega...”
(v, 15).

La versién clasica de la fundacioén de Empo-
rion, transmitida por Estrabén, describe un
pequefio asentamiento insular (la posterior palaia-
polis) junto a una aglomeracion indigena, seguida
de la formacién de una ciudad comun, pero doble,
mas tarde unificada. La arqueologia, por su parte,
en espera de la publicacidn de las recientes e
importantes excavaciones en la palaiapolis de San
Martin de Ampurias, muestra en los ajuares de las
necrépolis arcaicas y en las estratigrafias de nea-
polis y palaiapolis la evidencia de un asentamiento
indigena del bronce final frecuentado libremente
en el siglo VI aC por mercaderes maritimos porta-
dores de materiales griegos, etruscos y semitas
(Sanmarti, 1982; 1992). Cuestiones relativas a la
eleccién del asentamiento, véase Mar, Ruiz de
Arbulo (1993); sobre la problematica territorial y la
relacién con la vecina Rhode conslltese Ruiz de
Arbulo (1992).

La consolidacion focense o massaliota de
este enclave, relacionable con las tribulaciones
posteriores a la caida de Focea y la batalla de Ala-
lia, encuentra su contrastaciéon en las fuentes escri-
tas que definen a la ciudad como una fundacién
massaliota (Scylax, Estrabdn) o focea (Livio) y por
la mencion de Estrabdn de que en la ciudad, y en la
vecina Rhode, se adoraba a la Artemis de Efeso
siguiendo la tradicion antes expuesta. En cualquier
caso, el asentamiento empoeritano del siglo V aC se
nos presenta ya como un enclave amurallado que
debemos suponer dotado de su propio ordena-
miento juridico. Una polis, aunque de infimo
tamanio, que acufiard moneda desde mediados del
siglo V aC. Para la topografia emporitana en el siglo
V aC, ver Sanmarti (1992); las primeras acufiacio-
nes emporitanas son pequefios obolos arcaizantes
de imitacién massaliota que a partir de fines del
siglo V aC portan ya las iniciales EM o0 EMP
(Campo, Sanmarti, 1994).

Los dos cultos nacionales de Massalia, el
Apolo délfico, comln a las ciudades jonias y el par-
ticular de la Artemis de Efeso son explicados por
Estrabdn (1V, 1, 3) con una leyenda propia de funda-
cién:la incorporacion a la expedicion focea de Aris-
tarque, una noble efesia, acompahada por los sacra
de la diosa (incluyendo un modelo del santuario y
de su particular estatua de culto} cumpliendo asi un
mandato obtenido en suefios. Fundada la ciudad,
Aristarque pasaria a ser la primera sacerdotisa del
culto a la diosa (Pralon, 1992; Salviat, 1992).
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Al caracter federativo de ambos cultos y su
relacion con otras ciudades jonias como Mileto
(Apolo) y Efeso (Artemis), podemos afiadir algunas
semejanzas con el caso semita antes expuesto.

Sabemos que el Apolo de Delfos jugd en el
mundo helénico un destacadisimo papel oracular,
a la vez generador, protector y guia de las expedi-
ciones maritimas y de la colonizacion griega,
aspectos estos en los que coincide plenamente

con el Melkart tirio. Por su parte, la Artemis de -

Efeso fue una muy compleja divinidad anatélica, de
ritos y fiestas caracteristicos, entre cuyos ambitos
de actuacién destaca su caracter de diosa de la
fecundidad, a la vez selvatica y cazadora, diosa de
los animales y las fronteras, pero también protec-
tora de la vida civica y social (la voz Diana/Artemis
del DA sigue siendo una sintesis (til); iconografia,
en Kahil (1978; 1984).

En su santuario efesio, extraurbano y portua-
rio, se practicaban ritos fuertamente marcados por
la influencia oriental, y sabemos por los dones voti-
vos que fue intensamente frecuentado por los
comerciantes maritimos fenicios a io largo del siglo
VIl aC (Bammer, 1985).

Pero ademas, un aspecto que nos interesa
remarcar de este impaortantisimo santuario fue su
utilizacién desde época helenistica como entidad
bancaria y lugar de asilo, documenténdose présta-
mos sagrados desde el 85 aC y siendo mencionan-
dos los depdsitos sacros almacenados en su
templo y la extensa y variada némina de servidores
anexos al culto (Bogaert, 1966, 1970; Vazquez,
1993, 93).

Es cierto que la primera y bésica explicacion
del culto de Artemis en las colonias focenses era la
necesidad de un culto nacional {como hemos expli-
cado para la fundacién de Gadir) que diese cohe-
rencia a las nuevas comunidades. Pero ademas,
nos preguntamos a partir de esta tardia evidencia
helenistica, si no podriamos también explicar la
presencia obligada de los artemisia ligados la colo-
nizacion focense como una férmula equivalente a
la utilizada por los tirios con los altares de Melkart:
una férmula sacra que permitia en primer lugar la
apertura de puntos de contacto neutrales, que
ligaba los mismos con una patria comun (Massa-
lia), pero que ademdas actuaba como una entidad
econémica, garante de los tratos y acumuladora de
bienes y rentas, cubriendo asi todos los espectros
necesarios para la estabilidad y buen funciona-
miento de un emporion.

Los tres artemisia de segura fundacion
focense en Emporion, Rhode y Hemeroskopeion,
uniéndoles quizés el santuario de la diosa mencio-
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nado por Plinio al pie de Arse/Saguntum. Plinio
reconoce su fama y antigliedad, aunque atribuyén-
dolo con Boco a la mitica fundacién zacintia (XVI,
79, 216). A unos cuarenta estadios de la ibérica
Arse situa ademas Polibio (I1l, 97, 2) un templo de
Afrodita, donde acamparon los Escipiones: “...un
lugar muy estratégico porque les ofrecia seguridad
contra el enemigo y ademds era apto para que les
aprovisionaran desde el mar.” Parece pues tratarse
de un santuario portuario relacionable con todo el
panorama que acabamos de exponer. El puerto de
Sagunto esta siendo investigado por C. Aranegui
en el sector del Grau Vell pero todavia no se han
alcanzado, que sepamos, niveles anteriores al
siglo 11l aC, habrian actuado asi como elementos
de una misma politica que podriamos ampliar a
otras costas del Mediterraneo, como el artemision
del Aventino romano de directa inspiracién
focense. De cualquier forma, es preciso reconocer
que no existen datos para hipotetizar aquf la pre-
sencia de lazos de dependencia bajo la forma de
contribuciones sacras gue ligasen estos santuarios
con el santuario central massaliota. ‘

La evoluciéon de Emporion muestra sin
embargo como el paso del tiempo fue provocando
cambios en la organizacién de los intercambios. La
arqueologia ha demostrado como la conversion de
Emporion en ciudad a lo largo del siglo V aC
incluyé la delimitacién periurbana, junto a la mura-
lla sur de la nedpolis, de un area sacra ocupada
por dos recintos de culto y, segtn han documen-
tado las nuevas excavaciones, quizas también un
templo en piedra testimoniado por dos magnificas
antefixas y un acroterio; ver una propuesta de
fases a partir de las excavaciones antiguas, en
Mar, Ruiz de Arbulo (1993). Los resultados de las
nuevas excavaciones entre 1986 y 1992 pueden
consultarse en Sanmarti, Castanyer, Tremoleda
(1988; 1990). Amplias referencias en Sanmarti
(1990; 1992).

A principios del siglo Il aC y formando parte
de la total renovacion urbanistica de la nedpolis,
esta area sacra pasé a ser integrada en el recinto
murado, los edificios anteriores fueron enterrados y
el nuevo santuario pasarfa a ser un asklepieion o
mejor, si se acepta nuestra propuesta, un temenos
compartido por Asklepios, Isis y Serapis (Ruiz de
Arbulo, 1996).

En espera de la publicacién detallada de las
recientes excavaciones, la atribucién de este san-
tuario en su primera fase monumental resta impre-
cisa. Podriamos pensar en el santuario de Artemis
pero entonces resultaria imposible su conversion
posterior en un santuario compartido por Askle-
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pios, Isis y Serapis, por cuanto sabemos que la pri-
mera caracteristica de un santuario como lugar
sagrado era precisamente su inamovilidad. Si ésta
hubiera sido su sede, |la diosa nacional emporitana
hubiera continuado siempre aqui presente. La otra
posibilidad es considerar que el santuario de Arte-
mis se situd en el corazén de la ciudad, en una
acrépolis sacra que hemos de situar necesaria-
mente en la palaiapolis insular.

La posicion periurbana del santuario pero
fuera del recinto murado, responde bien a la salva-
guarda de un punto de encuentro, exterior e inme-
diato, donde situar las relaciones comerciales entre
los emporitanos, los comerciantes maritimos y las
poblaciones iberas del entorno. Precisamente uno
de los recintos que compenen el santuario en su
fase inicial es un témenos dotado de gradas y orga-
nizado en torno a un altar elevado dotade de dos
aras paralelas en su coronacién. Sabemos que los
recintos abiertos organizados en torno a altares
eran caracteristicos del mundo semita. Un culto
doble de tipo olimpico (deducible del caracter
monumental y elevado del altar), sin presencia de
templo y presidiendo un espacio de reunion,
Bosch-Gimpera (1945) llegaria a considerar este
recinto como un bouleuterion, lo cual invita a pen-
sar, entre otras posibilidades y como simple suge-
rencia, en los cultos paralelos de Melkart/Astarté o
Herakles/Afrodita.

LOS SANTUARIOS NACIONALES COMO
CENTROS DE REUNIONY BOLSAS
DE CONTRATACION

A partir del siglo VI aC, precisamente en el
momento en que se van definiendo a lo largo de las
costas las evidencias culturales que definimos
como “ibéricas”, el comercio marftimo se nos plan-
tea en buena parte como un mercado abierto en
manos privadas. Sus protagonistas, los mercade-
res maritimos, practicaban individualmente o for-
mando parte de “casas comerciantes” la compra de
todo tipo de productos donde su precio fuera mas
barato, vendiéndolos al precio mas alto posible alla
donde se conociera su necesidad.

Esta técnica de la emporia representa un
problema irresoluble a la hora de intentar valorar la
cultura material presente en los asentamientos.
¢ Fueron focenses o fenicios quienes llevaron a
Huelva las preciadas ceramicas aticas alli encon-
tradas?, ;cémo llegaron las cotilas protocorintias
a la tumba fenicia de Almufecar, las cerdmicas
samias a la factoria fenicia de Guadalhorce o las

ceramicas aticas a los tiimulos funerarios albace-
tefios?, ¢venfan directamente de Atenas las &nfo-
ras de aceite atico que Kiprios comprd en
Emporion y revendié en Pech Mahé?, ;que lengua
hablaba el capitan del barco del Sec, naufragado
en el siglo IV aG cerca de Aiboshim, en un barco
repleto de anforas y ceramicas griegas? y sus tri-
pulantes ¢eran todos compatriotas o como hiciera
el aventurero Eudoxos (Estrabon, Il, 3, 4, 5)
habfan sido reclutados en un puerto cualquiera a
toque de heraldo?

Desgraciadamente no creemaos que se pueda
responder de forma precisa o Unica a estas cues-
tiones {(Ruiz de Arbulo, 1994).

En el comercio maritimo sabemos que los pro-
ductos, fuera cual fuera su lugar de origen, se con-
centraban en los almacenes de los grandes
mercados portuarios, para redistribuirse posterior-
mente en una red capilar en la que los enfrentamien-
tos étnicos y politicos que nos describen las fuentes
no parece que jugaran ningln papel de relieve. Los
mercaderes maritimos vivian en sus barcos y aun-
que en caso de necesidad se pusieran al servicio de
sus ciudades de origen era ya esta una opcién indi-
vidual. Los nobles poseedores de flotas mercantes
propias en Sidén y Tiro que encontramos descritos
en el relato de Unamén (Aubet, 1994, ap. 1), ten-
drian su equivalentes griegos en los naukraroi ate-
nienses, los aienautai eretrios y los naukleroi samios
con sus barcos caracteristicos (Velisaropoulos,
1980). Las cartas sobre plomo de la nedpolis de
Ampurias y de Pech Mahé nos muestran la intensa
actividad de estas casas comerciantes en el siglo V
aC vy el funcionamiento del sistema capilar de com-
pra en el emporion y reventa a los intermediarios en
los asentamientos indigenas costeros (Santiago,
1991).

En su conjunto, los comerciantes maritimos
no tenian més patria ni ley que la realizacion de
beneficios.

Estas consideraciones nos recuerdan en
conclusién que los emporia eran necesariamente
lugares abiertos. Conforme aumentaba su comple-
jidad, poseemos més datos sobre sus formas de
organizacion y de nuevo apreciamos la importancia
del fenémeno de los santuarios. Atraidos por la
importancia del puerto comercial y de las activida-
des que se desarrollaban en el mismo, poco a poco
se fueron estableciendo de forma permanente gru-
pos de artesanos, mercaderes y comerciantes de
diferentes nacionalidades. Aunque mal conocidas
en sus detalles resulta evidente que las formas de
organizacién de estas comunidades al alcanzar
una cierta entidad, giraban en torno a su constitu-
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¢ién como asociaciones religiosas ligadas al culto
de sus divinidades nacionales. En lo posible, levan-
tando santuarios que ademas pasaban a actuar
como centros de acogida y bolsas de contratacién.

t.a fundacion del emporion urbano de Nau-
cratis, en el delta del Nilg, tal como nos es transmi-
tida por Herodoto (l, 178, 179) nos permite
evidenciar esta situacién. El asentamiento fue fun-
dado a partir de una invitacién del faraén Amasis
en torno al 560 aC a todo griego que alli quisiera
establecerse, otorgando al nlcleo el monopolio del
trafico maritimo con el rio Nilo. Sobre la fama del
emporion dan buena prueba sus importantes pro-
ducciones artesanales en cerdmica vidriada o sus
tejidos de lino, su mediacién en el tréafico de papiro,
oro, marfil, alabastro, perfumes, etc. En un contexto
asi no resulta casual que Herodoto (Il, 135) la pro-
clamara la ciudad de las prostitutas mas hermosas:
“Fs antigua costumbre que sienten en Naucratis su
tienda las cortesanas mas insignes por donaire y
belleza.”

La forma de organizacién conjunta del asen-
tamiento fue la construccién de un santuario
comun, el Helenion. Entre las ciudades que segun
Herodoto concurrieron a su construccion (Crios,
Teos, Focea, Clazomene, Rodas, Cnido, Halicar-
naso, Faselis y Mitilene) se escogian (anualmente)
las autoridades de la plaza de comercio, responsa-
bles y arbitros de su actividad. Pero al mismo
tiempo otras ciudades erigieron libremente los san-
tuarios de sus cultos propios: los eginetas a Zeus,
tos samios a Hera, los milesios a Apolo.

No poseemos informacion epigrafica directa
para entender la I6gica de estos cultos nacionales,
si como actos de simple piedad, como necesidad
obligada de rendir culto a sus dioses propios o bien
por otros usos complementarios. Ahora bien, el
contraste con un fendmeno equivalente como es el
de las comunidades semitas establecidas en puer-
tos griegos desde el siglo IV aC, nos permite imagi-
nar que estos santuarios implicaban al mismo
tiempo el caracter de casas de acogida, bolsas de
contratacion y de depdsito.

Aungue Herodoto (I, 49) reconocia a los feni-
cios la introduccion en Grecia del alfabeto por obra
de Cadmo y en Corinto esta documentado el esta-
blecimiento estable de una comunidad fenicia
desde época arcaica, no serd hasta el siglo |V aC
cuando se posea informacién epigrafica precisa
sobre estas comunidades fenicias viviendo en
puertos griegos, como los metecos de Sidon, de
Kition y de Salamina instalados en el Pireo ate-
niense bajo la advocacion de Afrodita (Baslez,
1986).
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Un famoso decreto del Pireo datable en el
333 aC (Vidman, 1969) autorizaba a los mercade-
res de Kition a levantar un templo a la Afrodita chi-
priota recordando que los mercaderes egipcios ya
habian recibido idéntica autorizacion para levantar
un templo a Isis. En Delos, los herakliastas de Tiro,
erigidos en asociacién, dedicaron una lapida a
Patron (CIG 2271) por sus gestiones ante la autori-
dad ateniense para conseguir delimitar y consagrar
un témenos a Melkart, reuniéndose con anteriori-
dad la asociacion en el gran templo de Apolo. Tam-
bien en Delos, ya en el siglo 11 aC bajo la
dominacion romana, con la ciudad convertida en el
principal mercado del Egeo, la excavacion de la
sede de los poseidoniastas de Beritos (Beirut) ha
permitido conocer la organizacién de una de estas
sedes nacionales (Bruneau, 1978).

Datable en el 110 aC, el edificio inclufa un
peristilo dérico, con cisterna inferior, salas de alma-
cenaje, gran sala de reuniones y en un lateral una
estructura de culto con cuatro capillas dedicadas a
Herakles/Melkart, Afrodita/Astarté, Poseidon y la
Diosa Roma. Las funciones del edificio parecen
claras: residencia, sede, lonja de contratacién
amparada por altares y almacén. Esta eleccion de
las divinidades como patronas de sedes comercia-
les, muy bien documentada en el comercio mari-
timo del siglo Il aC continuo vigente en epoca
imperial romana. Gracias a diversos epigrafes que -
recogen correspondencia con la ciudad madre,
conocemos la actividad de las asociaciones de
comerciantes tirios establecidos en Neapolis y
Roma. En Neapolis, conocemos igualmente la acti-
vidad de comerciantes nabateos por sus caracte-
risticos altares de Dusares dotados de siete
betilos, siete piedras sagradas en torno a las cua-
les Herodoto (lll, 8) nos describe los juramentos
arabicos (Tran Tam Tinh, 1972).

Todo este contexto, de amplio lapso cronolé-
gico, se corrobora en suelo italico con los emporia
establecidos en la costa etrusca en época arcaica.
Las excavaciones en Gravisca, el puerto de Tarqui-
nia, han documentado en el siglo V aC un famoso
emporion compuesto por distintos edificios sacros

“encerrando numerosisimas ofrendas ceramicas de

los comerciantes griegos a diversas divinidades:
Hera, Afrodita, Demeter, Apolo y Adén, incluyendo
la famosa ancla de piedra ofrendada al Apolo egi-
neta por un Sostratos sin duda emparentado con el
riquisimo mercader de Egina; ver andlisis de las
ofrendas y estudio prosopografico de los dedican-
tes en Torelli (1984).

Necesariamente debemos imaginar un
panorama semejante en los puertos hispanos.
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Entre los “...numerosos barbaros de todas clases,
principalmente fenicios...” que Diodoro (V, 16)
menciona en Aiboshim, el siculo omite a los mer-
caderes griegos que debian igualmente residir,
como los que sabemos establecidos en Cartago a
principios del siglo 1V(la introduccion en la ciudad
del culto a Demeter y Koré como expiacion por el
desastre sufrido ante Siracusa se realizaria segln
Diodoro X1V, 77, 4-5 asignando al culto.de las dio-
sas “...a los de mayor prestigio entre los griegos
que vivian entre ellos.”) y otro tanto deberia ocurrir
en Gadir, aunque la falta de datos epigraficos y la
tradicion de estudios relativa al “cierre del Estre-
cho” ha enmascarado largo tiempo su compren-
sién. Inversamente, y en pura légica, tambien en
Emporion y Massalia debian estar instalados feni-
cios aunque nada sepamos sobre su ndmero ni
organizacién.

En todos estos casos, los santuarios pro-
porcionaron el mecanismo de relacion con mayo-
res garantias de funcionamiento. Cuando la
actividad comercial se desplazd desde las costas
a las tierras interiores el fendmeno fue afadiendo
nuevos elementos. En el siglo V aC, el gran edifi-
cio de Cancho Roano (Zalamea de la Serena),
actuo a la vez como lugar sacro y como centro de
actividades palaciales, incluyendo la residencia
de un dinasta, la actividad artesanal y el acapara-
miento de productos procedentes del comercio
mediterraneo (Almagro, 1993). Los ejemplos
etruscos de Acquarossa, Murlo, Ficana, Monte-
tosto y la propia Regia de Roma ilustran suficien-
temente esta imagen del anaktoron o regia, a la
vez palacio y santuario siguiendo la tradicion cre-
tense y oriental (Stopponi, 1985; VV.AA, 1987;
VV.AA. 1994).

A principios del siglo 1l aC la destruccion vio-
lenta del yacimiento indiceta de Mas Castellar de
Pontés (Adroher, Pons, Ruiz de Arbulo, 1993)
equidistante de Emporion y Rhode, muestra en su
extenso campo de silos, en la arquitectura de sus
casas, con abundantes elementos suntuarios de
caracter religioso y en las ofrendas votivas, un
cardcter singular frente a otros poblados ibéricos
que hemos propuesto identificar como un santua-
rio empdrico: un pequefio pero rico asentamiento
donde se concentrarian los excedentes del cereal
ibérica para exportarse en direccién a Emporion y
Rhode. También en estas fechas del siglo Il aC el
santuario de La Encarnacién (Caravaca), monu-
mentalizado “a la romana” y situado en posicién
suburbana junto a un importante oppidum, contro-
laria el paso de productos entre la vega del Segura
y las tierras gienenses y granadinas, actuando en

la practica como un portorium o peaje de caracter
sacro (Ramallo, 1992; 1993; Brotons, Ramallo
1993).

Parecida funcién interpretamos en el campo
de silos excavado recieniemente al pie del oppi-
dum fortificado de Sant Julia de Ramis (Gerona),
junto a la garganta del rio Ter, en un punto estraté-
gico de circulacion que podemos entender como
un mercado pero nunca como un simple lugar de
almacenaje. El relleno de uno de estos silos pro-
porciono el hallazgo excepcional en cerdmica ibé-
rica, tanto por su tematica como por su técnica
decorativa, de un fragmento de kdlathos con
decoracion aplicada en relieve representando a
Triptolemo. Se trata de un vaso con toda probabili-
dad decorado con el conjunto de las divinidades
eleusinas siguiendo el esquema de la hydria de
Cumas en el Hermitage de Leningrado, {Agustl,
Burch, Merino 1995). Nos resulta imposible no
relacionar su hallazgo con las ofrendas a Demeter
y Koré evidenciadas en el santuario empdrico
(seglin nuestra interpretacion) de Mas Castellar
de Pontos.

Los santuarias, en fin, seguirian sirviendo de
marco de referencia a buena parte del trafico comer-
cial en los territorios ibéricos hasta bien entrada la
romanizacion. Cada caso, sin embargo, presentara
matices propios que sera necesario distinguir.

BIBLIOGRAFIA

ADROHER, A. M., PONS, J., RUIZ DE ARBULG, J.
(1993): El yacimiento de Mas Castellar de
Pontds y el comercio del cereal ibérico en la
zoha de Emporion y Rhode. Archivo Espafiol
de Argueologia, 66, pp. 31-70. Madrid.

AGUSTI, B., BURCH, J., MERINO, J. (1995): Exca-
vacions d’urgencia a S. Julia de Ramis. Anys
1991-1993. Girona.

ALMAGRO, M. (1993): Tarteso desde sus dreas de
influencia: la sociedad palacial en la Penin-
sula Ibérica. En ALVAR, BLAZQUEZ (eds.).
Los enigmas de Tarteso, pp. 139-158. Madrid.

ALVAR, J. (1991): La religién como indice de acul-
turacién: Tartessos. Atli del | Convegno Insii-
tuto di Studi Fenici e Punici. Roma.

AUBET, M. E. (1994): Tiro y las colonias fenicias de
Occidente. Editorial Critica. Barcelona.

BAMMER, A. (1985): Spuren der Phoniker im Arie-
mision von Ephesos. Anatolian Studies, 35,
pp. 103-108.

BASLEZ, M. F. (1988): Cultes et devotions des Phe-
niciens en Grece: les divinités marines. Stu-

531



JOAQUIN RUIZ DE ARBULO BAYONA

dia Phoenicia, IV. Religio Phoenicia (Naumur,
1984), pp. 289-305.

BENEDICT, R. (1967): El Hombre y la Cultura. Bue-
nos Aires (edicién original publicada en 1934).

BERCHEM, D. van (1967): Sanctuaires d Hercules-
Melquart. Contribution a I’etude de I"expan-
sion phenicienne en Mediterranee. Syria, 44,
pp. 73-109; 307-336.

BISCARDI, A. (1983): La citta antica come fatto di
cultura nei suoi aspetti giuridici: introduzione,
La Citta Antica come fatto di cultura (Como,
1979), pp.177-184. Como.

BLOCH, R. (1975): Processus d assimilations divi-
nes dans |’Italie des premiers siecles. En
DUNAND, LEVEQUE (dirs.). Les syncretismes
dans les religions de |’Antiquité, (Besangon,
1973), pp. 112-122. Leyden.

BOGAERT, R. (1966): Les origines antiques de la
banque de depot. Leyden.

BOGAERT, R. (1970): Banques et banquiers dans
les cités grecques. Leyden.

BONNET, C. (1988): Melkart. Cultes et mythes de
I"Heracles tyrien en Mediterranee. Leuven-
Naumur.

BONNET, C. (1992): Melkart. En LIPINSKY, E. (dir.).
Dictionaire de la Civilisation Phenicienne et
Punique. Editions Brepols.

BONNET, C. (1983): Le Dieu Melkart en Phenicie et
dans le bassin Méditerranéen: culte nationel
et officiel. Studia Phoenicia, I-1l, pp. 195-207.
Leuven.

BONNET, C., JOURDAIN-ANNEQUIN, C. (dirs.)
(1992): Heracles. D une rive a l"autre de la
Mediterranee. Bilan et perspectives (Roma,
1989), E. Ph. Arch. H. A. [. H. Belge de Rome,
28. Roma.

BRAVO, B. (1977): Remarques sur les assises
sociales, les formes d’organisation et la termi-
nologie du commerce maritime grec a l'epo-
que archaique. Dialogues d’Histoire Ancienne,
3, 1, pag. 59.

BRESSON, A. (1989): Aristote et le commerce exte-
rieur. Grecs et Iberes au IV s. Commerce et
iconographie (Burdeos, 19886), pp. 217-238.
Paris.

BRESSON, A., ROUILLARD, P. (eds) (1993):
L "Emporion. Paris.

BROTONS, F., RAMALLO, S. (1994): Un santuario
suburbano: la Encarnacion de Caravaca.
Actas del X1V Congreso Internacional de
Arqueologia Clasica (Tarragona, 1993), pp.
74-75. Tarragona.

BRUNEAU, PH. (1978): Les cultes de I’etablisse-
ment des Poseidoniastes de Berylos a Delos.

532

Hommages a Maarten J. Vermaseren, |, pp.
160-190.

BRUNEAU, PH. (1970): Recherches sur les cultes
de Delos & I'epoque hellenistique et a I'epo-
que romaine. Paris.

BUNNENS, G. (1986a): Aspecits religieux de I'expan-
sion phenicienne. Studia Phoenicia, V. Religio
Phoenicia (Naumur, 1984}, pp. 119-125.

BUNNENS, G. (1986b): Le role de Gades dans
I'implantation phenicienne en Espagne. Aula
Orientalis, 4, pp. 187-1992.

BURGALETA, J. (1989): Santuarios y entornos
sagrados en Chipre del periodo geométrico al
final del clasicismo. Espacio, Tiempo y Forma.
Serie |l, Historia Antigua, !I, pp. 39-68. Madrid.

CABRERA, P. (1994): Comercio internacional medi-
terrdneo en el siglo VI a.C. Archivo Espafiol
de Arqueologia, 67, pp. 15-30. Madrid.

CAMPO, M., SANMARTI, E. (1994): Nuevos datos
sobre la cronologia de las monedas fracciona-
rias de Emporion (revision del tesoro de la
Neapolis 1926). Iberos y Griegos: lecturas
desde la diversidad (Ampurias, 1991), Huelva
Arqueologica Xlll,1, pp. 151-170. Huelva.

CARO S. de (1992): Lo sviluppo urbanistico di Pom-
pei. Atti e Memorie della Societa Magna Gre-
cia, Ill, serie, 1, pp. 67-90.

CHAVES, F., GARCIA, E. (1991): Reflexiones en
torno al area comercial de Gades: estudio
numismatico y econémico. Alimenta. Estu-
dios en Homenaje al Dr. M. Ponsich. Anejos a
Gerion, lll, 139-168. Madrid.

CHEAL, D. (1988), The Gift Economy. London.

COARELLI, F. (1988a): /l Foro Boario. Roma.

COARELLI, F. (1988b): | Santuari, il fiume, gli
empori. Storia di Roma 1. Roma in ltalia, pp.
127-152. Editore Einaudi. Roma.

COARELLI, F, TORELLI, M. (1984), Sicilia. Guida
Archeologica. Laterza. Bari.

COLDSTREAM,J. N. (1994): Prospectors and pio-
neers: Phithekoussai, Kyme and Central lialy.
The Archaeology of Greek Colonisation.
Essays dedicated to Sir John Boardman, pp.
47-59. Oxford.

COSTA, B., FERNANDEZ, J. H. (1995): Ibiza y For-
mentera de la Prehistoria a la época isldmica.
Guia para la visita del Museo Arqueologico.
Ibiza.

CRISTOFANI, M. (1975), Il “dono” nell’Etruria
Arcaica. La Parola del Passato, 161, pp. 132-
152. Napoli.

DARESTE, R. (1889), Du Droit de represalies prin-
cipalment chez les Grecs. Revue d'Etudes
Grecques, pp. 305-321.



SANTUARIOS Y COMERCIO MARITIMO EN LA PENINSULA IBERICA DURANTE LA EPOCA ARCAICA

ESCACENA, J. L. (1985): Gadir. Aula Orientalis, 3,
pp- 39-58. Barcelona.

ESCHEBACH, H. (1970): Die Stadtebauliche Ent-
wicklung des antiken Pompeji. Heidelberg.

FRANCISCIS de, A. (1965): L "Archivio del Tempio di
Zeus a Locri, Gongresso Internacionale di
Numismatica (Roma, 1961), pp. 117-129.
Roma.

GARCIAY BELLIDO, A. (1963): Hercules
gaditanus. Archivo Espafiol de Arqueclogia,
36, pp. 70-153. Madrid.

GAUTHIER, PH., HATZOPOULOS, M. B. (1993): La
Loi Gymnasiarchique de Beroia. Athénes.

GOMEZ-BELLARD, C., COSTA, B., GOMEZ F,
GURREA, R., GRAU, E., MARTINEZ, R.
(1990): La colonizacion fenicia de la Isia de
Ibiza. Excavaciones Arqueolégicas en Espana,
157. Madrid.

GROTANELLI, C. (1981): Santuari e divinita delle
colonie d’Occidente. La Religione Fenicia
(Roma, 1979), pp.109-133. Roma.

HARRIS, M. (1983): Introduccion a la Antropologia
general. Alianza Univiversidad (22 edicién,
1971). Madrid.

KAHIL, L. (1978): La deesse Artemis: Mythologie et
Iconographie. Greece and ltaly in the Classi-
cal World. XI Classical Archaeological In-
ternational Congress, (London), pp. 73-87.
London.

KAHIL, L. (1984): Artemis. En Lexicon lcanogra-
phicum Mythologiae Classicas, II-1, 737 ss.

LEPPORE, E. (1984): Il quadro storico. En ZEVI, F.
(dir.). Pompei, 79, pp. 13-24. Napoli.

LEPPORE, E. (1989): L "Emporion: problemi storio-
grafici e metodologici. Marines marchandes st
commerce grec, carthaginois et etrusque
dans la Mer Tyrrhenienne (Ravello, 1987).
Bruxelles.

LIPINSKY, E. (1969): La fete de I'ensevelissement
et de la resurrection de Melquart. Actes de la
XVIl Recontre assyriologique internationale,
Ham-sur-Heure, pp. 30-58,

LIPINSKY, E. (1992): Dictionaire de la Civilisation
Phenicienne et Punique. Editions Brepols.
Bruxelles.

MALKIN, I. (1987): Religion and colonization in
Ancient Greece. Leyden.

MAR, R. (1995): Riflessioni sull'Urbanistica di Pom-
pei. Napoli Nobilissima, 34, |-, pp. 19-36.
MAR, R., RUIZ DE ARBULO, J. (1993): Ampurias
Romana. Historia, Arquitectura y Arqueologia.

Editorial Ausa. Sabadell.

MARIN, M. C. (1994): Reflexiones en torno al papel

economico-politico del templo fenicio. Home-

naje a J. M. Blazquez, vol. H, pp. 349-362.
Madrid.

MARIN, M. C., LOMAS, F. J. (1992): C4diz fenopu-
nico y romano. Conquista Romana y modos
de intervencion en la organizacién urbana y
territorial (Elche, 1989), Dialoghi di Archeolo-
gia, 10,1-2, pp. 129-154.

MATHEW, A., NEALE, W,, TANDY, D. (1985): Markets
in the Ancient Near East: a challenge to Silver’s
argument and use of evidence. The Journal
of Economic History, 45, 1, pp. 127-137.

Mc ADAMS, R. (1974): Anthropological Perspectives
on Ancient Trade. Current Anthropology, 15, 3,
{reedicion Current Antropology, 33, suppl, pp.
141-160).

MELE, A. (1979): ll commercio greco arcaico, prexis
ed emparie. Napoli.

MELE, A. (1983): Modes de Contacts et Processus
1983. de Transformation dans les Societes
Anciennes (Cortona, 1981). Pisa-Roma.

MULLER, C. (1965), Geographi graeci minores. Hil-
desheim. (edicion original, Paris, 1887).

PALLOTINO, M. (1972): Pyrgi. Scavi nel santuario
etrusco 1959-1967. Notizia di Scavi, supple-
mento VIli, vol. X1V, 1970; l Supplemento.
Roma.

PIRENNE-DELFORGUE, V. (—): L "Afphrodite Grec-
que. Contribution a ['etude de ses cultes et de
sa personnalité dans le pantheon archaique
et classique. Supplement a Kernos. (en
prensa). Liége.

POLANYI, K. (1963): Ports of Trade in Early Socie-
ties. The Journal of Economic History, 23, 1,
pp. 30-45. (reedicién en, Primitive, archaic and
modern economies: essays of Karl Polanyi,
pp. 238-260. New York, 1968).

POLANYI, K., ARENSBERG, C. M., PEARSON,
H.W. (1976): Comercio y mercado en los
Imperios Antiguos. Barcelona (edicidn original
publicada en 1957).

POLIGNAC, F. de (1984): La naisance de la cité
grecque. Cultes, espaces et societé VIII-Vil s.
av. JC. Paris.

PRALON, D. (1992): La legende de Ia fondation de
Marseille. Marseille Grecque et la Gaule (Mar-
sella, 1990). Etudes Massalietes, 3, pp. 51-55.
Aix-en-Provence.

RAMALLQ, S. (1992): Un santuario de época tardo-
republicana en la Encarnacién, Caravaca,
Murcia. Templos Romanos en Hispania. En
Cuadernos de Arquitectura Romana, 1, pp.
39-65. Murcia.

RAMALLO, S. (1993): Terracotas arquitectdnicas
del santuario de la Encarnacion (Caravaca de

533



JOAQUIN RUIZ DE ARBULO BAYONA

la Cruz, Murcia). Archivo Espafiol de Arqueo-
logia, 66, pp. 71-97. Madrid.

RAMON, J. (1992): La colonizacion arcaica de Ibiza.
Mecéanica y proceso. La Prehistoria de les
les de la Mediterranea Occidental. Actes de
les X Jornades d’Estudis Historics Locals
(Palma, 1991), pp. 453-478. Palma de
Mallorca.

REVERE, R. B. (1978): Tierra de nadie: los puertos
comerciales del Mediterrdneo oriental. En
POLANY!, ARENSBERG, PEARSON (dirs.).
Comercio y mercado en los Imperios Anti-
guos, pp. 87-109. Barcelona. (Edicién original
publicada en 1957).

RICHARDSON, L. (1974): The Archaic Doric Tem-
ple of Pompeii. La Parola del Passato, 29, pp.
281-290. Napoli.

RIDWAY, D. (1994): Phoenicians and Greeks in the
West: a view from Pithekoussai. The Archeo-
logy of Greek Colonisation. Essays dedicated
to Sir John Boardman, pp. 35-46. Oxford.

ROUGE, J. (1966): Recherches sur ['organisation
du commerce maritime en Mediterranee sous
I"Empire Romain. Paris.

RUIZ DE ARBULO, J. (1994): Puertos hispanos y
rutas maritimas en el Mediterrdaneo antiguo.
Cuestiones en torno a los intermediarios en el
comercio de materiales aticos. En RAMALLQO,
S. (coord.) Aulas del Mar. Arqueologia Suba-
cuatica, pp. 133-145. Cartagena.

RUIZ DE ARBULOQ, J. (1996): El santuario de Askle-
pios y las divinidades alejandrinas en la Nea-
polis de Ampurias (s. ll-1 a.C.). Nuevas
hipdtesis. Homenaje a A. M. Mufioz. Verdolay,
8. Murcia.

RUIZ DE ARBULO, J. (1991): Rutas maritimas y
colonizaciones en la Peninsula Ibérica. Una
aproximacién nadtica a algunos problemas.
Cuadernos TEEHAR, 18, pp. 79-115. Madrid-
Roma.

RUIZ DE ARBULO, J. (1992): Emporion. Ciudad y
territorio (s. VI-1 a.C.). Algunas reflexiones pre-
liminares. Revista d Arqueclogia de Ponent,
2, 59-73. Lleida.

RUIZ MATA, D. (1993): Los fenicios de epoca
arcaica (s. VIII-VIl) en la bahia de Cadiz.
Estado de la cuestion. Estudos Orientalis, [V,
pp. 23-72.

SABATUCCI, D. (1988): La Religione di Roma Antica.
Dal calendario festivo all’'ordine cosmico.
Milano.

SALINAS, M. (1994): Sobre las fundaciones de
heroes griegos en Iberia en el libro Il de la
Geografia de Estrabén. En SAEZA, ORDO-

534

NEZ (eds.). Homenaje al Profesor Presedo,
pp. 203-215, Sevilla.

SALINAS, M. (1988): El Hieron Akroterion y la geo-
grafia religiosa del extremo Occidente. En
PEREIRA, E. (ed.). Actas del | Congreso
peninsular de Historia Antigua (Santiago,
1986). Santiago de Compostela.

SALVIAT, F. (1992): Sur la religion de Marseille
Grecque, Marseille Grecque et [a Gaule (Mar-
seille, 1990). Etudes Massalietes, 3, 141-149,
Aix-en-Provence.

SANMARTI, E. (1990): Emporion. Port grec & voca-
tion iberique. La Magna Grecia e il lontano
QOccidente. XIX Congresso sulla Magna Gre-
cia (Taranto, 1989), pp. 389-409. Taranto.

SANMARTI, E. (1982): Les influences mediterra-
neennes au nord-est de la catalogne a
I"epoque archaique et la reponse indigene. |
Focei dall’Anatolia all’Oceano (Napoli,
1982). La Parola del Passato, 37, pp. 281-
303. Napoli.

SANMARTI, E. (1992a): Massalia et Emporion: une
origine commune, deux destins differents.
Marseille Grecque et la Gaule (Marseille,
1990). Etudes Massalietes, 3, pp. 27-41. Aix-
en-Provence.

SANMARTI, E., CASTANYER, P., TREMOLEDA, J,,
(1990): Emporion, un ejemplo de monumenta-
lizacion precoz en la Hispania republicana.
Los santuarios helenisticos de su sector meri-
dional. Stadtbild und Ideologie (Madrid,
1987), pp. 117-143. Miinchen.

SANMARTI, E., CASTANYER, P., TREMOLEDA, J.,
(1988): La secuencia historico-topografica de
las murallas del sector meridional d"Empo-
rion. Madrider Mitteilungen, 28, pp. 191-200.
Mainz.

SANTIAGO, R. A. (1991): Presencia ibérica en las
inscripciones recientemente recuperadas en
Ampurias y Pech Mahé. Iberos y griegos: Lec-
turas desde la diversidad (Ampurias, 1991),
Huelva Arqueolégica, XlIll, 2, pp. 215-229.
Huelva,

SILVER, M. (1983): Karl Polanyi and markets in the
Ancient Near Est: the challenge of the evi-
dence. The Journal of Economic History, 43,
4, pp. 795-829.

SOMMELLA, P.(1968): Area Sacra de S. Omobono.
Contributo per una datazione della platea dei
templi gemelli. Quaderni de I'lstituti di Topo-
grafia, 5, pp. 63-70.

SOMMELLA-MURA, A. (1981): Il grupo di Eracle e
Atena. La Parola del Passato, 36, pp. 59-64.
Napoli.



SANTUARIOS Y COMERCIO MARITIMO EN LA PENINSULA IBERICA DURANTE LA EPOCA ARCAICA

SOVERINI, L. (1991): Il “Commercio nel tempio”:
osservazioni sul regolamento del chapeloi a
Samo (SEG XXVII, 545). Opus, I1X-X, 1190,
pp. 59-121.

STOPPONI, S. (1985): Case e Palazzi d’Etruria.
Regione Toscana/Electa. Milano.

TORELLI, M. (1984): Per la definizione del commer-
cio greco-orientale: il caso di Gravisca. | Focei
dall’Anatolia all’Oceano (Napoli, 1982). La
Parola del Passato, 37, pp. 304-325. Napoli.

TORELLI, M. (1993): Gli aromi e il sale. Afrodite ed

Eracle nell’emporia arcaica dell’ltalia. En
MASTROCINQUE, A. (ed.). Ercole in Occi-
dente. Laberinti, 2, pp. 91-117. Trento.

TRAN TAM TINH, V. (1972): Le culte des divinites
orientales en Campanie. Leyden.

VAZQUEZ, A. M. (1992): Lixus y el panorama refi-
gioso fenicio en Occidente. Lixus (Larache,
1989), Collection de I'Ecole Frangaise de
Rome, 166, pp. 103-113. Paris-Roma.

VAZQUEZ, A. M. (1993): El Templo de Heracles Mel-
kart en Gades y su papel econdmico. Estudis
d"Historia Econdmica, 1993/1, pp. 91-111.

VELISSAROPOULQOS, J. (1980): Les naucleres
grecs. Recherches sur les institutions mariti-
mes en Grece et dans I'Orient hellenisé.
Géneve-Paris.

VIDMAN, L. (1969): Sylloge Inscriptionum Religio-
nis Isiacae et Serapicae. Betlin.

VOS, A.de, VOS, M. de (1982): Pompei, Ercolano,
Stabia Guida Archeologica. Laterza. Bari.

VV. AA. (1981): Enea nel Lazio. Archeologia e mito.
Catalogo Mostra. {(Roma, 1981), Roma.

VV.AA. (1985): Santuari d Etruria. Milano.

VV.AA. (1987): Le systeme palatial en Orient, en
Grece et a Rome (Strasbourg, 1985). Stras-
bourg.

VV.AA. (1991a): I-IV Jornadas de Arqueologia Feni-
cio-Punica (lbiza, 1986-1989). Treballs del
Museu Arqueologic d Eivissa, 24. Eivissa.

VV.AA. (1991b): V Jornadas de Argueologia Feni-
cio-Punica (lbiza 1920). Treballs del Museu
Arqueolecgic d'Eivissa, 25. Eivissa.

VV.AA. (1994): Aspetti delle aristocrazie fra VIl e VI
sec. AC (Roma, 1984), Opus, 3.

WARD-PERKINS, J. B. (1984): Note di topografia e
urbanistica. En ZEVI, F. (dir.). Pompei 79, pp.
25-39. Napoli.

WEBSTER, T. B. L. (1972): Potter and Patron in
Classical Athens. London.

YON, M. (1982): Le maitre de 'eau a Kition, Archeo-
logie au Levant. Recueil R. Saidah, pp. 251-
263. Lyon.

YON, M. (1986): Cultes pheniciennes a Chypre.
L’interpretation chypriote. Studia Phoenicia
IV. Religio Phoenicia (Naumur, 1984), pp. 127-
152. Naumur.

535






