LOS MAPUCHES DE CHILE EN EL CONTEXTO DEL MUNDO
ANDINO: ALGUNAS PERSPECTIVAS INTERCULTURALES

M. Ester Grebe Vicuna (Ph.D.)
Universidad de Chile

[ Introduccion

El estudio de los vinculos de la cultura mapuche de
Chile con las culturas andinas y sus perspectivas
interculturales se enfrenta, aun en el presente, con diversas
interrogantes pendientes. Aunque desconocemos el trazado
especifico de la ruta migratoria elegida por los mapuche al
llegar al Nuevo Mundo, existen algunas evidencias que
apoyarian su desplazamiento de norte a sur por la cordillera de
los Andes, utilizando ya sea la via precordillerana/altiplanica o
bien la costera.

Sin  animo especulativo, es posible considerar la
posibilidad de un eventual contacto cultural temprano, quizas
prolongado, de los mapuche con la alta cultura andina aymara
del Tiwanaku ubicada en las proximidades del lago Titicaca en
Bolivia. Sobresale el amplio desarrollo de esta cultura andina
que se extendio, aproximadamente, desde 237 AC hasta 1.187
DC, abarcando mas de nueve siglos (Ponce Sanginés 1995:19-.
37). En consecuencia, debido a su extenso desarrollo, el estado
de Tiwanaku “se convertiria en el principal mecanismo de
integracion politica, que se imponia sobre las comunidades y
microsociedades subordinadas a un poder centralizado”. Dicho
poder "nunca se hallaba enteramente desacralizado. Discreto o
aparente, lo religioso estaba presente” (ibid.:21).

Como veremos mas adelante, existen algunas
similitudes notables entre los sistemas ideacionales aymara y
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mapuche, cuyas relaciones merecen ser estudiadas de acuerdo
a perspectivas interdisciplinarias.

Seguin Ponce Sanginés (1995: 26-27), a partir de dos
siglos antes de nuestra era, “en el altiplano (boliviano) moraban
multiples comunidades distribuidas en mosaico, cada una con
su distrito bien delimitado, ubicadas a distancias relativamente
regulares que permitian su existencia sin situaciones
conflictivas, dentro de una economia de autosubsistencia,
aunque gozando de bienes de prestigio y sin diferenciacion
social” ¢Es posible que los mapuche se hubiesen asentado en
el territorio aymara del Tiwanaku con anterioridad a su
radicacion definitiva en el centro-sur de Chile? Sus afinidades
culturales permitirian considerar, en principio, una eventual
respuesta positiva a esta interrogante.

Sin embargo, el problema del origen de los mapuche no
ha sido resuelto aun. La informacion disponible acerca de la
prehistoria y etnohistoria mapuche se reconoce tanto por su
caracter miscelaneo como también por la heterogeneidad de
sus contenidos no exentos de vacios y contradicciones. No
obstante, diversos estudios antropologicos socioculturales de
los daltimos cincuenta anos concuerdan en senalar la presencia
activa de una economia de subsistencia temprana centrada en
las actividades de caza-recoleccion, horticultura y ganaderia en
pequeng escala; y, asimismo, de un-complejo sistema de
creencias acompanado de sus respectivas reactualizaciones
rituales, entre las cuales sobresale en primer plano el
chamanismo mapuche.

[T Algunas perspectivas etnohistoricas e historicas.

A partir de la conquista hispanica, se generaron nuevas
fuentes primarias etnohistoricas, que han posibilitado
conirontaciones posteriores con datos arqueologicos vy
etnograficos. Ello ha permitido y facilitado tanto Ila
identificacion cultural y la delimitacion territorial como
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también la caracterizacion y reconocimiento sociocultural de la
poblacion mapuche.

Las cronicas tempranas del siglo XVI describen la
presencia de un pueblo guerrero que —un siglo antes, en 1485-
habia sido capaz de detener al ejército inca (Bengoa 1991:409).
Posteriormente, los mapuche mantuvieron un estado de guerra
discontinuo con los espanoles durante tres y medio siglos-
desde mediados del siglo XVI hasta fines del siglo XIX-. Sin
embargo, a partir de los ultimos decenios del siglo XVII, la
guerra tendio a declinar (Villalobos 1995:37-38). A pesar de
que durante los siglos XVIII y XIX se logro mantener un estado
predominante de paz con episodios belicos escasos, la derrota
final ocurrio en el ultimo episodio guerrero de los mapuche
contra el ejército chileno en 1881 (loc.cit.).

Desde 1884, los mapuche han asumido una vida
sedentaria, estableciendose en unidades territoriales
denominadas “reducciones”, las cuales se identificaban
respectivamente con el nombre de su primer lonko (0 cacique)
que ejercio el liderazgo inicial -. No obstante, desde hace dos
decenios, debido principalmente al incremento demogratico, las
reducciones fueron objeto de divisiones y subdivisiones
internas sucesivas, generandose en nuestros dias un sistema
de propiedad - privada de tamano reducido destinada
principalmente a la familia extensa o nuclear. '

En el presente, los mapuche constituyen la tercera
sociedad indigena de mayor densidad poblacipnal en
Latinoameérica despues de los quechua y aymara (Steward y
Faron 1959:268). Segun el pentiltimo censo nacional del INE
(1992 1993), la poblacion mapuche de Chile ascendia en 1992
a 928.060 habitantes, incluyendo en dicha cifra tanto a sus
segmentos rurales como urbanos; y excluyendo a aquellos
migrantes mapuche que residen fuera de Chile. Por su parte,
la poblacion mapuche rural mayoritaria de Chile se ubica en el
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territorio de la Araucania, que se extiende entre los rios Bio-Bio
y Tolten.

El problema del origen de los mapuche no ha sido
resuelto aun. En las primeras décadas del siglo XX, Tomas
Guevara (1908, 1925y 1930) vy Ricardo Latcham (1924, 1927 y
1928) plantearon hipotesis diferentes acerca de su filiacion.
Mientras Guevara sostuvo que los mapuche habrian llegado en
direccion de Norte a Sur, siguiendo una ruta costera, Latcham
abogo por el origen transandino de los mapuche, cuyos
antecesores habrian sido los moluche —indigenas pampinos que
llegaron desde el Este (Argentina) conquistando a una
poblacion local de ancestro chincha-; y generandose entre
ambos un mestizaje que origin0 a los mapuche.
Posteriormente, Menghin (1950-60, 1962) rebatio ambos
argumentos tempranos, abogando por el origen amazonico de
los mapuche. La categorizacion de los mapuche en el
subgrupo mongoloide de los andidos es otra propuesta de
Menghin, quien considero factibles sus eventuales
vinculaciones con el noroeste argentino.

Posteriormente, Dillehay (1990:23) ha sugerido que
—entre 500 y 1550 DC-, en la Araucania se hubiese
desarrollado tanto la horticultura -que persiste en la
actualidad junto a la recoleccion de plantas alimentarias y a
las actividades de caza en las tierras altas- como también junto
a la recoleccion de mariscos y peces en las areas costeras.

Retiriéendose a las guerras de la Araucania, Perentini
(1966:108) ha destacado la articulaciéon de fenomenos
economicos fronterizos derivados del prolongado contacto entre
indigenas y esparnoles, que genero “la paulatina emergencia de
grupos nativos en estrecha interaccion con los asentamientos
hispanos” (loc.cit.). En este sentido, cabe senalar que la
Araucania “no fue solo un frente colonizador en tierras valdias,
sino que en ellas... estaba disenada una “cartografia” aborigen,
en la cual se insertdo la dominacion hispana”... Por tanto, “el




M. Grebe: Los mapuches de Chile en el contexto del mundo andino. -

fenomeno de  expansion regional conocido < como
“araucanizacion” estaria ligado estrechamente a la penetracion
hispana, a veces potenciado por ella, y a los efectos provocados
por la introduccion del caballo” (loc.cit.).

En suma, a partir de una evaluacion general de los
rasgos caracterizadores de la cultura mapuche, es posible
constatar la presencia explicita de componentes ideacionales
andinos distintivos que permiten su identificacion. La
investigacion etnolinguistica y etnografica de Sudameérica
aporta otros antecedentes que apoyan la vinculacion de los
mapuche con el mundo andino. Greenberg (1958), considera
que —tal como ocurre con las lenguas aymara y quechua- la
lengua mapuche forma parte de la familia andino-ecuatorial y
de la subtamilia andina.

[II Ideas centrales y principios dominantes andinos en la
cultura mapuche.

En el sistema ideacional mapuche de Chile, reaparecen
las ideas centrales andinas de orden cosmico vy fertilidad,
relacionadas respectivamente con el equilibrio y perdurabilidad
del cosmos y la naturaleza, con la multiplicacion del grupo
etnico y el valor de la vida. Reaparecen, asimismo, los
principios dominantes andinos de dualidad, relaciones
simetricas,  bifurcacion de  género, reciprocidad 'y

L=

complementariedad, reactualizados en las concepciones
mapuche de tiempo, espacio, movimiento, numero y color, que
se desglosan a continuacion:

(1) La concepcion mapuche del tiempo es andina, muy
similar a la concepcion temporal aymara. Es geocéntrica,
ciclica, reversible, no cronométrica, asimétrica, dualista vy
astral, orientada segun la direccion del movimiento solar
(Grebe 1994:298). “Es ciclica y reversible porque el tiempo es
concebido como un circuito cerrado que gira eternamente
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siguiendo la direccion del movimiento solar durante el dia y de
venus durante la noche. No es cronomeétrica por la ausencia de
divisiones y mediciones instrumentales exactas. Es asimeétrica
porque las divisiones percibidas al interior de los ciclos dia-
noche y de sus dos estaciones dependen dependen de criterios
cualitativos flexibles y no de mediciones matematicas fijas. Es
dualista por la recurrencia de divisiones bipartitas
complementarias tanto en el ciclo cotidiano dia-noche como en
el ciclo anual verano-invierno. Es astral porque sus indicadores
principales son algunos astros, complementados por ciertos
planetas y constelaciones (ibid.:298-299).

(2) La concepcion mapuche del espacio es también andina,
caracterizandose por una orientacion hacia el Este, punto
cardinal optimo de maxima jerarquia e importancia, y centro de
gravitacion hacia el cual convergen todas las miradas, las
ceremornjias rituales y actividades laborales cotidianas. El
tiempo y el espacio gravitan hacia el Este, lugar de la claridad
del alba, de la salida del sol, y de las majestuosas montanas y
cerros con cumbres nevadas, las ceremonias rituales y muchas
actividades laborales cotidianas.

(3) La concepcion mapuche del movimiento —que integra las
concepciones vy representaciones de tiempo y espacio-
corresponde también a patrones andinos. Se condensa en la
metafora circular del tiempo que representa al ciclo solar
cotidiano, reactualizado en el movimiento circular “por
derecha” de danzas, actividades rituales y domeésticas.

(4) La concepcion mapuche del numero esta regida por el
dualismo, principio regulador esencial del mundo andino. Las
preferencias numeéricas favorecen al par y sus multiplos,
considerandose buenos a los pares y malos a los nones.
Mientras los pares representan al orden, equilibrio, simetria,
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perfeccion, buena suerte, fertilidad y vida, los nones evocan al

desorden, desequilibrio, asimetria, imperfeccion, mala suerte,
esterilidad y muerte.

(D) Ademas, es también andina la concepcion mapuche de
la naturaleza silvestre, que reconoce la presencia activa de los
ngen, espiritus guardianes, duenos de la naturaleza silvestre,
quienes —por mandato divino- regulan, controlan y velan por el
equilibrio ecologico, y por la continuidad y bienestar de su flora
y fauna. Los mapuche reconocen una gran variedad de
espiritus de la naturaleza silvestre vinculados a la tierra,
montana y cerro, bosque nativo y sus arboles, agua de
vertiente, fauna silvestre, caminos troperos, piedra, viento,
fuego, plantas y semillas medicinales, tales como la flor del
copihue, etc.

Los mapuche tradicionales se comunican con estos
espiritus denominados ngen mediante el dialogo respetuoso,
ofrendas y reciprocidades. Existen equivalentes notables entre

estas creencias mapuche y aquellas de los aymaras, quechua y
atacamenos:

-ngen-mapu —el espiritu mapuche de la tierra- es equivalente a
la pachamama andina.

-ngen-winkul —el espiritu mapuche del cerro o montana- es
equivalente al apu quechua, al tata-mallku aymara y al tata-
cerro-atacameno.

-ngen-ko —el espiritu mapuche del agua- es equivalente al
seren’'mallku aymara y al tata-putaragjni-atacameno.

-ngen-kuwrra —el espiritu mapuche de la piedra- es equivalente a
las apachetas aymara y quechua (piedras sagradas andinas).
-ngen-pewen -el espiritu del pino araucaria- es equivalente a
algunos arboles sagrados andinos de aymaras y quechuas.
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Uno de los rasgos mas notables de la cultura mapuche
es la ausencia de monumentos y tradiciones arquitectonicas
complejas. No hay templos, palacios, ni aldeas. Son escasas las
representaciones iconicas. No obstante, se reconoce la
presencia rectora de un sistema ideacional de gran riqueza que
rehuye ser reducido a formas concretas. Su templo es la
naturaleza virgen, sus bosques silvestres y vertientes
cristalinas, proximos a las majestuosas montanas andinas. no
poseen aldeas sino pequenas unidades residenciales
patrilocales integradas por los miembros de una familia
extensa o nuclear. Cada ruka —vivienda tradicional mapuche-
orienta su puerta siempre hacia el Este, punto cardinal
asociado a referentes simbolicos optimos que constituye un
centro de gravitacion espacial. El Este posee relaciones
metonimicas de contiguidad con el lugar del nacimiento del sol
y de las imponentes cumbres nevadas andinas, cuyos picachos
apuntan hacia las potencias benéticas del cielo mapuche y
hacia sus nieves eternas que generan el agua limpia de las
vertientes.

Un sentimiento mistico invade al mapuche que accede a
la naturaleza silvestre. Lo embarga una emocion intensg al
reconocer alli su identidad y al sentirse profundamente
vinculado al cosmos mapuche y a sus potencias espirituales.
Este mapuche dialoga con la naturaleza silvestre y sus
espiritus —-los ngden- como entidades vivas, estableciendo asi
relaciones rituales andinas de reciprocidad, intercambio,
complementariedad y equilibrio cosmico.
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La tierra de los cuatro lugares de acuerdo a su
representacion en la cancha del ngillatun.
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Nota: En la base del principal templo de las ruinas

prehistoricas de Tiwanaku (Bolivia) se reproduce el mismo
esquema.
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