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Nietzsche frente a Habermas. Ge-
nealogias de la razon es la tlltima obra
publicada por el profesor Jesus Conill,
catedratico emérito de Filosofia Mo-
ral en la Universidad de Valencia. Su
labrado ensayo parece proyectar dos
momentos aparentemente separados: la
genealogia habermasiana y nietzscheana.
Sin embargo, un puente central hilvana
ambos dominios: la relacién razén-fe,
desentrafiando una religion abierta a la
razén como también iluminaron José Go-
mez Caffarena y Manuel Fraij6. Como
destino final, el autor consigue ilustrar
como podriamos experimentar nuevas
formas en que la religion se nos aconte-
ce desde la racionalidad moderna. Para
ello, Conill establece una comparativa
entre sus distintas filosofias de la religion
(cristiana).

En un primer momento, centrandose
en Habermas, Conill analiza como en
el trasfondo del desarrollo de la accion
comunicativa palpitan contenidos de la
experiencia religiosa. Determinante es
cdmo toda teoria de la accidon comunicati-
va sostiene su nucleo fundamental en una
concepciodn de lo religioso, apropiada re-
flexivamente por la conciencia colectiva.
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Sin este presupuesto, seria inabarcable
una genealogia de la razén comunicati-
va, pues no considerarian el transito del
mito a la religién universal ni el de la
imagen religioso-metafisica del mundo
a la comprension moderna del mundo
(p. 34). Recurriendo a la religion para
explicar el trasfondo normativo de la ac-
cion comunicativa, Habermas aprovecha
el estudio ontogenético de George H.
Mead para rellenarlo filogenéticamente
con la sociologia de Emile Durkheim.
Entre Mead y Durkheim, en el transito de
la interaccion mediada simbolicamente,
regida por normas, a la «evoluciéon del
lenguaje», se produce una integracion
entre naturaleza externa, naturaleza in-
terna e identidad colectiva en los actos
de habla, atravesando una raiz prelingiiis-
tica con todo su caracter simbodlico —lo
sacro. Ademas, Conill descubre como
presupuesto oculto de la genealogia ha-
bermasiana que, si bien la identidad colec-
tiva se construye a partir de un consenso
normativo, entonces la lingtiistizacién de
lo sagrado, en sus practicas rituales, se
convierte en la autoridad del «consenso
normativo» y en la «fuerza vinculante»
de las pretensiones de validez.
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Ahora bien, ;por qué la superacion
[Aufhebung] de la religion, dada tras la
secularizacion generada a partir del nihi-
lismo europeo, no implica la supresion de
los contenidos religiosos sino, mas bien,
la apropiacion filosofica de los mismos
a través del desarrollo cognitivo-moral
de la conciencia y de la razon comunica-
tiva? Siguiendo a Adela Cortina, Conill
argumenta que el error esta en escenificar
un «juego eliminatorio» que refleje la
incompatibilidad entre religion y actitud
secular. Esta nueva “sociedad postsecu-
lar” —en la que es conveniente superar
la autocomprension secularizada de la
razén moderna— debe desarrollar unas
obligaciones epistémicas capaces de re-
cuperar un «common sensey» en el mundo
de la vida, cuyo papel civilizador man-
tenga respeto —y asimilacion critica—
por los contenidos religiosos, de cuyos
contenidos normativos nos alimentamos
(p- 52). Perteneciendo, pues, la religion
a la historia de la razon, el pensamien-
to postmetafisico se ajusta a los limites
abismales de la «experiencia religiosa»
como respaldo cognitivo.

Esta modernizacion de la conciencia
publica, que fomenta el uso publico de
la razon, depende de ciertas presuncio-
nes cognitivas provenientes de diversas
cosmovisiones que, sin embargo, pare-
cen fragmentar la integracion politica y
desembocar en déficits de aprendizaje.
Reclamando, epistémicamente, una so-
ciedad postsecular inclusiva ante tales
discordancias, en Auch eine Geschichte
der Philosophie, Habermas desarrolla una

genealogia siguiendo el hilo conductor
del discurso sobre fe y saber, donde los
procesos de aprendizaje constituyen el
epicentro de toda transformacion historica
referida a la cartografia del pensamiento
y su praxis. Atendiendo a la genealogia
habermasiana de la razon, la transfor-
macion hermenéutica de la linea entre
Spinoza y Kant ofrece la posibilidad de
reconstruir criticamente las aportaciones
historicas de la religion y apropiarse de los
contenidos racionales de las tradiciones
religiosas. El resultado es simbiotico: una
religion racionalizada, donde fe y razon
son autocriticas. Siendo asi una nueva
razon histéricamente abierta, perspicaz
para sublevar salvaguardados contenidos
religiosos, se convierte en directora del
pensamiento postmetafisico.
Posteriormente, Conill discute si la ra-
zon autonoma es autosuficiente, es decir,
si en el pensamiento postmetafisico la ra-
z6n secular es necesariamente secularista.
Contenidos cristianos como la gracia, la
libertad, la conciencia moral y la interio-
ridad, la experiencia del espiritu absoluto
en la historia y la encarnacion temporal
del espiritu recrean una nueva experien-
cia que pone la vida en ejecucion y al
sujeto en perspectiva de participante, no
de observador. El caracter trascendental
mantiene el caracter de auto-obligacion,
es decir, que la razon auténoma es au-
tosuficiente, pero esta forma de religion
ilustrada, que busca la figura de un sujeto
legislador que obra conforme su libertad
racional (razon subjetiva), opera bajo una
razon encarnada lingliisticamente. Si bien
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el lenguaje esta sujeto a un proceso de
socializacion mediado por contenidos di-
vinos, entonces acontece un momento de
destrascendentalizacion en la razon pura,
y asi una hetero-obligacion epistémica
por la «razon situada historicamente», es
decir, insuficiente en su autonomia porque
la razén esta mediada lingiiisticamente.
Nada queda al margen de las conviccio-
nes y/o cosmovisiones, pues el nuevo a
priori se torna impuro y gesta una razon
sometida a la contingencia experiencial
de la vida y la constelacion de la historia.

Visto asi, la razén situada historica-
mente precisa de una genealogia espe-
cialmente nietzscheana, porque substrae
la fuerza motivacional que diviniza la
razon. Por ello, convincentemente, Conill
concluye que el gran déficit motivacio-
nal de Habermas fue no incorporar el
pensamiento genealdgico nietzscheano
en sus elucubraciones, cuando es preci-
samente su genealogia la que agudiza la
transformacion del criticismo kantiano
en relacion con la vivencia religiosa en
la actual sociedad postsecular.

En un segundo momento de rigurosa
exploracion, centrandose en Nietzsche,
Conill nos demuestra lo burbujeante de
los dinamismos de la razon (corporal). De
manera analoga al Nietzsche agonal de
Yunus Tuncel y Francisco Javier Lopez
Frias, el Nietzsche de Conill es esencial-
mente un atleta del lenguaje, impulsando-
se creativamente mediante lo metaforico
hasta dar con las huellas de lo sagrado.
Con la filologia poética, la mas original
y primordial, mediante la que Nietzsche

inmanentiza un «nuevo lenguaje», supera
el positivismo cientificista, el idealismo
(y su necesidad metafisica), el fisicalismo
y el naturalismo gracias a una continua
«ciencia de provecho»: la genealogia,
porque sabe su adonde. Siguiendo la
estela de su anterior libro, £l poder de
la mentira. Nietzsche y la politica de la
transvaloracion (1997), Conill muestra
que tal genealogia nietzscheana tiene
caracter hermenéutico al poner de mani-
fiesto el proceso de formacion de la razon
siguiendo el hilo conductor del cuerpo.
El cuerpo nos abre a una investiga-
cion radical, porque constituye el centro
de interpretaciones. Su «fuerza asimi-
ladoray» conserva la animalidad en toda
manifestacion de la cultura, haciendo de
su conocimiento algo unisono al de la
experiencia vital y de su espiritu un esto-
mago que manifiesta su rapsodia ante ella.
Ademas, Conill descubre en Nietzsche
que el «si-mismoy [Selbst] constituye el
cuerpo creador, no el «yo» mismo sino
su dominador, cuya mano de valor y vo-
luntad crea en su espiritu una gran razon
(re-activa). La fuerza de la incorporacion
constituira la condicion vital del cuerpo.
Esta peculiar antropologia se integra en la
relacion cuerpo-filologia, cuyo enlace sir-
ve para profundizar en la «realidad» mas
basica del hombre y superar el idealismo
de la conciencia. Simultineamente, la
filologia es clave para una genealogia-(;)
hermenéutica(!) que sigue el si-mismo
corporal, una hermeneutizacion fisiologi-
ca de la animalidad humana que persigue
la salud radical. Cuerpo y lenguaje son
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inseparables: los impulsos artisticos del
cuerpo forman metaforas. Ricos seran los
enfoques de la necesidad de conciencia y
la radical transvaloracion del aparato sig-
nico que opera en las experiencias vitales.
Aparte de Nietzsche, Conill intercepta
tales hemisferios signicos de Giinther
Abel, Josef Simon y Johann Figl desde
la figura del animal fantastico, como ya
hizo en su obra E/ enigma del animal
fantastico (1991).

El instinto histérico de hogaio es la
«comparacion» entre culturas. La “her-
menéutica transcultural de la vida” tie-
ne como fin la ampliacion del horizonte
transcultural y constituye una critica li-
beradora que, mas alla del «idealy, ilu-
mina ese inframundo donde nacen las
valoraciones. A partir de ello, Conill da
cuenta de lo necesario que es transvalorar
para fomentar el «espiritu libre» frente al
«espiritu gregario». Esta figura superior
sera decisiva en la Gran Politica, porque
permite una autocomprension hermenéu-
tica liberadora. Mediante la transforma-
cion cultural acaecida tras la «muerte de
Dios», Conill resalta que la nueva forma
de vivir se caracteriza por una tension
tragica entre las sombras de Dios y la
libertad del amor fati.

Del mismo modo, el autor postula
que la filosofia nietzscheana de la afir-
macion (poética y tragica), del «decir
si a la viday», abre a una nueva forma
de vivir, en apariencia dionisiaca, bajo
la formula del «amor fati». Un proceso
de seleccion que transfigura desde el si
interrogativo e interpretativo, promovedor

del pensamiento vital-experiencial, for-
mado desde la capacitacion libre. Tie-
ne funcion liberadora por implementar
una poética, mediada desde imagenes y
metaforas. Los «casos afortunados» que
admita el proceso de seleccion dionisiaco
implementarian un Estado de su misma
indole: un Estado tragico-dionisiaco. Esta
forma de gobierno sustituye la «concien-
cia historicay» por la «conciencia tragicay.
La afirmacion del sufrimiento [Leiden]
inherente a la experiencia vital instiga
una nueva forma de vivir en esta cultura
tragica de la transvaloracion guiada desde
la voluntad de poder.

Por tltimo, recuperando la vision afir-
mativa de Josef Simon sobre el nihilismo
europeo, da con las «raices cristianas de
Europa». Comprende el ateismo no como
rechazo del cristianismo, sino como su
devenir historico (lo rechazado cardinal-
mente es la moral cristiana). “Europa es
la kénosis o vaciamiento (exteriorizacion
[Entdusserung]) del cristianismo [...].
El hombre europeo es la realizacion del
cristianismo como religion del hombre”
(p. 174). El destino final del cristianismo,
habil en la secularizacion, promueve su
«si» desde la encarnacion divina: un «cris-
tianismo tragico». La vinculacion entre
politica y religion existente en la nueva
transformacion politica incorporaria esta
«fatalidad». Ahora bien, superando el
problema de la pequeiia politica (socia-
lismos y nacionalismos) con una politica
mundial, reconoce que el futuro pende
de nuestra voluntad, encajando un acto
de suprema «autognosis» humana que
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conduce a una «politica de la transvalo-
racion de todos los valoresy.

Segtin Conill, esta tltima es una «po-
litica del sentido», que bajo una herme-
néutica fisiologica del poder, afronta la
crisis del sentido alcanzando los valores
cristianos en una nueva edad tragica.
Seamos «preferiblemente Dios», al modo
de Jesus de Nazaret. Nuestro sentimiento
del cristianismo sera efectivamente tra-
gico, pero manteniendo una afirmacion
tragico-dionisiaca de la existencia gracias
al eterno retorno. El nuevo modelo de
realidad abre a la vivencia interna del Rei-
no de Dios bajo un sentido anticristiano.
Este es el sufrimiento implicado por la
actual vivencia religiosa. La experien-
cia tragica de la vida es la representada
por Jesus de Nazaret en el martirio de
«Dioniso contra el crucificado». Como
ya apuntaron Lowith y Schlechta en este
«gran mediodia», la «hora en la que el
hombre decide sobre si mismo», debe-
mos apuntar a principios de superacion
y regeneracion (mediante la redencion),
principios elementales del Cristo Real. La
vivencia eterna en la inmanencia y fini-
tud, posibilitada por la doctrina del eterno

retorno y que supera la moral cristiana,
consagra una «religion del mundo» (Mi-
chael Skowron), o incluso una «religion
paradojicax, es decir, una religion sin
deidad (Jests Conill). Tras la crucifixion,
este Dios (no eclesiastico) nos da su reino
para mantenerlo en la experiencia del co-
razon. Esta idea es la paradoja de la cruz,
pasando de formar parte del pensamiento
a ostentar su suprema victoria sobre el
mundo como “realidad psicologica inter-
na”. Esta es la figura del abajamiento o
«kénosis», generando un abismo donde
Jests de Nazaret, por amor a la humani-
dad, vive tragicamente con nosotros en la
«Cristiandad» [Christlichkeit], a la vez,
unica promesa frente al resentimiento en
el nihilismo europeo.

El libro del catedratico Jestus Conill,
asi, revela una religacion razén-fe en-
tre dos grandes figuras divergentes en
el pensamiento contemporaneo. Estas
aportaciones son la polvora que enciende
una vivencia en lo sagrado, clave para la
actual sociedad postsecular. A continua-
cion, invito al lector a atisbar esta paradoja
corporeo-tragica de la religion como eje
central de su buenandanza optica.
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