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Resumen: Este articulo propone que, en la filosofia de Heraclito podemos encontrar
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TEOLOGIA, FISICA Y LOGICA EN LA FILOSOFIA DE HERACLITO DE EFESO

Sebastian R. Aguilera Q.

Universidad Andrés Bello

1. Preliminares

Intentaremos determinar las parcelas de conocimientos a las que se refiere el efesio,
esto es, intentar sistematizar qué temas toca Heréclito en sus fragmentos. Esto con la
finalidad de “ordenar” o “sistematizar” el pensamiento del efesio, suponiendo, eso si, que
éste, su pensamiento, tiene elementos ‘‘sistematicos” en sentido amplio. Esto tiene,
naturalmente, una cierta dificultad metodoldgica, a saber, que es muy poco probable que el
mismo libro de Heraclito estuviese dividido en “temas”, pese a que las ediciones,
especialmente desde Marcovich (1967), dividan los fragmentos en grupos o sub-grupos que
intentan reproducir, en algun caso, la propia division del libro original del filésofo. Asi,

Marcovich divide su edicion en tres grandes grupos:

Parte Uno: La Doctrina sobre el Logos (50 fragmentos agrupados en 12 sub-grupos)
Parte Dos: La Doctrina del Fuego (42 fragmentos agrupados en 9 sub-grupos)
Parte Tres: Etica, Politica y el Resto (31 fragmentos agrupados en 4 sub-grupos, siendo el

pendltimo los adeéla, y el Gltimo los dubia et spuria).

Que no tienen que ver necesariamente con la division (probablemente, de raigambre
estoica) del libro de Heraclito (ITepi pboemc) que da Didgenes Laercio (I1X, 5), y que lo
divide en tres Aoyou (discursos): mepi tod mavtdg (sobre el universo o sobre el todo), otro

noltikov (politico) y otro Bsoroykov (teoldgico), sino, mas bien, con el intento que habria

! Marcovich, M., Heraclitus. Greek text with a short commentary, Academia Verlag, Sankt Agustin, 2001, p.
546: “The implication of these fragments is not clear enough to allow us to classify them into any of the
preceding Groups”. Esta es la edicion que usaremos para los textos griegos de Heréclito. La traduccion es
propia y esta publicada en Heréaclito, Discurso acerca del todo, Trad. Sebastian Aguilera, Editorial Nadar,
Santiago, 2018.
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realizado Ingram Bywater en su Heracliti Ephesii Reliquiae de 1877. Pero que, a partir de
ahi, la mayoria de las nuevas ediciones intentara una ordenacion en razon del sentido de los
textos. Citemos otros tres casos de ordenacion. Uno es el de Agustin Garcia Calvo, que si
siguio, fundadamente, la division tripartita de Laercio (que segun el espafiol, vendria de

Socion y sus Sucesiones), por lo que su edicidn se estructura de la siguiente manera:

AOI'OX TIEPI ITANTQN — Razon General o de las cosas todas.
AOT'OZ ITOAITIKOZX — Razén Politica o sea de gobiernos y de almas.
AOI'OX @EOAOTTKOX — Razdn Teoldgica o sea de religiones y ultimidades.

Para Garcia Calvo, el libro asi ordenado, pese a que la ordenacion es un tanto tardia
—pensemos que Socidn, la fuente de Laercio, habria vivido en el siglo Il a. C.— habria sido
“el mismo que ya leyeron o pudieron leer los médicos hipocraticos, el comico Epicarmo,
los primeros maestros estoicos o Aristoteles y Platon”.?

Por otro lado, la edicion de Serge Mouraviev, que es la empresa editorial mas
grande conocida hasta hoy, dedicada exclusivamente a Heraclito, no hace division en los
fragmentos y sigue, en la parte 11l de Heraclitea,® la numeracion de Diels-Kranz; sin
embargo, la division tematica la establece en su Refectio,* que es la primera mitad de la
parte IV de Heraclitea, la reconstruccion hipotética del Libro de Heraclito. Alli Mouraviev
agrega una cuarta parte a la triparticion que vimos en Didgenes y que Garcia Calvo seguia,

y donde los fragmentos quedan agrupados como sigue:

2 Garcia Calvo, A., Razén Comun. Edicion critica, ordenacion, traduccion y comentario de los resto del libro
de Heraclito (sic), Lucina, Madrid, 2006, p. 14.

% Mouraviev, Serge, Heraclitea. 111.3.B/i. Les fragmentes du livre d’Héraclite. B. Les textes pertinents/ i.
Textes, traductions, apparats I-111, Academia Verlag, Sankt Agustin, 2006. En esta parte del volumen IlI,
estan editados los fragmentos, 156 en total.

4 Heraclitea. IV.A. La reconstruction. Le livre «Les Muses» ou «De la Nature». Texte reconstruit a partir des
fragments (111.3.B) et des opinions (111.2), Academia Verlag, Sankt Augustin, 2011. Para un comentario de
este volumen de Mouraviev en espafiol, ver: Caballero, R., “Serge N. Mouraviev, Héraclite d’ Ephése,
Heraclitea IV. La reconstruction. A. Le livre «Les Muses» ou «De la Nature». Texte reconstruit a partir des
fragments (111.3.B) et des opinions (111.2), traduit et annoté par S. N. M., Academia Verlag, Sankt Augustin,
2011, pp. xix + 268 ”. En: Exemplaria Classica: Journal of classical Philology, nim. 16, 2012, pp. 177-202.
En italiano ver Mouraviev, S., “Ipotesi di riconstruzione dell’opera di Eraclito. Traduzione Italiana di
Giuseppe Fornari”. En Fornari, Giuseppe (ed.), Eraclito: La luce dell’Oscuro, Leo Olschki, Firenze, 2012, pp.
5-51.
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«La Musay> o «Sobre la Naturalezay»
I. Sobre el Todo
Proemio
(1) Saber, Justicia, falsas apariencias
(2) Lo sabio, el parecer, el Discurso
I. La Necedad de los hombres y de sus sabios
(3) Los hombres, sordos al Discurso
(4) Homero o La necesidad de Discordia
(5) Homero y Arquiloco o El destino de las almas
muertas
(6) Hesiodo o La naturaleza del dia
(7) Pitagoras, Jendfanes, Hecateo o Los muchos
saberes
I1. Sobre la Ciudad
Il. La rareza de la virtud
(8) Bias y Hermodoro o Dos verdaderos sabios
(9) Los vicios que dafian la sabiduria
[11. El arte de conocer
(10) Apolo, la Sibila y la Naturaleza
(11) Ojos, oidos, alma
(12) Alma, inteligencia, Discurso
(13) Discurso universal y Entendimiento
I11. Sobre lo Divino
IV. La ley divina
(14) Dios y la ley de la Unidad
(15) La unidad de vivo y muerto, de despierto y dormido, de joven y viejo
(16) La unidad de bueno y malo, de placentero y
doloroso
(17) La unidad de fatiga y reposo, de inmovilidad y movimiento
(18) La unidad de bello y feo, de dulce y amargo, de puro e impuro
V. Contra los ritos obscenos e insensatos (19)
IV. Sobre la Naturaleza
VI. El cosmos
(20) El fuego eterno y sus conversiones
(21) Las transmutaciones de las masas coésmicas
(22) El Medio circundante y las almas
VII. El cielo
(23) El cielo y los astros
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(24) Los restantes fendmenos

El resto se ha perdido.

Debemos tener en cuenta que esta reconstruccion es hipotética y que Mouraviev
introduce entre los fragmentos, unas veces, conectores, otras, oraciones completas que ligan
la parte anterior con la siguiente, aunque, eso si, todas estas adiciones reciben su
justificacion a partir de los estudios anteriores a la publicacion de Refectio. Su intento no
deja de llamar la atencién, precisamente porque para la mayoria es un intento vano el de
reconstruir el libro de Heraclito, dadas las condiciones en las que nos ha llegado.

Finalmente, en la edicion de Francesco Fronterotta,® los fragmentos estan

distribuidos en unidades tematicas:

Razonamiento sobre la Naturaleza

1. El Logos

2. El contenido del Logos: el conflicto y la unidad de los opuestos
3. El fuego

4, Epistemologia

5. Psicologia

6. Etica, politica y religion

Maés parecido a la division efectuada por Marcovich que a las demas. Pero lo que
hay que destacar aqui es el intento de parcelar los distintos conceptos y agruparlos bajo
otros mas abarcadores, para asi comprender mejor el pensamiento de Heraclito.
Comprensién que serd siempre inconclusa, pero que tiene la ventaja de posibilitar una
mejor comprension de nuestro fildsofo.

Es en este sentido que intentamos aqui una separacion o distincion de los diversos
aspectos del saber a los que los fragmentos de Heréaclito apuntan. No es nuestra intencion
“editar” los fragmentos, sino simplemente agruparlos, incluso llegando a repetir alguno de
éstos dentro de dos o mas grupos que llamaremos “saberes”, para ofrecer una claridad que

sirva para comprender mejor, 0 quiza no mejor, sino solamente un poco mas, a Heréaclito.

5 Fronterotta, Francesco, Eraclito. Frammenti, testo greco a fronte, Bur, Milano, 2013.
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En una vision del conjunto de los fragmentos de Heraclito es manifiesta la
diversidad de tematicas que se tocan, desde cuestiones politicas, como la defensa de su
amigo Hermodoro que fue expulsado de Efeso, hasta cuestiones de corte mas “metafisico”
como que el mundo es un “fuego siempre viviente” y que no lo hizo ni dios ni los hombres.
De modo que resultard esclarecedor, para potenciar un andlisis mas pormenorizado del
pensamiento del efesio.

Es asi como podemos hablar de ciertos grupos, parcelas, saberes, formas de
conocimiento distintas, variadas, pero no por ello carentes de sentido, vacias o volatiles. En
este sentido, podemos hablar de los siguientes tipos de saber: teoldgico o religioso, fisico o
sobre la naturaleza, l6gico y epistemologico, politico-social, antropolégico y filoséfico.
Esto significa que en Heraclito puede encontrarse una teologia, una fisica, una ldgica, una
politica, una antropologia y propiamente un saber filosofico. Ahora bien, es cierto que si
decimos que hay una ldgica en Heraclito es en sentido amplio y nunca idéntico a como la
hay en Aristoteles, por ejemplo, y asi con los demas saberes, pero es relevante el hecho de
que podamos ver estos saberes, porque aportan a la idea, que sostenemos y que hemos de
trabajar en otro texto, de que el pensamiento de Heraclito es sistematico (en sentido amplio)
y no aforistico, en el sentido usual de aforismos independientes e inconexos mayormente
entre si.

Analizaremos entonces, por una cuestion de espacio, sélo los primeros tres saberes:
teoldgico o religioso, fisico o sobre la naturaleza, 16gico y epistemoldgico. Describiremos
en términos generales a qué nos referimos con cada uno de ellos, y a medida que se
requiera iremos haciendo subtemas dentro de cada saber, presentando en cada caso el grupo
de fragmentos que aporta a las descripciones que hagamos. No se trata de un analisis
pormenorizado de los fragmentos, sino de los términos que van delimitando estas parcelas

del saber y los grupos de fragmentos que se referirian a ellas.

2. El Saber “Teologico” o “religioso” (25 Fragmentos)

En primer lugar, intentaremos agrupar los fragmentos referidos sobre todo al
aspecto de la religion en sentido amplio, esto es, cualquier manifestacion espiritual a la que

puedan referirse los fragmentos, desde la explicita mencion de un theos, a lo que Heraclito
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tiene que decir acerca de los misterios o practicas religiosas habituales, lo que concierne, en
el fondo a una teologia.

Es fécil ubicar un mismo fragmento en, por ejemplo, los cinco grupos, dada su
resonancia® con todos estos temas, de aqui que nos hayamos limitado a repetir un maximo
de tres veces un mismo fragmento, por lo que debe quedar claro que nuestra division
obedece mas a la comprension que a la edicion.

Retomando el tema principal del apartado, hay un grupo de fragmentos: B5 (Mch.
86),” B14 (Mch. 87), B15 (Mch. 50), B68 (Mch. 88), B69 (Mch. 98g), B92 (Mch. 72), B93
(Mch. 14), B96 (Mch. 76) que se refieren a los misterios en general y a practicas religiosas
usuales en tiempos del filosofo. Aunque la exégesis general de los eruditos es que Heréaclito
establece una &cida critica a los cultos y/o ritos religiosos de su tiempo, creemos que si bien
es cierto, el tono critico de Herclito tiene un fundamento, el objeto propio de la critica no
es el rito o culto en cuanto tal, sino el modo en que los mas, el hombre en general, los
ejecuta. Asi, Marcovich, en su interpretacion de Fr. B15, comenta: “Yo pienso que el
fragmento implica un completo rechazo de los ritos Dionisiacos, sin ninguna intencién de
justificarlos”,® y de la misma opinion respecto del fragmento son otros estudiosos (Gigon,
Garcia Calvo, Garcia Quintela, Conche, Babut,” Kahn, entre otros, que ven en el fragmento
una condena completa a los ritos dionisiacos). Sin embargo, se puede afirmar que la critica
no es contra los ritos, sino contra la ignorancia de una dimensién mas profunda, en la que
se combina, en palabras de Burkert, “la critica radical con la reivindicacion de una piedad
mas profunda, a partir de una comprension de la esencia del mundo™.'° Es en este sentido

en gue deben leerse los fragmentos del grupo:

[B5] Y se purifican, vanamente, los que se manchan con sangre, tal como si alguien que ha

entrado al lodo, con lodo se limpiase; y si alguno de los hombres lo observara que asi actua,

6 Resonancia, junto también con densidad lingiiistica son dos principios hermenéuticos en Kahn, Charles, The
art and thought of Heraclitus, Cambridge University Press, London, 1979, pp. 89-92. En pocas palabras la
resonancia es la cualidad de un fragmento de referirse a otros varios dentro del conjunto, mientras que la
“densidad” implica una cualidad del fragmento seglin la cual hay multiples significados en cada palabra y en
la sentencia completa, tienen los fragmentos un significado denso.

7 La numeracion que establece Marcovich difiere, como es lo normal, de la edicion tradicional de los
Vorsokratiker de Diels-Kranz. Es por ello que hemos seguido la numeracion usual de Diels-Kranz y entre
paréntesis hemos puesto el nimero de Marcovich (Mch. + nimero).

8 Marcovich, Heraclitus, Op. cit., pp. 253-54 (Trad. Propia).

% Babut, D., “Héraclite et la religion populaire”, Revue des Etudes Anciennes, 77, 1975, pp. 27-62.

10 Burkert, W., Religion Griega: arcaica y clasica, Abada, Madrid, 2007, p. 409.
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le pareceria estar loco. Y aun cuando ruegan a estas estatuas/imagenes, tal como si alguien
conversara con edificios, no se percatan de lo que son los dioses ni cuales son los héroes.™
[B14] (a) A noctivagos, magos, sacerdotes de Baco, bacantes, iniciados... fuego... (b) pues
los que se consideran misterios seglin los hombres son iniciados no sagradamente.*?

[B15] Dice Heraclito, pues si no hicieran procesién por Didnisos ni entonaran un canto a los
falos, habrian obrado de la manera mas desvergonzada; sin embargo, el mismo es Hades y
Dionisos, por quien se arrebatan de delirio y hacen bacanales.'®

[B68] También por esto, verosimilmente, Heréclito llamaba a estas cosas [sc. ritos falicos
de purificacion] remedios.*

[B69] Como en uno podria darse (sc. el sacrificio que purifica) alguna vez, escasamente.*®
[B92] La Sibila con delirante boca, segin Heréclito, emitiendo sonidos funestos,
desadornados y asperos, alcanza los mil afios con su voz por medio del dios.®

[B93] El sefior cuyo oraculo es el de Delfos ni dice ni oculta, sino que da sefias.’

[B96] Los muertos, mas rechazados que el estiércol 18
Coincidimos con el comentario de Guthrie, respecto de los ritos dionisiacos:

El resultado es que Heraclito no era hostil a las iniciaciones y las érgia dionisiacas como

tales, sino que deploraba el hecho de que se llevaran a cabo sin comprensién alguna de su

11 Aristocrito, Teosofia, 68: ka@aipovror &’ dAlog aipatt / pouvépevor, / éxoiov &l Tig gig TnAov Eppag /
anlét amovilorro: / paivesOar 8’ av dokéor / €8 Tig v avOpdOTOV Em@pdcarto ot moréovto. / Kai Toig
aydipaot 8¢ tovtéotoy gbyovrar, / 6koiov €l TIg <TOIC> dOp0IGL AEGYNVEDOLTO, 0D TL <YIVAOKWOV 050V
008’ fipwag oitwveg gior>. Hay que mencionar, para el entendimiento de los textos griegos, que Marcovich
usa las letras en negritas para mostrar que se trataria de las palabras literales de Heraclito, mientras que utiliza
un texto mas espaciado, al modo de las citas de Diels-Kranz, para referirse a los textos que son palabras
“cercanas” a las de Heraclito, pero no literales. Utilizaremos, cuando estimemos pertinente, el texto
establecido por Mouraviev, S., Heraclitea, 111.3.B/i, Op. cit. Cada vez que presentemos un fragmento, en el
cuerpo del texto ira traducido, mientras que en nota al pié de cada uno iré el original griego, indicandose al
inicio, ademas, la fuente donde el fragmento fue encontrado, en el caso particular de esta nota, la fuente del
fragmento es Aristocrito.

12 Clemente, Protréptico, 22, 1 [Utilizamos aqui el texto establecido por Mouraviev, S., Heraclitea 111.3.B/i,
Op. cit.]: (@) Nvktumoroig payorg Baxyorg AMvarg pootaig... wip... (b) Ta yoap [vouloueva katd avBpmmovc]
LUGTHPLO. AVIEPOGTL LUEDVTOL.

13 Clemente, Protréptico, 34, 5: &i pn yap Aovicor mopmy émolodvro / kai dpveov dopa aidoiotowy, /
avowdéotata gipyootor, enolv ‘Hpdiieitog / ®uTog 68 Awdng kai Alovocog, / 6Teml poivoviol Koi
Mmvaifovory.

14 Jamblico, Sobre los misterios, 1, 11: xoi 514 Tobt0 gikdTOC AVTR dKea Hpdrieitog mpossiney...

15 Jamblico, Sobre los misterios, V, 15 [Utilizamos aqui el texto establecido por Mouraviev, S., Heraclitea,
111.3.B.i. Op. cit.]: "E@ &vog v note yévorto omaving (SC. Bvowa kabapd). Marcovich lo considera “no more
than a feeble and distant echo of this saying [el Fr. B49]”, Heraclitus, Op. cit., p. 520.

16 Plutarco, Sobre los oraculos de la Pitia, 6, 397a-b: Zipviia §& parvopéven otopatt kod’ Hpdrdettov
ayéhooto Kol AKaAAGTIoTE Kol apdplota @Ogyyopuévy yiliov Etdv E€kveltol Tt eovijL S0 TV Bgdv.

17 Plutarco, Sobre los oraculos de la Pitia, 21, 404d: 6 éva& ob T0 pavteiov £oTi 10 &v Aedgois / obTe Adysl
otte KPOATEL AALL onpaiveL

18 Estrabon, Geografia, 4, 26: xabdanep Hpbklettog epnot vékveg Kompidav éxpAntotepor.
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verdadero significado. Esto hacia que su ejecucién fuera impropia e impia, degradando los
ritos falicos a mera obscenidad.*®

Si se evaltan los fragmentos referidos a los misterios y précticas religiosas,
podemos aventurar que no es correcta la posicion que considera como critica total las
palabras de Heraclito en estos fragmentos vistos. Creemos que una postura mas amplia es
coherente con la filosofia de Heréaclito, entendida en términos generales, y que esperamos
aclarar hacia el final de este texto, como una exhortacion al hombre a entrar en el ambito de
lo comun (asunto que por ahora debe quedar en la oscuridad).

Ahora bien, las menciones de B92 y B93 a la Sibila y a Apolo, respectivamente,
obedecen a la tradicion oracular y a la dificil interpretacion de los oraculos, que en tanto
mensaje divino, eran emitidos en verso y su significado resultaba dificil de comprender en
primera instancia. La alusién a la Sibila con seguridad alude a una sacerdotisa, la sibila del
templo de Delfos, que, segun se cuenta en Pausanias (X, 12, 2), era la esposa legitima de
Apolo (Arorlmvog yovh yopet).2’ En segundo lugar, B92 hace mencion de un dios, que
claramente es Apolo, por lo que probablemente la exclusién (de Marcovich) de las palabras
YoV tdv é€ikveitan Tt vt dud tov Ogov del fragmento es erronea, si consideramos la
clara alusion al dios y a su oraculo en Delfos, motivo ademés de la fama de la ciudad.

Podemos decir, para redondear lo referido a este grupo de fragmentos, con Mantas
Adoménas, que “Apolo es una figura de la unidad de verdad (o intuicion profética) y locura
(Fr. 92), asi como de revelacion y ocultamiento (Fr. 93)”,2* viendo en la practica del
oraculo, lo mismo que en los ritos mistéricos, iniciaciones, etc., no sélo una incoherencia
interna, sino que la estructura interna de la realidad, que Adoménas identifica —como
muchisimos otros— con una estructura de “unidad de los opuestos”, “que juega un rol
prominente en su vision de la realidad”.??

Ahora bien, hay otro grupo de fragmentos que aludira claramente, utilizando una

expresion de Garcia Calvo, a las Ultimidades, o sea, fragmentos acerca de la muerte y el

19 Guthrie, W. K. C., Historia de la filosofia griega, Tomo I, Gredos, Madrid, 1984, p. 448.

20 Burkert, W., Religion Griega, Op. cit., p. 160: “Heraclito asume como algo bien conocido que la sibila
««con boca delirante», «Ilega hasta los mil afios»» «por la fuerza del dios»”.

21 Adoménas, M., “Heraclitus on Religion”, en: Phronesis, 44, 2, 1999, pp. 87-113, p. 112: “Apollo is a figure
of the unity of truth (or prophetic insight) and madness (fr. 92), as well as of revelation and concealment (fr.
93)”.

22 Adoménas, M., “Heraclitus”, Op. cit., p. 109.
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més alla: B18 (Mch. 11), B20 (Mch. 99), B24 (Mch. 96), B25 (Mch. 97), B27 (Mch. 74),
B62 (Mch. 47), B63 (Mch. 73) y B98 (Mch. 72):

[B18] Si uno no espera lo imprevisto, no lo encontrard, siendo cosa inexplorable e
infranqueable.?®

[B20] Los que nacen quieren vivir y tener su muerte, aunque mas bien descansar; asimismo,
dejan tras si hijos que llegan a ser muertes.>*

[B24] Dioses y hombres honran a los muertos en combate?®.

[B25] Pues las mayores muertes reciben por suerte los mayores destinos.?

[B27] Las cosas que aguardan a los hombres, una vez muertos, no las esperan y no las
creen.?’

[B62] Inmortales mortales, mortales inmortales, que viven la muerte de aquellos, y que han
muerto la vida de aquellos.?®

[B63] Y para el que esta alli (ellos) se levantan y devienen guardianes en vigilia de los
vivos y los muertos.?®

[B98] Las almas olfatean al bajar al Hades.*

Aqui la temética central es la muerte y lo que posiblemente haya en el méas alla para
los hombres. El que se plantee la posibilidad del mas alla estd sustentado —pese a ser un
tema discutido— por B18, B25, B27, B62, B63 y B98. Actualmente, Miguel Lizano! ha
argumentado que los fragmentos referidos a la muerte —él utiliza en su analisis la mayoria
de los que nosotros hemos agrupado para tal efecto— deben entenderse, de acuerdo al autor,
sobre un supuesto metodoldgico de corte fenomenoldgico, que ayuda a la interpretacion de
los fragmentos de la muerte en el sentido de que se alude en ellos a la asunsion de la muerte
en cuanto tal, como parte de la vida, y, por tanto, Heraclito no estaria hablando de un mas
alla, sino que estaria describiendo fenémenos. Su interpretacion, especialmente para B20

23 Clemente, Miscelaneas, 11, 17, 4: éav pn Ekanran avélmorov, / ovk iEcvpiicet, / aveepedvtov £0v Kal
amopov.

24 Clemente, Miscelaneas, 111, 14, 1: yevopevot / {oetv €0éhovot / popoug T° Exetv / (udidhov 8¢ avomovesBon):
/ kol Toidag KoTodeimovot / popovg yevéohat.

%5 Clemente, Miscelaneas, 1V, 16, 1: apmquedTovg 0ol Tipdol Kol dvlpmmor.

26 Clemente, Miscelaneas, 1V, 49, 1: poépou yop péloveg / pélovag poipag Aayydvovot.

27 Clemente, Miscelaneas, 1V, 144, 3: avBpdrovg pével anodovovrag / G660, 00k EAmovtal 006¢ dokéovory.
28 Hipdlito, Refutacion, IX, 10, 6: a8¢vator Bviytoi, Bvntol aBdvaror, / {@dvec OV €keivav Bdvatov, / Tov 8¢
éxeivov Plov tebvedres.

29 Hipdlito, Refutacion, IX, 10, 6: &v0a &’ &6vti énaviotacOur / kai eOLoKaG YivesOur £yepTi (OVTOV Kal
vEKPDV.

30 Plutarco, Sobre la cara en la luna, 28, 943e: ai yoyoi dopdvrar ko®’ Adny.

31 Lizano, M., “Heraclito sobre la muerte: é0é\etv udpov &xsw”, Emerita, 72, 1, 2004, pp. 79-93.
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estd muy bien elaborada, pero no nos hacemos participes de ella en su totalidad, pues el
autor entiende que el popovg final como “cadaver”, en el sentido en que son muertos-Vivos
que perpettian la no asunsion de la muerte y, por tanto, “llevan una vida que es mas muerte
que vida”.®2 Aunque la clave interpretativa esta en la oracion completiva o subordinada de
infinivo cuyo sujeto es maidag,®® preferimos dejar popovg como “muertes” y ver en este
segundo miembro de la frase una alusion al ciclo césmico; asi vemos la oposicion micro y
macrocosmos en el fragmento, que parece mas patente que la interpretacion de Lizano, ya
que no hay testimonios que confirmen el uso de pudpog como caddver y porque la
comparacién entre un microcosSmMoOsS y UN mMacrocosmos era comudn, aunque no
explicitamente formulada, en tiempos de Heraclito.>* El mismo Lizano admite: “Nuestro
propio fragmento podria aducirse como documentacion si no fuera porque ello solo se hace
evidente tras la interpretacion filosofica”,® interpretacion que, evidentemente, es la suya.
Los demés fragmentos hacen alusion clara al Hades, que evidentemente, estad méas
alla de la vida terrena para el hombre griego, asi el B24, B25 y B98. Los fragmentos son
mas que una descripcion fenomenologica: estdn mezclados con el “imaginario” mitico-
cultural de la religiosidad griega. Heréclito no pudo ser un “adelantado” que al hablar de la
muerte nada mas hizo una descripcién del fenémeno, sin decir nada méas acerca del allende.

En B27 y B18%® hay una clara alusion a un mas alla.>’

32 Cf., Ibid., p. 92.

33 Aqui los estudiosos se han dividido en ver el sujeto del yevécBou en popove, como la mayoria lo ha hecho, y
entienden la frase como “y dejan hijos tras si para que surjan nuevas muertes”, y se repita el ciclo nacer-morir.
Asi entendido, como bien lo nota Lizano, se trataria de una oracion consecutiva, pero que no esta introducida
ni por dote nNi G, cosa que es inadmisible, tampoco cabe la interpretacion dentro de la estructura de las
oraciones finales con infinitivo (introducidas por tod, ni después de verbos que signifiquen dar, enviar,
confiar, tomar, elegir o andlogos). Por ello, la interpretacion que mas se acomoda, a nuestro parecer, es la de
completiva de infinitivo mas acusativo, siendo el sujeto maidac, que, siguendo a Lizano, “por extrafio que
parezca”, dejaria la frase con el sentido que hemos dado en la traduccion.

34 Cf. Guthrie, W. K. C., Historia, Op. cit., pp. 133-4. Es extremo negar tal posibilidad, precisamente por no
estar formulada explicitamente, pero es evidente ya desde Anaximenes, que considera el aire como principio
de todo v, a la vez, como la materia constitutiva del alma humana. Cf. También Kirk, G. S., Heraclitus. The
Cosmic Fragments, Cambridge University Press, Great Britain, 1962, p. 312: “The parallel between man and
cosmos is first explicitly drawn by medical speculation in the fifth century”. Esto, naturalmente, tiene que ver
con la concepcion del cosmos como un ser vivo.

% Lizano, M., “Heraclito sobre la muerte”, Op. cit., p. 84.

% Un “més alld” que Garcia Calvo, dicho sea de paso, coloca en la Razén Teoldgica; del mismo modo,
Fronterotta lo ubica dentro de los fragmentos sobre “Etica, politica e religione”, mientras que Marcovich lo
ubica en la Doctrina del Logos: “Men must have grat confidence in success while searching for the hidden
Logos”, Heraclitus, Op. cit., p. 40.

37 Carece de sentido, en cierto grado, proponer con Marcovich, que &mecfot signifique “to hope”, o sea,

99 G CEINNT3 CLINNTS

“confiar”, “tener esperanza”; habria que entenderlo, creemos, como “to expect”, “esperar”, “aguardar”, “estar
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Otro aspecto, dentro de este “saber religioso” lo sefialan los fragmentos B11 (Mch.
80), B64 (Mch. 79) y B66 (Mch. 82), que hablan de “algo” que “gobierna” o que “viene” y
“juzga” todas las cosas. La mayoria de los intérpretes creen que se trataria de un dios, Zeus,
que en B32 quiere y no quiere ser nombrado de determinada manera y que manifiesta su
poder en B11 mediante un golpe domador-dominador (mAnym) y que en B64%® —que de
inmediato hace pensar en el Zevg tepmucépovvog de lliada 1, 419%°— muestra la accion del
kepowvog, el rayo caro a Zeus, su arma principal, con cuyo golpe actta entre el mundo de

los mortales.*°

[B11] Pues todo animal que se arrastra es domado por un golpe.*!
[B64] Y atodas las cosas el rayo gobierna.*?
[B66] Pues el fuego, arrojandose sobre todas las cosas, las separara*® y se apoderara de

ellas.*

preparado”, dado que no se trata de una “gran confianza” en el éxito de la busqueda del Logos, pues para eso
ya hay otros fragmentos mas claros. Lo que aqui se esta diciendo es que lo inesperado es algo futuro —por ello
la utilizacién de éEgvpnioet, un futuro—, por lo que es probable, entonces, que sea aquello allende lo que esta
presente, y que no es posible asir de otra manera que estando abierto a la posibilidad de que ocurra. Aqui,
contra la interpretacion de &mopat de Marcovich, Garcia Calvo anota: “lo que Heraclito emplea es el viejo
verbo élpomai (...) con los valores de ‘desear (o temer) por algo futuro’ y por tanto ‘hacerse ideas acerca de lo
que a uno le espera”. Tiene, entonces, un aire escatologico claro. Sin embargo, Colli ha visto también algo
mas que la simple “espera”, vista como un “mero aguardar”, y anota, en La sabiduria griega, vol. IlI:
Heraclito, Trotta, Madrid, 2010, p. 149 —desgraciadamente de forma incompleta: “«esperar»» alude a un
conocimiento intuitivo”. Asimismo, Kahn, que tampoco entiende la espera como mero aguardar, lo agrupa
con los fragmentos B22, B35 y B123, entendiendo que los cuatro tienen que ver “con la dificultad del
conocimiento, desde el lado del objeto” y dice, especialmente de nuestro B18 que (The Art, Op. cit., p. 105),
“reconoce que la verdad, la naturaleza propia de las cosas (physis), la recompensa de la sabiduria perseguida
por los buscadores de oro filosoficos, no estd simplemente ahi para asirla”. Con todo, nos inclinamos a ver en
este fragmento una alusion a lo porvenir (cf. Fr. B27: dmofavovtog ... o0k EAmovTal ..., €S decir ¢avéimictov?)
mas que a la apertura a la comprension de la naturaleza de las cosas, aunque admitimos que esta segunda
alternativa también es posible, si consideramos que puede ser aplicada la sentencia en mas de un contexto y
que su sentido variara, aunque sea en cierto grado, dependiendo de aquel en el que se ubique.

3% Marcovich pone en relacion los fragmentos B64, B11 y B16 como clara manifestacion de la influencia del
“Zeus épico”, Heraclitus, Op. cit., pp. 421y ss.

3% Abundan en lliada, Odisea y Teogonia, las alusiones a Zeus y el rayo.

40 Una alusion clara que conjunta mAym Y kepavvoe la encontramos en Odisea, X1, 415-416: Zedg §° dpodic
Bpovinoe kol EuPfare vii kepavvov: [ 1 6 éheAiyBn maoca Awg mhinysioa kepavvd. (Pero Zeus, al mismo
tiempo, trond y lanzé un rayo contra la nave; y ella toda se enroscd sobre si misma al haber sido golpeada con
el rayo de Zeus) (Trad. Propia)

41 Ps, Aristételes, Sobre el Cosmos, 6, 401all: ity yop £pretov mAnyijL vépetor.

42 Hipolito, Refutacion, IX, 10, 7: Té& 8% mavra oioxilel kepavvoc.

3 Los significados de kpivw oscilan, incluso en Herédoto, si lo queremos usar de modelo y referencia, entre,
separar, distinguir, juzgar, dictar, considerar, etc. Historia, I, 30, 4, 11, 129, 111, 31y 120, VI, 129, VII, 16.

4 Hipolito, Refutacidn, IX, 10, 7: mévra yip 10 mop nehB0vV Kp1vel Kol KaTalyeTal.
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Aqui sirve de gozne el fragmento B32: “Uno, lo solo sabio, no quiere y quiere ser
llamado con el nombre de Zeus”,* que nos habla de lo mismo que arriba acttia en el mundo
mortal, dominandolo, y que ahora no quiere y quiere ser determinado con el nombre, no
menor, del padre de dioses y hombres, Zeus, en virtud de que no quiere que, en palabras de

Garcia Calvo,

se la razone bajo nombre, que se la denomine: naturalmente, puesto que el nombre o idea es
la muerte de la razén, y en el momento en que se la denomine, asi sea con el méas alto y
general de los nombres que puedan imaginarse, Zeus sublimado a principio de todo ser,
Dios, en ese momento se la estd haciendo ser lo que no era, se la esta haciendo ser, cuando
ella, que es la que hace ser a los seres todos lo que cada uno es, no puede hacerse a si

misma.*®

Ahora, hay otro grupo de fragmentos que pueden dar una pista mas acerca de
aquello mentado en los fragmentos precedentes, se trata de los fragmentos: B78 (Mch. 90),
B79 (Mch. 92), B86 (Mch. 12) y B102 (Mch. 91), que nos hablan de las posibles
diferencias entre la naturaleza humana y la divina.*’ El centro de estos fragmentos es
mostrar una diferencia esencial entre el hombre y la naturaleza divina, que vendria a ser
aquello que hemos visto anteriormente que actta en el mundo, pero que no quiere ser un ser
mas, un ente. La diferencia esencial que demuestran estos fragmentos es de tipo
epistemoldgico, en general, y evidencian que la capacidad de conocer, o bien el
conocimiento mismo es superior —y por mucho- en el 10o¢ Ogiov, en el modo de ser divino,
que en el humano, en virtud de que en el modo de ser divino, el conocimiento se encuentra
en un nivel que podriamos denominar, provocativamente, mas alla del bien y del mal, dado
que no conoceria distincion entre lo bueno y lo malo, lo justo y lo injusto (B102). Ademas,
esta diferencia epistémica no se agota en ello, sino que dificulta el acceso del hombre a un
conocimiento tal, dado que, quiza, por la incredulidad o por la mera suposicion, mediada
por un “pensamiento particular” o “propio” (B2), no es hacedero el camino. Pero debemos
tener aqui cuidado, dado que las posibilidades no estan negadas de manera absoluta, ya que,

en términos generales, el hombre si es capaz de acceder a un conocimiento tal, que en

45 Clemente, Miscelaneas, V, 115, 1: &v, 10 6o@dv podvov, / AéyeeBor ovk £0&hel kai 0£her Znvog dvopa.
46 Garcia Calvo, A., Razén comin, Op. cit., p. 125.

47 Los fragmentos B82 y B83, que bien podrian ser agrupados aqui, corresponden, en mayor grado, al saber
antropoldgico.
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principio es radicalmente otro, en la medida en que accede a este reino mas alla del bien y

del mal, comun a todos.

[B78] Pues el ethos humano, ciertamente, sensatez no tiene, en cambio, la tiene el divino.*8
[B79] EI hombre tonto ha escuchado de una divinidad del mismo modo que el nifio del
hombre.*®

[B86] Pero de los asuntos de los dioses, muchas cosas, segin Heréclito, por la incredulidad
escapan para no ser conocidas.>

[B102] Para dios las cosas todas son bellas y justas, mientras que los hombres a unas han

supuesto injustas, a otras justas®?.

Y finalmente, el grupo de fragmentos que en este saber religioso nos habla de
aquella naturaleza divina, intenta decirnos qué es y hasta donde abarca su poder, lo
conforman los fragmentos B67 (Mch. 77) y B114 (Mch. 23a).

[B67] El dios es dia noche, invierno verano, guerra paz, saciedad hambre (todas las cosas
que se oponen, ese es el sentido); Y también, se transforma del mismo modo que el fuego,
que siempre que se mezcle con un perfume se le nombra de acuerdo al aroma de cada uno.?
[B114] Es preciso que los que hablan con inteligencia fortalézcanse con lo comun a todo,
del mismo modo que la ciudad con la ley y mucho mas fuertemente; pues toda ley humana
es alimentada por una sola, la divina; porque rige tanto cuanto ella quiere, es suficiente para

todas las cosas y ademas, sobrevive.>®

El B67 da una clara descripcion, aludiendo a la naturaleza contradictoria e
indeterminada del 6g6g, a quien so6lo cabria describir, positivamente, como “todos los

opuestos”, como bien vio San Hipolito, pero cuya descripcion unilateral no llegaria a buen

48 Celso, en Origenes, Contra Celso, VI, 12: 700g yap avOpdmeiov pév ovk &gl yvopog, / Osiov 82 Exer.

49 Celso, en Origenes, Contra Celso, VI, 12): avijp vimog fjkovee mpog daipovog / dkmonep maig mpog
avopoc.

0 Plutarco, Vida de Coriolano, 38, 7): dAA& t@v pév Osiov td modld, ka®’ Hpdxiertov, amotin
ola@uyydvel pi YivckesOon.

%1 Porfirio, Cuestiones Homéricas, a Il. 1V, 4): tén piv 0z@d kard mévto kol dikore, / GvOpomol 82 & piv
Aok dVTEM@Pacty G 8¢ dikona.

52 Hipolito, Refutacion, 1X, 10, 8: 6 8cdg / quépn e0@pov, yepav 8épog, / Toérepog ciprivi, kK6pog Apdg /
(tévavtio. Smova, odtoc 6 vodg) / dilowodtan 8¢ dkmomep <mdp>, /| <6> 6kéTay cvpuyil Ovdpacty /
ovopaletor ka0’ Mooviv EKAGTOV.

%3 Estobeo, I11, 1, 179b: Evv véan Aéyovtag / icxupilesdo xpi) Té Evvin mavtov, / fkoornep vopmt moig /
Kol ol ioopotépag / Tpépoviar yap mavres oi dvOpdmelol vopor / Vo £vog, Tod Bgiov: / kpotel yop
T00600TOV OKOG0V £045MEL / KOl EapKeET mioL / Kol mepryiveTal.
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puerto, y de ahi que no pueda ser llamado Zeus, sino que su naturaleza se escape a
cualquier determinacion semejante, al punto de que la segunda parte del fragmento haga
alusion a una cierta semejanza con el fuego, ya que, como él, se transforma al juntarse con
otros elementos y se le nombra segin el aroma que adquiere en cada caso, esto es, dios
puede ser nombrado de cualquier forma, aungue su naturaleza intima se escape a las
determinaciones; él, como el fuego, en todo se transforma. Aln tiene que quedar en la
oscuridad si Dios es el fuego césmico de B30 o no.

Por su parte, ya habiendo reconocido el tema del Dios como los opuestos (en
términos generales), el B114 nos da un dato mas. Dios alimenta toda ley humana, —
recordemos B102— ademas, al ser comun, esta en el ambito al cual el hombre puede acceder
mediante un cierto esfuerzo, por lo que Dios alcanza al hombre alli. Inclusive, ser
inteligente, conducirse inteligentemente, con vodg, es acercarse a esta “comunidad”, que es
“ley divina”, no “ley de Dios”, sino una mas amplia legalidad césmica, de cardcter divino,
que gobierna todas las cosas tanto como quiere, esto es, tiene todo el poder sobre ellas, las
atraviesa de alguna manera, pero no se agota ahi, sino que siempre hay mas, nunca puede
agotarse en su actuar en las cosas, pues, en cierto sentido, estd mas alla (B108).

En resumen, Heraclito nos habla de aspectos que podemos relacionar a lo que
Ilamamos religion, en la medida en que describe e interpreta los usos tradicionales de la
religiosidad de su tiempo, alude él mismo a dioses en los que seguramente cree, utiliza el
lenguaje comun para resignificar ciertos aspectos que le interesa resaltar o revalorar con su
pensamiento y propone una naturaleza unitaria, mas all4 de las cosas, pero en las cosas
mismas, a la que llama, creemos con cierta vacilacién: dios, divinidad, pero que su esencia
va de la mano con la poca capacidad que tiene el ser humano de darse cuenta de aquella
naturaleza y seguirla, utilizarla en su vida. También estos fragmentos nos hacen ver la
posibilidad de que haya un més allad y que la muerte ha de ser asumida como tal, sin
evasiones. Naturalmente, el saber religioso tiene mucho que ver con los demas saberes y se

hara patente en el recorrido del lector, sea 0 no dicho explicitamente.
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3. Elsaber “fisico” o “sobre la naturaleza” (40 Fragmentos)

Nos referimos a un saber “fisico” en estos fragmentos describen informacion
respecto de las cosas materiales, aunque esta informacion sobre materialidades tenga un
trasfondo metafisico y estén imbricadas todas dentro del sistema de Heraclito al punto de
que no podamos hablar, a fin de cuentas, de un saber “fisico” stricto sensu, sino sélo en
sentido amplio, con fines metodolégicos, como ya hemos mencionado, para la
interpretacion y conocimiento de su pensamiento.

Comencemos con los fragmentos que se refieren a las transformaciones fisicas de
los elementos, lo que configuraria una cosmologia dentro del pensamiento de Heraclito;
éstos son los fragmentos: B3 (Mch. 57), B6 (Mch. 58), B7 (Mch. 78), B12 (Mch. 40), B16
(Mch. 81), B31 (Mch. 53), B49a (Mch. 40c?), B60 (Mch. 33), B61 (Mch. 35), B64 (Mch.
79), B76 (Mch. 66e'), B91 (Mch. 40ct), B94 (Mch. 52), B99 (Mch. 60?*"), B100 (Mch.
64), B103 (Mch. 34), B106 (Mch. 59a), B111 (Mch. 44), B120 (Mch. 62), B124 (Mch. 107
[incertum]), B125 (Mch. 31) y B126 (Mch. 42):

[B3] [El sol]: La anchura de un pie humano. >

[B6] El sol es nuevo cada dia.>®

[B7] Si todo hubiese sido humo, las narices lo habrian distinguido.>®

[B12] Entran en los mismos rios, otras y distintas aguas fluyen continuamente.5’

[B16] ¢De qué manera uno estaria oculto, alguna vez, para lo que no se pone?.5

[B31] Conversiones del fuego: primero mar, ahora bien, una mitad del mar es tierra, la otra
mitad torbellino de lluvia y rayos.®

[B49a] En los mismos rios dos veces entramos y no entramos, estamos y no estamos.5°

[B60] EIl camino arriba abajo es uno y el mismo.5*

54 Aecio, Il, 21: [sc. fiAoc] eDpo¢ modO0¢c avBpwmeion.

%5 Aristoteles, Meteoroldgicos, 11, 2, 354b 33: 6 fjMog véog £ fuépmt £oTiv.

56 Aristoteles, Sobre la sensacion, 5, 443a 23: i mévto Kamvdg yévorto, piveg av dtayvoisy.

5" Cleantes, en Ario Didimo, Fr. 39D: motapoict Toiciy avroicwy iupaivovory / #repa kai érepa VdoTa
emppet.

%8 Clemente, Pedagogo, 11, 99, 5: 1o i) §Ovév mote midg év Tig AGOoL;

%9 Clemente, Miscelaneas, V, 104, 3: mopog Tponai- / mpdrov Odracca, / Oaldceng 82 To piv fjuev i, /
70 0% fjpuov TpNoTHP.

80 Heraclito Homérico, Cuestiones Homéricas, 24: motapoic 7t0ig avToig <Jdig>
guPpaivopuév 16 xai ovk épPoivopev, eipév 1 kol odDK ipev.

61 Hipdlito, Refutacion, 1X, 10, 4: 680g éve kKGT® pic Kol GUTY.
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[B61] El mar es la més pura e impura agua: para los peces, de un lado, es buena para beber
y saludable, y de otro, para los hombres impotable y mortal .62

[B64] Y atodas las cosas el rayo gobierna.®

[B76] a) Vive el fuego la muerte de la tierra, vive el aire la muerte del fuego, el agua vive la
muerte del aire, la tierra la del agua.®*

b) La muerte del fuego es nacimiento para el aire, y la muerte del aire nacimiento para el
agua.®

c) La muerte del fuego es nacimiento del aire.®

d) Siempre hacer mencién [del dicho] de Heraclito: que la muerte de la tierra es devenir
agua, la muerte del agua es devenir aire, la del aire fuego, y viceversa.®’

[B91] Pues no es posible entrar en los mismos rios dos veces.®

[B94] Pues el sol no sobrepasara las medidas, dice Heréclito: y en caso contrario, las Erinis,
defensoras de Dike, lo descubriran.®®

[B99] Si no existiera el sol, a causa de los otros astros, seria noche.”

[B100] El tiempo no es, francamente, un movimiento, sino que el movimiento se dice del
mismo modo en tanto tiene medida, limites y periodos: de los cuales el sol es que estd por
encima y tiene como objetivo fijar los limites, arbitrar, proclamar y hacer aparecer las
transformaciones y los periodos de tiempo que, segiin Heraclito, todo producen.™

[B103] Pues es comdn principio y fin en la vuelta de la circunferencia.’

[B106] Heraclito reprendié a Hesiodo, que hace unos [sc. dias] buenos y otros sin valor,

como a quien ignora que la naturaleza del dia todo es una sola.”

52 Hipdlito, Refutacion, 1X, 10, 5: 8dhacca, @noiv, 1émp KaBapOTATOV KO papdTaToV: / iyx@vcL pév
TOTILOV KOl GOTHPLOV, / AvOp®OTOLg 0 dmoTov Kol OLEOpLOV.

8 Hipolito, Refutacion, IX, 10, 7: T& 8¢ mévra oiokiel kepavvoc,

64 Maximo de Tiro, 41, 4k: {fjv ndp TOVv yfi¢ Oavatov, kai anp (fjt 10V TvpoC
Oavatov, Vdwp (Nt tOoVv dépog Bavatov, yij tov Vdato0¢G.

8 Plutarco, Sobre la E en Delfos, 392 c-d: mvpd¢ Bdvotoc aépt yéveolg, kKol aépoc
Bavatog DdéattL yéveotig.

% Plutarco, Sobre el frio originario, 948 f: v poc Bdavatoc dépog yYéveaoic.

67 Marco Antonino, IV, 46: dei tod ‘Hpdrderrov pepviicBon, 6t yf¢ 0davatog Ddwp
vyevécBatr, xai Vdatog Oavatog aépa vyevécBar, xoali aépog mip,
Kol éumaiiv.

8 Plutarco, Sobre la E en Delfos, 392 a: motop®dt yap ovk &ctiv €uPfivatl Sig t1d1
av1T®d1 kod Hpakierrov.

8 Plutarco, Sobre el Exilio, 604 a: "HMog yop ody dmeppricetar pétpa, enoiv 6 Hpéxhertoc: / &i 82 pn,
Epwieg v Aikng énikovpor ¢Egupricovoty.

70 Plutarco, Si es mas (til el agua o el fuego, 957 a, Sobre la fortuna, 98 c: i i filog v, Eveka TdOV dAhov
aoTpov OPpév Gv Nv.

"1 Plutarco, Investigaciones platonicas, 1007 d-e: 6 xpdvoc ody GmA®dC éott kivnolwg, GAA’ domep sipnton
kivnoig 8v tael pétpov &xovont kai melpata kol mePddovg GV 6 HAog EmoTdTng AV Kol okémoc Opiletv Koi
Bpapevev kai avadeucvovarl Kol avogaivey petaforag kal dpog ol wavra eépovet kod’ Hpakiettov.

"2 Porfirio, Investigaciones homéricas, a Il. X1V, 200: &uvov yap apyn kol Tépag &mi KOKAOL TEPIPEPEing.

3 Plutarco, Vida de Camilo, 19, 1: Hpéxdetrog énéminéev ‘Howddmt tog pév ayoddc motovpévor Tig 88
QovAac, g dyvoodvitg v o1v quépac andong piov odoav.

REVISTA HISTORIAS DEL ORBIS TERRARUM / ISSN 0718-7246, ARO 2023, NUM. 30



Revista Historias del Orbis Terrarum

www.orbisterrarum.cl

[B111] La enfermedad hace la salud dulce y buena, el hambre la saciedad, la fatiga el
descanso.”

[B120] Los limites del amanecer y del atardecer son la osa (Norte) y, en frente de la osa, el
limite del luminoso Zeus.”™

[B124] Basura vertida a la ventura: el mas bello orden, como dice Heraclito.”®

[B125] Y el cicedn se separa no agitandolo.”

[B126] Lo frio quema, lo caliente congela, lo hiimedo seca, lo seco moja.™

Este grupo de fragmentos muestra, en general, las transformaciones fisicas del
mundo, haciendo mencién explicita de ellas o bien describiendo algun fenémeno o
elemento en particular. Asi, aparece el tema del sol y de su naturaleza (B3, B6, B16, B94,
B99) en términos de magnitud,” pero también en términos cosmoldgicos, en el sentido de
los limites necesarios a los que el astro (supongamos que se refiere al sol literalmente) esta
sometido necesariamente, donde los pétpa de B94 son fundamentales, mas si se ponen en
relacion con los mismos pétpa de B30. Asi también los famosos “fragmentos sobre el rio”
(B12, B49a, B91), donde nuevamente se muestra la dualidad fisica-metafisica, la
ambigliedad epistemoldgica de la sentencia de Heraclito, en la que confluyen distintos
ordenes de cosas, no siempre identificables entre si y que estan unidos en una trabazon
inexpugnable.

También tenemos dos fragmentos que hablan sobre los elementos, especificamente
acerca de las transformaciones del agua (B76, B126), donde se puede apreciar con claridad
que se habla al mismo tiempo de agua en su materialidad y de que los procesos de tal

materialidad, en la transformacion y el movimiento, se muestran como la lucha de los

74 Estobeo, 111, 1, 177: vodoog dyrciny émoincey 100 kai ayadov, / Apdg képov, Kapatog dvamavoty.

75 Estrabdn, 1, 1, 6: fjodg kai éomépag Téppata / 1 dpkTog Kai avriov Tiig dpkTov ovpog wifpiov Aiéc.

76 Teofrasto, Metafisica, 15: ocappa gikijt keyvpévov / 6 kGAloTog, <H> enotv Hpdrdetrog, [6] kbopoc.

" Teofrasto, Sobre el vértigo, 9: xoi 6 kukéwvd1icTaTol <uf> KiIvoOpEVOC.

8 Tzetzes, Escolio a lliada, p. 126 Hermann: & yoypd 0épetan, Ogppov yiyetor, / v<ypov> avaiveto,
KapQaréov voTileT<ar>.

8 Cf. Kirk, G. S., Heraclitus, Op. cit., pp. 280 y ss., sobre el asunto de B3 y las interpretaciones del mismo.
Kirk piensa que B3 no debe interpretarse meramente en sentido literal: “He cannot have seriously thought that
the sun is a foot wide (...) Heraclitus was no fool; he did not reject the evidence of the senses (fr. 55), but
considered that it had to be correctly interpreted by the wuyn before it had any value (fr. 107)”; Pero
Marcovich, Heraclitus, Op. cit.,, pp. 307 y ss., piensa que la interpretacion literal, meteorolégica del
fragmento es posible. Cf. también Guthrie, W. K. C., Historia, Op. cit., pp. 457-58. Hoy suele juntarse el B3
con el B94, en vistas de que el autor del Papiro de Derveni los cita ambos juntos (Col. V), de modo que su
interpretacion esta mediada por lo dicho en B94 acerca de los limites del sol y de su imposibilidad de
traspasarlos. Esto, sin embargo, sigue sin aportar elementos para dirimir si B3 debe interpretarse literalmente
o no. Cf. ademas, Fronterotta, F., Eraclito, Op. cit., pp. 128 y ss.
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opuestos, uno de los pilares fundamentales de la filosfia del efesio. Pero también podemos
ver el “elemento” de la reflexion de Heraclito, aunque no tan cargados semanticamente, en
los fragmentos referidos al fuego (B31, B64, B76) que hablan de sus transformaciones,
pero que aun no podemos calificar de “fundamento” de su postura filosofica sobre la
realidad, como si aparece en B30, como veremos mas adelante.

A partir de los fragmentos antes mencionados podemos avanzar un nivel mas y
constatar que hay un grupo de fragmentos sobre la “oposicion” o la “relacion” de los
opuestos entre si (B60, B61, B99, B103, B106, B111, B124, B125, B126), con un lenguaje
unas veces mas explicito, otras, decididamente criptico, como en B60, o bien analdgico,
como en B61. De modo que aquella armonia oculta de B54 se muestra en estos fragmentos
sobre la oposicion. Y un fragmento mas (B100) nos habla del tiempo, pero méas bien de
modo indirecto, ya que la cita que da Plutarco en sus Investigaciones Platonicas —donde
esta discutiendo la naturaleza del tiempo— atribuye a Heréaclito el pensar que los periodos de
tiempo, las estaciones, el transcurrir, el tiempo a fin de cuentas, todo lo produce. Hay otros
fragmentos que implican una idea de tiempo, pero tienen un sello marcadamente mas
filosofico que fisico, como es el B52 sobre el oicv.2°

Ahora bien, otro grupo de “fragmentos fisicos” nos devela conocimientos en torno a
aquella realidad que en Heraclito se ha convertido en elemento principal: el fuego. Estos
son los fragmentos: B30 (Mch. 51), B65 (Mch. 55), B66 (Mch. 82), B67 (Mch. 77), B90
(Mch. 54).

[B30] Este orden, el mismo para todo, ni uno de los dioses ni de los hombres lo hizo, sino
que era siempre, es y sera: fuego siempre-vivo, que se enciende segiin medidas y se apaga
seglin medidas.®!

[B65] Lo llama (sc. al fuego) falta y saciedad.®?

[B66] Pues el fuego, arrojandose sobre todas las cosas, las separard y se apoderara de

ellas.83

80 Cf. Aguilera, S., “Consideraciones sobre el tiempo en Heréaclito de Efeso”, Historias del Orbis Terrarum,
nam. 22, 2019, pp. 8-24.

81 Clemente, Miscelaneas, V, 103, 2: kéopov Té6vde, TOV adTov anavrov, / odte Tig 0edv odte avOpOTOY
émoinoey, / AL’ v del kai 6Ty Kol fotar / op deilmov, antépevoy péTpo Kai arocPevvopevoy pétpa.
82 Hipolito, Refutacidn, 1X, 9, 7: xoAei 8¢ [sc. Hpdxdhertoc] antd [SC. 10 mdp] ypNopocHvY Kai KOpov.

8 Hipdlito, Refutacion, 1X, 10, 6: mévra 10 ndp éneAB0V KpIvel Kol KATOAYETAL.
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[B67] El dios es dia noche, invierno verano, guerra paz, saciedad hambre (todas las cosas
que se oponen, ese es el sentido); Y también, se transforma del mismo modo que el fuego,
que siempre que se mezcle con un perfume se le nombra de acuerdo al aroma de cada uno.®*
[BI0] Del fuego todo es una alteracion, dice Heraclito, y el fuego de todo, del mismo modo

como los bienes del oro y el oro de los bienes.8®

Aqui Heréaclito, en cada uno de estos fragmentos da al fuego un caracter especifico y
lo relaciona con otro tipo de realidades no fisicas, como son Dios, el mundo en su totalidad,
el cosmos, todo. Esto no carece de importancia en la medida en que el fuego en Heraclito
pasa de ser meramente una descripcién mas o menos metaférica de un elemento béasico en
la cosmologia del efesio —y en cualquier cosmologia— a convertirse en un concepto
filoséfico de primer orden en su sistema, en virtud de las relaciones que tiene con otras
ideas cardinales del filésofo, y ademas, porque ya en este pequefio grupo de fragmentos se
tocan la mayoria de los &mbitos de lo real, incluidos el mundo fisico, el mundo divino vy,
menos explicitamente, el humano, incluido en el genérico pero pleno de sentido mévta de
B66.

Otro grupo de fragmentos habla sobre la guerra, pero esta incluido en el saber fisico
precisamente porque toma la guerra como constitutivo y formador de la realidad toda: B8
(Mch. 27d*+28c?), B9a (Mch. 28c?), B53 (Mch. 29), B80 (Mch. 28). Aqui Heraclito,
utilizando el lenguaje épico tradicional, presenta y dota de una realidad significativa
totalmente nueva al concepto de Guerra, Pélemos, y de Lucha, Eris, que asi como
podriamos decir, a partir de B30, que mundo=fuego siemprevivo, podemos decir, a partir
de estos 4 fragmentos, que mundo=lucha=guerra. En otras palabras, la constante de “la
oposicion” juega un papel muy importante, pese a su cardcter casi abstracto, en la

constitucion real de las cosas:

[B8] ‘Lo opuesto es concordante’, ‘de lo que es diferente [surge] el mas bello ajuste’, y

‘todas las cosas nacen en virtud de la lucha’.%®

84 Hipolito, Refutacion, 1X, 10, 8: 6 8cog / quépn e0@povy, yepov 8épog, / moérepog ciprivn, k6pog Apédg /
(tévavtio. dmovta, odtoc 6 vodc) / dilotobTtar 8¢ Skmomep <mbp>, | <6> 6KkéTAY SupMYiL Bvdpacty /
ovopdletor ka0’ éoviy £éKaoTOV.

8 Plutarco, Sobre la E en Delfos, 388 d-e: mopog e avrapoifn o wavra, enotv 6 ‘Hpdiherrog / kai wop
anaviov, / fkoonep 1pvood yprpeTe / Kol PNRATOV YPV6OS.

8 Aristoteles, Etica Nicomaquea, VIII, 1, 1155b 4: ‘10 dvtiéovv cvpu@épov’ kol K @V
dpepovtov kaAMomvappoviov’kal ‘navta kab’ €piv yevéobar’.

REVISTA HISTORIAS DEL ORBIS TERRARUM / ISSN 0718-7246, ARO 2023, NUM. 30



Revista Historias del Orbis Terrarum

www.orbisterrarum.cl

[B9a] [Heraclito] vitupera a los que han poetizado “ojala desapareciera la lucha entre dioses
y hombres”; puesto que no existiria armonia no existiendo lo agudo y lo grave, ni seres
vivos sin hembra y macho, que son opuestos.®’

[B53] Polemos es padre de todo, de todo es rey, también a unos revel6 dioses y a otros
hombres, a unos hizo esclavos y a otros libres.%

[B80] Es necesario saber que la guerra es comdn y que la justicia es lucha, y que todo

deviene segln la lucha y la necesidad.°

Ahora bien, a partir de la conceptualizacién heraclitea sobre la guerra es que
podemos entrar en el terreno de “la oposicion”, mentada por los siguientes fragmentos: B10
(Mch. 25), B51 (Mch.27), B84a-b (Mch. 56a-b), B54 (Mch. 9), el B60 ya mencionado,
B122 (Mch. 111) y B123 (Mch. 8). Estos fragmentos nos hablan de la oposicion en el
sentido de su unién, es decir, lo opuesto no es opuesto consigo mismo, los opuestos se
oponen, es un hecho, pero la oposicién de la que trata nuestro filosofo no es la de cada una
de las cosas que se oponen respecto de si mismas, sino la de la “relacién” de oposicidon que
se da entre todas las cosas y que es ella misma un encuentro o relacion mas que una
oposicion. El fragmento clave es B51, puesto que lo que alli se dice abarca todo el dominio
de la relacion de oposicion a la que nos referimos. El fragmento dice que lo que es
dwapepoduevov, vale decir, o que va de un lado a otro, lo que no es siempre lo mismo y, por
tanto, lo diferente, llega, a través de su misma naturaleza diferencial, en un momento a
encontrarse consigo mismo, y ocurre una reunién, el reunirse (cvugépecor) de lo
dapepdpevov. Pero lo que es diferente mienta una relacion entre méas de una cosa, pues es
dificil ver en Heraclito que algo respecto de si mismo no sea eso que es, esto es, no se trata
de que hay algo, una cosa, que tiene el caracter de dapepouevov respecto de si misma, sino
de que este caracter, que no es tanto una propiedad de las cosas como una relacion entre
ellas, siempre entre mas de una. De ahi que haya las cosas que se oponen y la oposicion.

Esta relacion vendria a ser aquella ¢boig oculta de B123, que podemos asociar

inmediatamente con la apuovin deavic de B54 y que en ultima instancia, podria asociarse

87 Aristoteles, Etica a Eudemo, VI, 1, 1235a 25: [HpdxeMtoc] € T1T 1 & 1 TdL momoovtt ‘Gg & p 1 ¢ €k e
Bedv Kol GvOpdOTOV AmOAOITO™ 0D YAp v sivan appoviav pry dvrog o&éog kol Papéoc, ovde T (Mol Evev
OMieog kai ppepog Evavtiov Gvimv.

8 Hipolito, Refutacion, IX, 9, 4: méiepog / mavtov piv maTip £0TL, TAVTOV 88 Pacihevs, / Kol TOOG pév
0g00g £0£1E€ TOVG 0& AVOPAOTOLGS, / TOVG pPEv 00A0VGS £moinee TOVG 8¢ £hevBépovc.

8 Celso, en Origenes, Contra Celso, VI, 42: gidé<var> yp1| / 1OV moAepov £6vra Euvov / kai dikny Epuv / kol
ywépeva Tavta Kot Epv Kol pedv.
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en algin sentido con el Adyog, pero no es el momento para profundizar sobre esta

asociacion.

[B10] Conexiones: todo y no todo, lo que es semejante y lo que es diferente, concordante
disonante: de todo lo uno y de lo uno todo.*°

[B51] No se dan cuenta de qué manera lo que es diferente concuerda consigo mismo: ajuste
por tensiones opuestas al modo como el del arco y la lira.®*

[B84a-b] a) Lo que cambia descansa. b) Fatiga es trabajar en las mismas cosas y ser
gobernado.®?

[B54] El ajuste no manifiesto es mejor que el manifiesto.®

[B122] dugioPateiv (estar en desacuerdo, disputar): varios [usan] aueiopnteiv, pero los
jonios dyyBateiv (estar colocado junto a). Y Herdclito dayyPacinv (aproximacion o
comparecencia ¢a juicio?).%*

[B123] La physis suele ocultarse.®

Queda un grupo de fragmentos que dicen relacion con aquel principio que esta en
cada cosa, que la une con las demas, pero que ademas sobrepasa cualquier medida. No
aventuremos aun la conclusion de que se trataria del Aoyog, sino que afirmémoslo, en este
momento, sélo como hipdtesis. Aqui tenemos los fragmentos B1 (Mch. 1a), B50 (Mch. 26),
B52 (Mch. 93) y B114 (Mch. 23a). Aqui nos encontramos con algunos de los fragmentos
mas famosos de Heraclito y los que ha dado mas que hablar, no sélo a la filologia, sino que
principalmente a la filosofia, pues el Adyoc, como elemento central del pensamiento del
efesio ha recibido un tratamiento y reflexion importante de parte de la filosofia —pensemos
nada mas en Heidegger para evocar un ejemplo. Pero no sélo atraccion ha generado el
sentido que pudiese haber tenido tal vocablo en Heraclito, sino que también ha suscitado un

desinterés en el sentido en que algunos estudiosos no ven ahi la clave del pensamiento de

% Ps. Aristoteles, Sobre el cosmos, 5, 396b 7-25: cvihayieg / 6ho Kol oVy 6ra, / GUPPEPOPEVOV KoL
oa@epoOpeEvoV, / cuVaIdoV OLILO0V: / EK TAVTOV £V KOl £E £vOg TavTOA.

% Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 2: od &uvidowy dkmg dra@epopcvoy EMVT®L ovpeépeTor: / TaAivTovog
appovin éxmonep T6E0v KAl AVPNG.

9 Plotino, 1V, 8 [6], 14: a) petaparrov avomadetor b) kGpoTog 6T Tolg avToig poydeiv kai dpyecdar.

% Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 5: appovin agaviic avepiic kKpeitrov.

% Suda, s. v. dueioPoateiv: Eviol 0 du@ofnteiv, Toveg 88 koi dyyPateiv. xoi dyypaciny Hpdxieroc. ES
muy complejo contextualizar histéricamente, pero también es complejo identificar el lugar que ocupé dentro
del libro de Herdclito. Cf. los comentarios de Marcovich, M., Heraclitus, Op. cit., p. 565-66. Pero también el
de Garcia Calvo, A., Razén comun, Op. cit., pp. 76-78. Fronterotta no lo considera en su edicion.

% Filon, Comentario al Génesis, 1V, 1: gboig kpdnTecOar @uiel.
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Heraclito, y hasta entienden el Adyoc como vacio de cualquier contenido filosofico, ejemplo
de ello es Jonathan Barnes.*

Este grupo sugiere que -y por ahora no puede ser de otro modo—, quiza, y aunque
con considerable probabilidad, el Aoyog signifique lo mismo que aquella ley una, divina

(tod Beiov), que aparece en B114.

[B1] Estando este l6gos presente siempre los hombres se hallan incapaces de comprenderlo,
tanto antes de escucharlo como habiéndolo escuchado por primera vez; pues existiendo
todas las cosas segun este 16gos, se asemejan a faltos de experiencia [aun] experimentando
palabras y obras tales, segun el modo como yo las describo, distinguiendo, segun la physis,
a cada una, y diciendo como es; en efecto, a los otros hombres se les escapan cuantas cosas
hacen estando despiertos, del mismo modo que dan al olvido cuanto hacen dormidos.’
[B50] No a mi, sino habiendo escuchado al 16gos es sabio estar de acuerdo en que uno es
todo.%®

[B52] La eternidad es un nifio que juega, que lanza los dados: de un nifio es el reino.%®
[B114] Es preciso que los que hablan con inteligencia fortalézcanse con lo comun a todo,
del mismo modo que la ciudad con la ley y mucho mas fuertemente; pues toda ley humana
es alimentada por una sola, la divina; porque rige tanto cuanto ella quiere, es suficiente para

todas las cosas y ademas, sobrevive.'%

% Barnes, J., The Presocratic Philosophers, Routledge & Kegan Paul, Boston, 1979, p. 59: “Most scholars
have found in ‘logos’ a technical term, and they have striven to discover a metphysical sense for it. These
strivings are vain: a logos or ‘account’ is what a man legei or says. We may suppose that our fragment was
preceded, in antique fashion, by a title-sentence of the form: ‘Heraclitus of Ephesus says (legei) thus: ...". The
noun logos picks up, in an ordinary and metaphysically unexciting way, the verb legei; it is wasted labour to
seek Heraclitus’ secret in the sens of 10gos”.

97 Sexto Empirico, Contra los Matematicos, VII, 132: Tod 8¢ Léyov 1098’ é6vrog / aisi atvveror yivovran
avlpomor / kai Tpdobev i} dxkodool Kol AKOVGAVTES TO TPAOTOV: / YIVOUEVOV YAP TAVTIOV KOTH TOV Aodyov
TOvde / ameiporowy foikaol mewpopevol / Kol Enéov Kol £pyov / Tolovtiéev okoimv £yo diyedpo / kot
@Vvoy dwmpiéov Ekastov / kai epalov dog Exer / tovg 8¢ dAlovg avOpdmovs / AavBdver dkdéoa
£yep0ivreg morodoly / dkmenep o0koca £HdovTeg EmlavOavovrat.

% Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 1: 0¥k éuod dAld ToD Léyov axovoavrag / GporoYEv 60QOV E6TIV £V TAVTA
givat

9 Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 3-4: ai®v naig ¢6Tt nailmv, TeccgDOV* / TA1dOG 1| Pactinin.

100 Estobeo, 111, 1, 179: &dv vomu Aéyovtag / ioyvpilesOar ypi) TéL Euvin mavtoy, / tkoorep vopmt molg /
Kol TOAD ioupoTéPmS: / TpéPovTar Yap TAvTEG 0l AvOpAOTELOL VOpOL / VIO €vog, T0D Bgiov: / KpaTel yap
T0600TOV 0KOGOV £0£her / kal £Eapkel TaoL / KAl wepryiveTan.
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4. El saber “légico” y “epistemologico” (40 Fragmentos)

Con saber “logico” queremos hacer alusion principalmente a lo que refiere, por una
parte, a las posibles violaciones a la I6gica tradicional, desde Parménides, y por otra parte,
al saber que tiene que ver propiamente con el 16gos, entendido en su sentido intelectual,
racional o logico. Y con saber “epistemologico” queremos aludir a lo que en Heraclito tiene
que ver con el conocimiento en sentido amplio.

Comencemos con los fragmentos que aluden, de manera directa o indirecta, al 16gos,
estos son el B1 (Mch. 1a), B2 (Mch. 23a) y B72 (Mch. 4). En el Fr. B1, ya visto mas arriba,
a proposito del saber fisico, es necesario ahora hacer notar su aspecto légico. Esto surge, en
menor grado, de la lectura de 16gos como discurso, pero el punto central del fundamento
para entender el 16gos en sentido l6gico esta en que, si bien es cierto, 16gos tiene el sentido
fisico que arriba veiamos, se da al entendimiento, y por ello, sélo se alcanza la sabiduria en
la comprensidn del 16gos. Logos tiene sentido l6gico en virtud de que es ahi donde ocurre el
entendimiento por parte del hombre, que actia como principio unificador. Ya en B2 se
aporta otro tanto a esta idea: ahi se lee que el 16gos es comun, pero que los hombres, o al
menos la mayoria de ellos, viven como si tuvieran un entendimiento propio, idea que
refuerza, si se ve, que la comprension del 16gos se da s6lo en el entendimiento, a nivel del
pensamiento. Finalmente, el Fr. B72 hace una alusion indirecta a aquello con que los
hombres tienen un trato cotidiano, y que por B1 y B2 podemos colegir que, con seguridad,
se trata del 16gos:

[B1] Estando este 16gos presente siempre los hombres se hallan incapaces de comprenderlo,
tanto antes de escucharlo como habiéndolo escuchado por primera vez; pues existiendo
todas las cosas segun este 16gos, se asemejan a faltos de experiencia [aun] experimentando
palabras y obras tales, segin el modo como yo las describo, distinguiendo, segin la physis,
a cada una, y diciendo cémo es; en efecto, a los otros hombres se les escapan cuantas cosas

hacen estando despiertos, del mismo modo que dan al olvido cuanto hacen dormidos.%*

101 Sexto Empirico, Contra los Matematicos, VII, 132: to® 82 Léyov T0Dd’ &6vtog / aicl atdvetol yivovrar
avipommor / kKai tpdodev i dxodoor Kol AKOVGUAVTES TO TPATOV: / YIVOREVOV YUP TAVTOV KOTO TOV AdyoV
TOVOE / ameipoioy £0ikaot Telp@pevol / Kol Emémv Kal Epyav / To10vTE®mVY 0KolV £Y® dinyedpol / Katd
@voy ownpémv £kaotov / kol @palov 6wmg Exerr / Tovg 0¢ dhlovg avOpamovg / AavOdver okodca
£yepOévreg morovoty / 6kmomep 0kdoo ebdovTeS EémAavOavovrat.
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[B2] Es preciso seguir lo que es comdn. Y siendo el 16gos [lo] comdn, la mayoria vive
como teniendo un pensamiento propio.'%?

[B72] Con aquello que maximamente tienen un trato continuo, con esto disienten.1%3

Otro grupo de fragmentos, en la misma linea ldgica, hablara de las aparentes
contradicciones presentes en el pensamiento de Her4clito. Son principalmente los
fragmentos que apoyan la idea de la coincidencia de los opuestos, pero intentamos verlos
aqui a través del prisma logico, y a partir de alli, ver su implicancia para el modo de pensar.
Estos son los fragmentos B48 (Mch. 39), B51 (Mch. 27), B59 (Mch. 32), B60 (Mch. 33),
B61 (Mch. 35), B88 (Mch. 41) y B91 (Mch. 40cY). Aqui los fragmentos muestran,
principalmente, el entendimiento de la union de los opuestos, union que se manifiesta
principalmente en aspectos opuestos de una misma cosa. Por ejemplo, en el Fr. B48 se trata
la oposicidn entre vida y muerte, oposicion que se da en un objeto, el arco, aunque con la
salvedad de que lo més probable es que Heraclito esté aqui aludiendo a la fonética, mas que
a la seméntica, dado que la distincién es entre la palabra paroxitona Biog, que significa vida,
y la palabra oxitona Biog, que significa arco. Aqui Heraclito estaria utilizando uno de sus
mas preciados recursos: el recurso etimoldgico. En general, el sentido de las oposiciones y
de su reunion en estos fragmentos no es una violacién al principio del tercio excluso, puesto
que Heraclito nunca dice que algo sea y no sea al mismo tiempo y bajo el mismo respecto,
como le reprocha en varios pasajes Aristoteles,’®* aunque probablemente pensando en la
imagen que Platon hace de su doctrina en Teeteto 179e y ss. Creemos, sin embargo, dos
cosas al respecto, y que terminan de encuadrar este grupo de fragmentos, a saber, en primer
lugar, las oposiciones eshozadas por Heréclito pueden ser leidas no como oposiciones, sino
como transformaciones, o bien, siguiendo a Bernabé,'® “expresiones polares”, y en
segundo lugar, no es posible acusar al efesio de haber faltado al rigor 16gico, demandado

por el principio de no contradiccion, simplemente porque no es una categoria de analisis

102 Sexto Empirico, Contra los Matematicos, VI1I, 133: 810 8¢l éngBo0r T@L <EVVAL, / TOVTECTL THL> KOWVML
(&Euvog yap 0 Kowvdg)' / Tod Loyov &’ £6vtog Euvod / Ldovery oi Tolhoi Gg idiav Exovres ppovioLy.

108 Marco Antonino, IV, 46: M péiota dimvekdg dmdodol / (Aoymt Tédt & Hha Stowkodvil), / TovTmL
Srapépovrar, / kol ol ko’ Huépav &ykupodot, TadTa ovToic Eéva paiveTal.

104 Aristoteles, Metafisica, 1005b23, 1012a25 y ss., 1012a30, Fisica, 185b19-25, Tdpicos, 159h30-3. Cf.
ademas, Guthrie, W. K. C., Historia, Op. cit., pp. 433 y ss., Graham, D., Explaining the Cosmos. The lonian
Tradition of Scientific Philosophy, Princeton University Press, Princeton/New Yersey, 2006, pp. 113y ss.

105 Cf. Bernabé, A., “Expresiones polares en Heraclito”. En Hiilsz, E., (ed.) Nuevos ensayos sobre Heréclito.
Actas del 2° Symposium Heracliteum, UNAM, México D. F., 2009, pp. 103-137.
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prudente para juzgar el pensamiento de Heraclito, en la medida en que justamente por la
primera razon, pueden considerarse los opuestos como transformaciones o cambios y no

como verdaderos opuestos:

[B48] El arco tiene el nombre de vida, pero su obra es muerte.1%

[B51] No se dan cuenta de qué manera lo que es diferente concuerda consigo mismo: ajuste
por tensiones opuestas al modo como el del arco y la lira.*%

[B59] De los bataneros, el camino recto y el oblicuo es uno y el mismo.1%

[B60] El camino hacia arriba (y) hacia abajo es uno y el mismo.*®

[B61] EI mar es la més pura e impura agua: para los peces, de un lado, es buena para beber
y saludable, y de otro, para los hombres impotable y mortal .11

[B88] Esto mismo estd dentro [de uno mismo], lo viviente y lo muerto, lo despierto y lo
dormido y lo joven y lo viejo, pues estas cosas, cambiando, son aquellas, y aquellas,
cambiando, estas.!!!

[B91] Pues no es posible entrar en los mismos rios dos veces.'?

Otro grupo de fragmentos mostrard, por un lado, lo que Heraclito entendié por
saber, pero no el saber superficial de “los mas”, sino aquel profundo conocimiento de quien
comprende la realidad, y por otro lado, mostrara el pretendido saber de los muchos y de
algunos individuos en particular. Aquellos fragmentos que muestran el saber real o
profundo son: B41 (Mch. 85), B50 (Mch. 26), B57 (Mch. 43), B102 (Mch. 91), B108
(Mch. 83), B112 (Mch. 23f) y B118 (Mch. 68), donde encontramos la presencia de un saber
positivo y que Heraclito pone en la cima de la comprension a la que puede acceder el ser
humano, y que se manifiesta de diversas formas. Un ejemplo de ello es el fragmento B50,

cuyo saber positivo se ve en la enunciacion del quasi dogma “todo es uno”, “uno” que

106 Etymologicum Magnum, s. v. Bioc: £otke 8& H1o TdV dpyainy opmvOLnS AéyecBot Prog o ToEov Ko 1} om.
‘Hpaidhetrog yodv 6 okotevdg: T@ ovv ToEm dvopa Biog, Epyov 82 Oévatog.

107 Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 2: o Euvidiow dkog drapepdpcvoy EmVTd copeépetar / maiivrovog
appovin ékmomep T6E0VL KOl AVpPNG.

108 Hipolito, Refutacion, 1X, 10, 4: yvaewv, pnoiv, 680 £00cia Kol okoA [...] pia éoti, pnoi, kai i ovT.
109 Hipdlito, Refutacion, 1X, 10, 4: 680g éve kT pia kKai GUTY.

110 Hipdlito, Refutacion, 1X, 10, 5: 8Gracca, pnoiv, Hdmp kKeOapOTETOV KAl pLapATOTOV: / iYB0L piv
TOTINOV KOl 6OTHPLOV, / avOpOTOLS 8¢ dmroTov Kol 6A£0pLOY.

111 ps, Plutarco, Consolacion a Apolonio, 106 d-f: Tadté 1° #vi / {@V kel Te@vnKOg / Kai TO £ypnyopog Kai
70 K00gDoov / Kol véov Kol Ynpodv: / TAOE Yup NETATECOVTO EKEIVE £6TL KAKEIVA TOAMYV NETOTEGCOVTO
TavTO.

112 plytarco, Sobre la E en Delfos, 392 a: motapu®dt yap ovk £ctiv épuPfivat dic td1
avTdl ke Hpakiertov.
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aparece como el tema del fragmento B41, lo sabio, es decir, esto uno que es, a la vez, todo,
consistiria en saber de qué manera “el pensamiento dirige todo a través de todo”, pero no
consiste menos en decir la verdad y obrar de acuerdo a la naturaleza, como se expresa en el
fragmento B112. Pero no queda esto ahi, sino que lo sabio, en el fragmento B108 aparece
como “distinto” de todo, como queriendo decir que lo sabio se encuentra fuera de alcance.
Pero hay que ser precavidos. Los fragmentos acusan también que esto sabio esta al alcance
y en la cotidianidad del hombre, por lo que habria que indagar muy bien qué quiso decir
nuestro filésofo con el naviov keyopropévov. Aqui el saber positivo es el saber de la
unidad de todas las cosas y de la cualidad de esa unidad, que tiene que ver con la
comprensién, una comprension divina, patente en el fragmento B102, en el que se enuncia
que todo es bueno, bello y justo para dios, mientras que para los hombres no ocurre del

mismo modo.

[B41] Una cosa es lo sabio: saber de qué manera el pensamiento dirige todo a través de
todo.!?

[B50] No a mi, sino habiendo escuchado al 16gos es sabio estar de acuerdo en que uno es
todo.*

[B57] Maestro de los mas es Hesiodo; aseguran que él sabe muchas cosas, jquien no
conocia el dia y la noche!: pues son uno.*

[B102] Para dios las cosas todas son bellas y justas, mientras que los hombres a unas han

supuesto injustas, a otras justas.!®

113 Diogenes Laercio, Vidas, IX, 1: & 16 c0@év- / iémicTocOon yvoduny / 5x1 kKupepvijcon Tavra S1é TAVTOY.
otén xuPepvijcon estd corrupto en los manuscritos de Laercio: P*: 6tén kvBepviicat, B: 8te f| xvPepviioa, F:
6t évivPepvijoau, ademas de aparecer tambien en Plutarco, Cleantes, Ps. Lino, e Hipdcrates, por lo que ha
sufrido numerosas reconstrucciones: Diels, Kranz, Snell, Bernays, Deichgraeber, Broecker, Reinhardt, Gigon,
Kirk, Calogero, Kerschnesteiner, entre otros. Adomptamos 6xn (=6zn), aceptada por Gigon, Kirk y Kahn, ya
que tiene un paralelo en B117, por lo que, a pesar de que el sentido no parece variar demasiado entre las dos
posibilidaes més plausibles, &tn (como, el modo en que) y 6tew (por el/la/lo cual), usamos &t en virtud del
convencimiento de que para comprender el mensaje promulgado por Heraclito, el 16gos y su presencia en el
mundo, hay que saber cémo es, mas que saber qué es, en el sentido de que se trata mas de un saber
metodoldgico, préctico, y no solo tedrico, aunque no se excluya la alternativa. Kahn hace notar que la leccion
del manuscrito P! de Laercio no tiene fundamento linglistico ni paleografico. Sin embargo, cf. Bollack-
Wissman, Héraclite ou la séparation, Editions de Minuit, Paris, 1972, pp. 154 y ss.

14 Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 1: ovk éno®d @Arét ToD Aéyov dxovoavtag / 6poLoYEly coPov E6TIv §v TAVTA
givon.

115 Hipdlito, Refutacion, IX, 10, 2: Siddokorog 8¢ mhsiotwv Hoiodog / Tovtov émictavrol mhsiota
gidévan, / HoTic Nuépn Kol e0QpPOVNY 0VK éyiveokev: / E6T1L yap Ev.

118 porfirio, Investigaciones Homéricas, a lliada, 1V, 4: T@ pév 0gi kaid mavra kol dikaa, / GvOpomor 62
0 pév aowa dwetk@aoty i 62 dikoa.
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[B108] De cuantos escuché sus discursos, ninguno alcanza esto, de modo que conozca que
lo sabio se distingue de todo.*’

[B112] Ser sensato es el valor més grande, y la sabiduria es decir cosas verdaderas y obrar
de acuerdo con la physis, poniendo atencion.8

[B118] El alma seca es la mas sabia y excelente.!t?

Los siguientes fragmentos muestran una especie de saber, pero no el saber profundo
y ultimo que se conoce en la comprension del 16gos, de lo uno o de lo sabio, sino que es un
saber pretendido, un saber vano, que paradigmaticamente Heraclito asocia a la nocion de
molvpafin, una erudicion, una erudicion estéril (Marcovich), una plurisciencia (Garcia
Calvo), un mucho aprender de otros (Huffman),?° en fin, una actividad superficial, aunque
como primer paso, es una propedéutica filoséfica para obtener el verdadero saber. Es como
si dijésemos que amar el saber no es garantia de alcanzarlo. Estos son los fragmentos: B35
(Mch. 7), B38 (Mch. 63b), B40 (Mch. 16), B42 (Mch. 30), B46 (Mch. 114a), B58 (Mch.
46), B70 (Mch. 92d), B81 (Mch. 18a-b), B104 (Mch. 101), B105 (Mch. 63a) y B129 (Mch.
17). Estos fragmentos reflejan la opinidn general de Heraclito sobre el pretendido saber de
los hombres y sobre su capacidad de comprender. La critica esta puesta en que sus saberes
0 son meras opiniones o simplemente se engafian muy facilmente, por lo que el acceso a la
verdadera sabiduria esta duramente obstaculizado. Aqui estan los famosos fragmentos
sobre la molvuadin antes mencionada y que son fiel reflejo del valor que Heréaclito dié a
este tipo de saber muchas cosas, la erudicidn, que simplemente consiste en recopilar
informacion que nos introduce al mundo de manera trivial, mas no nos permite penetrar en
su funcionamiento, articulacion o fundamento tltimo. Los “sabios” s6lo poseian erudicion,
mas no inteligencia profunda, y entre ellos, los sabios que influyeron enormemente en el
desarrollo del pensamiento, Jenofanes, Pitagoras, Hesiodo y Hecateo, es decir, personajes
de no poco peso son puestos en tela de juicio en cuanto a su saber por el efesio.'?! El

117 Estobeo, 111, 1, 174: 6xécomv Léyoug fikovoa / 00delg GQIKVEITAL £C TODTO DOTE YIVOOKELY / HTL GOPOY
£6TL TAVTOV KELOPLGUEVOY.

118 Estobeo, 111, 1, 178: c o o poveiv dapeth ueyiom, / koi cogin dAndéa Aéyewy / kol molelv Katd evoty /
énaiovtog.

119 Estobeo, XVII, 42: ain yoyi) cogotatn Kai apicTn.

120 Huffman, Carl, “La critica de Heraclito a la investigacion de Pitagoras en el fragmento 129”. En: Hiilsz, E.,
(ed.) Nuevos ensayos sobre Heraclito. Actas del 2° Symposium Heracliteum, UNAM, México D. F., 2009, pp.
193-223.

121 Cf. Aguilera, S., “Heréclito y la tradicién: andlisis de los fragmentos B 42, B 40 y B 57~, Cuadernos de
Historia Cultural, nim. 5, 2016, pp. 9-27, y “Heraclito de Efeso en el horizonte de la tradicion filoséfica e
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mismisimo Homero y su rol como educador de la Hélade. En fin, estos fragmentos

representan justo lo opuesto de lo que Heréclito consideré como sabiduria.

[B35] Pues es necesario que, cumplidamente, los varones amantes de la sabiduria sean
conocedores de muchas cosas.!?

[B38] Pero se considera que Tales, segun algunos, fue el primero en cultivar la astronomia
... y atestiguan a su favor también Heraclito y Demdcrito.1?3

[B40] La mera erudicion no ensefia inteligencia; pues se la hubiera ensefiado a Pitagoras y a
Hesiodo, y del mismo modo a Jen6fanes y a Hecateo.'?*

[B42] Y dijo (Heraclito) que Homero es digno de ser expulsado de los concursos poéticos, y
apaleado, y del mismo modo Arquiloco.t?

[B46] Heraclito decia que la opinion es enfermedad sagrada y que la vista engafia.'?

[B58] Los médicos, que cortan y queman, se quejan de no recibir de ninglin modo una paga
digna, causando el mismo efecto las cosas buenas y las enfermedades.*?’

[B70] Juegos de nifios son las opiniones humanas.'?®

[B81] Pitagoras ... es el conductor de los truhanes.'?°

[B104] ¢Pues cudl es la inteligencia o entendimiento de ellos? Se dejan convencer por los
cantores de los pueblos [itinerantes] y toman por maestro a la multitud, no sabiendo que
‘malos son la mayoria, pero pocos los buenos’.%

[B105] Heraclito dijo que Homero fue astrénomo.*!

historiografica antigua: revision de los fragmentos B40, B81 y B129”, Historias del Orbis Terrarum, nam.
18, 2017, pp. 8-35.

122 Clemente, Miscelaneas, V, 140, 5: xp1 yap &0 pdia mord@v iotopag @hocopovg dvdpac e1v ot
ka0’ Hpdidettov.

123 Dibgenes Laercio, Vidas, I, 23: doxel 82 (sC. ® o Af¢) kotd TWAC TPMTOC ATpoAoy ool Koi
NAakag EkAeiyelg Kol Tpomag TPosmelv, Mg enoty EBonpog &v T mepl v dotporoyovpévay iotopior 60gv
avToV Kol Egvoeavnc koi Hpddotog Bavpaler paptopel 8 avtdikoi H p d kA g1t 0 ¢ kol Anudkprrog.

124 Didgenes Laercio, Vidas, IX, 1. molopa®in véov ov S1déokerr / Hoiodov yap av £5idale kai
MvBayépny, / ovtig 1e Eevopaved te kai ‘Exotaiov.

125 Didgenes Laercio, Vidas, IX, 1: tov e “Ounpov / épackev @&ov ék TV aydvov épariecdor kai
pamilesOar / kai Apyiloyov opoing.

126 Diggenes Laercio, Vidas, IX, 7: tfjv 1> oinciv iepdav vécov &eye (sC. Hpérhetrog) kai v
Opactv yevdechadt.

127 Hipdlito, Refutacion, 1X, 10, 2-3: oi yobv iatpoi, pnoiv 6 ‘Hpdiherwrog, / TEpvoOVTES, KAIOVTES, TAVTNL
Bacovifovteg kak®dg TOLG appwotodviag, / imorti@vror pndév d&wov meBov AapPavewv mopd OV
GppwoToOVIRY, / TavTH épyaiopsvor [10 dyodd] kai ai vocot.

128 jamblico, Sobre el Alma, en Estobeo, Il, 1, 16: noidov a0dppato Td avOpodmiva
dofdopoarta.

129 Filodemo, Retorica, |, 57, 3; 62, 1y Escolio a Euripides, Hecuba, 131. (Utilizamos el texto establecido por
Serge Mouraviev): a) ITvBayopng [...] b) xonidwv €otiv dpynydc.

130 proclo, Comentario al Alcibiades Primero, I, 525, 21: 1ig yop avtdv, onoi, véog ij @piv; / dfqnov
aowdoior meibovror / koi ddackaror ypeiovrar opilmy, / ovk £id60Teg 6TL ‘ol TOLhol KaKOL, OLiyol 62
ayafoi.

131 Escolio a lliada, XVIII, 251: Hp dxAettoc €viedbevacTpoAdyov gnoitov Opunpov.
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[B129] Pitagoras, hijo de Mnesarco, trabajo la recopilacion de informacién mas que
cualquier hombre, y eligiendo para si esos escritos, se fabrico, para si mismo, una sabiduria;

mera erudicion y mala astucia.'%?

Ahora bien, para finalizar este apartado sobre el saber l6gico, tenemos el grupo de
fragmentos referido a lo que hoy podriamos denominar ‘epistemologia’, guardando, por
supuesto, las proporciones, ya que en Heréclito, naturalmente, no hay una epistemologia en
el sentido actual de un saber o una ciencia del conocimiento, sino que, mas modestamente,
podemos hablar, como hemos propuesto para el apartado, simplemente de un saber de
caracter epistemoldgico, porque se refiere al conocimiento y a su conformacion. Los
fragmentos que aluden a un saber de caracter tal son: B55 (Mch, 5), B56 (Mch. 21), B74
(Mch. 89), B86 (Mch. 12), B92 (Mch. 75), B93 (Mch. 14), B97 (Mch. 22), B101 (Mch.
15), B101a (Mch. 6), B107 (Mch. 13), B113 (Mch. 23d') y B116 (Mch. 23e). Aqui
Heraclito hablard de como accedemos al conocimiento. En primer lugar, los sentidos nos
dan informacidn necesaria, y son considerados por Heraclito como testigos del mundo. De
entre los sentidos, Heréclito al parecer prefiere la vision (B101la), preferencia que se
condice con la vision comun en el mundo griego, como Aristoteles muestra en Metafisica,
980 a 20. Pero hay, una vez mas, un pequefio matiz que pone una dificultad en el acceso al
conocimiento, o mejor, en el acceso correcto a la informacion que nos testimonian los
sentidos; y es que no basta la sola entrega de informaciéon de los testigos: hay que
interpretarla bien. Y ésta es la clave del saber epistemologico en Heréclito, dado que existe
el testimonio de los sentidos, no sirve de nada en tanto el hombre que los reciba tenga un
“alma barbara”, como ejemplifica el fragmento B107, pues si se da este caso, los testigos
no son fieles. No se contradice, naturalmente, con el fragmento B55, donde Heraclito da su
confianza a aquello que entrega como informacion la vision y la audicion, puesto que su
alma, como es de suponer, no es barbara. Se reitera el tema de la incapacidad del hombre
para comprender las més de las cosas, como se ejemplifica con un modelo de sabiduria, con
Homero, como mencionabamos mas arriba, que, sin embargo, pese a ser mas sabio que
todos los helenos, fue engafiado por un par de chiquillos ingeniosos. Esta confusion, se

puede colegir, es debida a una cierta actitud del hombre frente al conocimiento de las cosas

132 Didgenes Laercio, Vidas, VIII, 6: TIv@ayopng Mvneéapyov / ictopiny fioknosy avlpdnov poicta
navtov, / kol &ékheEdpevog TOOTOS TUS OLYYPAQHS / émoujcato E£0vTod cG0Qiny, / molvpadeiny,
KOKOTEYVINV.
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manifiestas: su incredulidad o, quiza, en ultima instancia, esté aqui presente de manera
tacita la idea del ‘modo de pensar propio’, que veiamos en el fragmento B2, ya que, como
muestra el fragmento B86, es la damotin (desconfianza) la que no deja al ser humano
comprender ciertas cuestiones, o bien, el temor a lo desconocido y la afirmacion en una
cierta seguridad, la seguridad de lo conocido, como probablemente evidencia el fragmento
B97. En fin, este grupo de fragmentos admite aun un pliegue mas, a saber, por un lado, que
el conocimiento verdadero tiene una relacién con lo divino, de ahi los fragmentos B86, B92
y B93, pero por otro, cabe la posibilidad de que accedamos al saber real, al conocimiento
profundo de las cosas mediante el ejercicio propuesto en B101 que, mas que un investigarse
a si mismo, como lo han entendio muchos traductores y estudiosos, es un tratar de

133

comprender,~* un ejercicio de autoconocimiento que debe ir de la mano de un

conocimiento de lo exterior. El ejercicio del autoconocimiento es posible en virtud de la
potencia que todos tienen para pensar, como el fragmento B113 evidencia, pero no sélo
para pensar, sino que también la potencia que todos tienen para conocerse a si mismos y ser
sensatos (B116).

[B55] De cuantas cosas hay vision, audicion, conocimiento, a estas yo prefiero.!3*

[B56] Los hombres se engafian totalmente con relacion al conocimiento de las cosas
manifiestas, casi de igual modo que Homero, quien fue méas sabio que todos los Helenos;
pues a aquel, unos nifios que mataban piojos, lo burlaron diciendo: cuantos vimos y
cogimos, a estos los dejamos atras, pero cuantos ni vimos ni tomamos, a estos los llevamos
encima.!®

[B74] No es necesario (obrar y hablar) como hijos de nuestros padres.®

[B86] Pero de los asuntos de los dioses, muchas cosas, segun Heraclito, por la incredulidad

escapan para no ser conocidas.*®’

133 E] sentido presente en los pasajes en que Herddoto utiliza el verbo &itnuon (Historia, 11, 147, VII, 103 y
142) obliga, especialmente por lo que implica a nivel conceptual, a no traducir el verbo sin méas por
“investigar”, sino por “tratar de buscar”, “tratar de conocer o de entender”.

134 Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 5: dcwv dyig dKkor padnoig, TaDTA Y® TPOTIRED.

135 Hipdlito, Refutacion, 1X, 9, 5: é&nmatnvral, gnoiv, oi Gvlpmmor mPdg THY YvéoLy TV Qavepdv /
noparinciong ‘Omjpor, 6 £yévero 1@V ‘EAMvOV 600dTEPOG TAVTOV: / EKEIVOV T€ Yap TTATdES POLipag
Kortokteivovres Enmatnooy cindvreg: / oo £idopsy kai [kot]ehaPopsey, Tobta dmolcimopsy, / Hca 88
ovte €idopev oUT’ ¢hdfopev, TaDTA QEPONEY.

136 Marco Antonino, 1V, 46: ési tod Hpaxhisiteiov pepvijcBar (...) kai 811 00 d&1 <OC> TAIdOG TOKEDOV®V
(motelv Kol Aéyewv), TOVTESTL KOTA WIAOV" KOOOTL TOPEPOLLEY.

187 Plutarco, Vida de Coriolano, 38, 7: dAkd t@®v pév Osimv td moAld, ka®’ ‘Hpdxierrov, ametim
dra@uyyéver pi yivookeo0at.
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[B92] La Sibila con delirante boca, segin Heréclito, emitiendo sonidos funestos,
desadornados y asperos, alcanza los mil afios con su voz por medio del dios.*®®

[B93] El sefior cuyo oraculo es el de Delfos ni dice ni oculta, sino que da sefias.**°

[B97] Pues los perros también ladran al que no conocen. 40

[B101] He tratado de entenderme a mi mismo.'#*

[B101a] Pues los ojos son testigos mas exactos que los oidos.'*?

[B107] Malos testigos para los hombres son los ojos y los oidos de los que tienen almas
barbaras.'*3

[B113] Todos tienen de comdn el pensar-sentir.'4*

[B116] Todos los hombres participan de conocerse a si mismos y ser sensatos.'4

5. Consideraciones finales

Después de este recorrido por estos tres saberes (teoldgico, fisico, 16gico) podemos
decir que hay dos tipos de cuestiones sobre las que podriamos pronunciarnos. En primer
lugar, sobre cada uno de los tres saberes en particular y en segundo lugar, sobre como se va
manifestando el pensamiento de Heraclito después de este analisis.

En principio, el saber teologico coloca a Heréclito en el horizonte de la reflexion
sobre el principio divino que podria articular la realidad, del mismo modo como hay un
intento por volver sacro o sacralizar el ritual, en sentido amplio, que al parecer ya en su
tiempo estaba “desgastado”, realizdndose sin un sentido profundo al cual hacer referencia.
Esto puede decirse respecto del conjunto de lo religioso, puesto que, si bien se mencionan
los cultos mistéricos, también se menciona a Apolo, y su oraculo en Delfos, como en un
intento de depurar toda practica religiosa. No hemos trabajado la idea, que por lo demas no
resultaria inadecuada, de un panteismo en sentido amplio que estuviese al fondo de esta

actitud amplia sobre la religion y de este énfasis en el sentido del ritual mas que en tal o

138 Plutarco, Sobre los oraculos de la Pitia, 397 a-b: Zifvira 3¢ pawvopévon otépartt kod’ Hpdxeitov
ayéhaota Kol GKoAAGTIoTO Kol Apopiota @Ogyyopév yikiov £Tdv e€ikveital Tt @oviit o1 TOV Bgdv.

139 Plutarco, Sobre los oraculos de la Pitia, 21, 404d: 6 éva& o0 T povteidy oL 10 év Aghgoig / obTe Aéysr
ovte KPUMTEL GALD onpaiver.

140 plutarco, Si debe el viejo dedicarse a la politica, 787 c: kbveg yop kai Babdiovory dv av pi] YIvOOK®OL.

141 plytarco, Contra Coloto, 1118 ¢: ésiinoauny épemvtév.

142 polibio, XII,27,1: 0 0o kpoi yop v dTov dxkplPécTepol RLAPTVPEC.

143 Sexto Empirico, Contra los Matematicos, VII, 126: kakol paptopeg avOpamoioy 6gOuipol kar Gra. /
Bappapovg yoyag xévrov.

144 Estobeo, 111, 1, 179: Euvov £0T1 THGL TO PPOVETV.

145 Estobeo, 111, 5, 6: avOpdTOIG1 TAGL PHETECTL YIVOGKELY EAVTOVG KOL GO@POVETV.
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cual ritual en particular. Podemos recordar aca la famosa anécdota, contada por Aristételes
en Sobre las partes de los animales, 645a 17 y ss., segun la cual Heraclito habria invitado a
pasar a su casa a unos visitantes que querian observarlo, diciendo: “aqui también hay
dioses”. Una actitud, a fin de cuentas, que apunta a la verdadera comprension del fendomeno
religioso, en el marco de una vision de mundo mas amplia.

Por su parte, sobre el saber fisico encontramos algo parecido, donde no sélo
encontramos menciones sobre cambios fisico-materiales especificos, como los son entre el
aire, agua, fuego, etc., sino también sobre el cosmos en general, colocando al fuego como
elemento Gltimo constitutivo del mundo. Y de ahi, precisamente, del caracter de este fuego,
movil y eterno, surge la nocion de los opuestos, entendidos, como vimos, mas como una
relacion entre elementos que como una oposicion en el sentido de contradiccion. Pensemos
en la guerra y la lucha, en ambas hay oposicion, pero los elementos en oposicion no son
contradictorios, sino, mas bien, estan en una relacion de oposicién, donde lo relevante no es
el caracter ontologico de cada uno, su categoria, sino la relacion que hay entre ellos. La
guerra seria una relacion, y esta relacion en particular es la que produce todas las cosas.
Aqui también se reclama una comprension verdadera sobre la fisica del cosmos, y se
conecta con una concepcién del mundo que, evidentemente, desborda al polemos (guerra,
conflicto) mismo entre los elementos en tanto que simbolo de la estructura profunda de la
realidad.

Del mismo modo vemos en el saber l6gico, desde la perspectiva del conocimiento,
un intento por admitir que los sentidos son informantes validos y que el problema de la
ignorancia no estd en que los sentidos nos engafian, vale decir en la informacion que nos
proporcionan, sino en que no sabemos ver lo que éstos nos dicen. Podemos tener frente a
nuestras narices la verdad sobre algo, pero aun asi nos hallamos incapaces de entenderla, ya
sea por la desconfianza que nos impide aceptarlo, o bien por la idiotez (en el sentido del
fragmento B2) de creer como verdad absoluta nuestro pensamiento particular, elidiendo lo
comun de la realidad en la que estamos. Aqui es donde mas palpita el 16gos, como un
posible elemento articulador del conjunto del pensamiento heracliteo, puesto que es comun
y que esté en la constitucion misma de todas las cosas, ubicandose también explicitamente
en el alma del ser humano. Seria este elemento el que posibilita la relacion de oposicion

entre las cosas, actuando como una suerte de conexion o nexo entre ellas. De modo que se
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vislumbra cémo el 16gos se relaciona con el todo, con lo uno, con lo sabio, con dios, con la
ley divina, etc., a fin de cuentas, con todo aquello que en Heraclito, desde distintos flancos,
apunta hacia los elementos constitutivos de la realidad. Apuntando, una vez mas a la
comprension verdadera y profunda del mundo.

Finalmente, podemos decir, respecto al pensamiento en general del efesio que el
analisis general realizado sobre estos tres saberes revela con suficiente claridad que existe
algo que podemos llamar “filosofia” en Heraclito, pero una filosofia como algo mas que un
conjunto de ideas sueltas sobre ciertos temas. Mas bien habria que decir que se trata de una
filosofia coherente, consistente, y en sentido amplio sistematica, donde sus partes estan
conectadas entre si al punto de poder encontrar muchos elementos interesantes para analisis
pormenorizados de cada saber, explorando a fondo en el universo que esta oculto detras de
la densidad de los fragmentos. Los tres grupos de saberes analizados muestran tres “partes”
de la realidad que son fundamentales en un nivel macro cdsmico en el pensamiento del
efesio: la parte divina, la fisica y la logica, siendo esta Gltima la que estructuraria
especialmente la textura de la realidad, pues en esta parte se manifiesta el 16gos en tanto

que elemento que “une” y “ajusta” las cosas en el mundo.
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