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Nomear o Real numa cultura pluralista. Desafios da
Teologia Fundamental diante da experiéncia como locus

theologico
Naming the Real in a pluralistic culture. Challenges of Fundamental
Theology given the statement of experience as a “locus theologico”.

Alessandro Rodrigues Rocha"

Resumo

O artigo pauta o desafio que a teologia tem didetsi na tarefa continua de
nomear o Real numa cultura pluralista. Tal desabimca-se, sobretudo, a
teologia fundamental que se encontra diante dmafi#o da experiéncia como
locus theologicoPara enfrentar essa tematica o artigo propde possiveis
posturas de aproximacao ao desafio de nhomear oeRé&majo depois, partindo
de uma das afirmacdes, enfrenta propriamente aitenda experiéncia como
locus theologicog suas consequéncipara a teologia. Esta, por sua vez, sera
abordada diante do deslocamento que a leva d&gdi tutela a vocacao do
discernimento. Assumindo a vocacdo do discernimenteologia, em sua
tarefa de nomear o Real, adentra 0 espaco episigitmlda relacionalidade.
Tal espaco se afirma na superacdo de aproximacGesfisicas e/ou
racionalistas.
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Abstract

The article guides the challenge that theologwated with the task of naming
the Real remains in a pluralistic culture. This [Emge arises mainly to the

fundamental theology which is before the affirmataf experience as a locus
theologico. To address this issue the article pgepdwo possible positions of
approaching the challenge of naming the Real, aoa sifter, leaving one of

the statements, properly faces the issue of expeias theologico locus and its
consequences for theology. This, in turn, will ber@ssed before the shift that
leads to the practice of guardianship to the vooatiscernment. Assuming the
discernment of a vocation to theology, in its takaming the Real, enters the
epistemological space of relationality. Such a sp& said to overcome

metaphysical approaches and / or rational.
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“Por favor, por favor!”
Disse um peixe do mar a um outro peixe:
“Vocé que deve ter mais experiéncia,
talvez possa ajudar-me... Entdo me diga:
Onde posso encontrar a coisa imensa
gue chamam de Oceano? Em toda a parte
eu o venho buscando sem sucesso.”

“Mas é precisamente no Oceano
gue vocé esta nadando”, disse o outro.
“Oh... isto? Mas é pura e simplesmente agua!”
Disse 0 peixe mais jovem, “eu procuro
€ o grande Oceano!” E 14 se foi nadando,
muito desapontado, a buscar noutra parte.
(Anthony Mello)

1 Introdugao

Ao iniciarmos esta reflexdo sobre a experiéncia limoges da teologia, faz-se
necessario precisar o que distingue a experiémdigiasa propriamente da experiéncia
teoldgica. Essa tarefa tem como propésito centr@liscrever aquilo que seria proprio da
teologia. Com isso, esta-se dizendo que ha umtataspecifica que cabe inalienavelmente
a teologia.

De forma sintética, afirmamos: a diferenca entygeencia religiosa e experiéncia
teoldgica é que esta ousa nomear o Sagrado eesenpa, chamando-o “Deus”.

Essa é, portanto, uma diferenca substantiva. Aréuéa teoldgica parte do dado
colocado pela experiéncia religiosa; “ha uma presen ser experimentada...”. Contudo,
ndo para nesse dado: nomeia-o, mesmo que paréeigsd que ousar dizer o indizivel.
Ousar, portanto, significa que a teologia tenta eamo inominavel e o faz da Unica forma

possivel: no recurso dialético da linguagem, daiagéd cultural.
2 Posturas de aproximag¢ao ao desafio de nomear Deus
A teologia ou, mais especificamente o tedlogo, ekgque diante de uma presenca

que o interpela, ousa perguntar-lhe por seu nofm&xodo 3,13-15), tanto para qualificar

sua experiéncia, quanto para comunica-la. (Cf. OB, 1996, p. 195). De tal ousadia
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derivam duas posturas ou estratégias discursivasiegerminam a propria concepc¢ao que a
teologia tera de sua tarefa. Por um lado podersunga postura conceitual-univoca, que, a
partir de procedimentos especulativos, arrogue psraa condicdo de qualificar
univocamente a experiéncia que tem da presencagtadd. Desta forma, aconteceria uma
identificacdo da experiéncia da presenca com ariprgpesenca. A nomeacdo dessa
presenca passaria a corresponder exatamenteenettda a sua densidade.

Outra postura possivel diante da emergéncia dariérpe& de tal presenca € a
simbdlico-polifénica. A teologia e o proprio tedtbgsabem-se diante do mistério
desvelado, ousam nomea-lo, ndo obstante reconhgoenessa € uma tarefa que se faz
sempre de forma inacabada, fragil, aberta. Ou seja,sandalias nos pés. (Cf. Exodo, 3,5).
Nesse caso, tanto a experiéncia em si quanto soanicacdo sdo carregadas da
consciéncia de assimetria que ha entre a preseagaossivel experiéncia com ela. Se a
postura conceitual € geradora de univocidade dis@jra postura simbdlica é francamente
aberta a expressividade polifénica.

Atento para as discussfes sobre posturas e e&tgtiigcursivas no processo de
nomeacdo das experiéncias teoldgicas judaico-srist@inarias, Paul Ricoeur, em seu

artigo “Entre filosofia e teologia Il: nomear Deu$dz a seguinte observagao:

A nominagdo de Deus nas expressdes originériag add é simples, mas
multipla. Ou antes, ela ndo é monocodrdia, mas grotih. As expressoes
originarias da fé sao formas complexas de discs@gotdo diversas quanto
narracGes, profecias, legislacBes, provérbios, eprechinos, formulas

litirgicas, escritos sapienciais. Essas formasisieidso nomeiam Deus todas
juntas. Mas elas o nomeiam diversamente. (RICOHI9BS, p. 190).

Nomear Deus a partir de uma postura discursiva @iotbpolifonica constitui
antes de tudo voltar-se a experiéncia mesma dergase Deus, ndo tanto as palavras
fixadas que decorrem de tal experiéncia. Paul Ricarma acerca desta questao que “é
preciso dizer que nomear Deus €, em primeiro lugarmomento de confissdo narrativa. E
na ‘coisa’ contada que Deus é nomeado. Isso cogrtta énfase das teologias da palavra
gue observam apenas acontecimentos de palavraCORUR, 1996, p. 191).
Contornando ainda mais a precedéncia da experi@oc@ocesso de nomeacdo de Deus
Ricoeur afirma:
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Um texto é primordialmente um anel em uma correaunicativa: em
primeiro lugar, uma experiéncia de vida é levaddnguagem, torna-se
discurso; depois, o discurso se diferencia emdatm escrita [...] a escrita,
por sua vez, é restituida a fala viva por meio digersos atos do discurso
que reatualizam o texto. A leitura e a pregacacatdalizacbes desse tipo na
fala da escrita. Um texto &, sob esse ponto de,vistmo uma partitura
musical que pede para ser executada (alguns stitreagindo contra o
excesso do texto em si, chegam até mesmo a dieeé gu‘leitor no texto”
gue completa o seu sentido, por exemplo ao compéstasuas lacunas,
resolvendo as suas ambiguidades, até mesmo cdoigin sua ordem
narrativa ou argumentativa). (RICOEUR, 1996, p.)184

A primazia do voltar-se a experiéncia de Deus rargsso ousado de nomea-lo
reforgca a postura discursiva teologica simbolicbffaica em seu estado de inacabamento
e abertura. Mais uma vez Ricoeur (1996, p.195) rgbsque “O referente ‘Deus’ ndo é
apenas o indicador do pertencimento mutuo das ®wnginarias do discurso da fe, ele
também € o seu inacabamento. Ele € a sua visadartern que escapa a cada uma delas”.

Como na epigrafe de Anthony de Mello, o propriotaiefa teoldgica frente a
possivel experiéncia da desvelada presenca doéR#aér como o peixe mais experiente:
“Mas é precisamente no Oceano que vocé esta nddéhiil LO, 2003, p. 22). A ousadia
de nomear é a mais radical tarefa que se apreaentazer teologico: discernir, junto a
comunidade que pergunta, mesmo sem as palavrasgsetPor favor, por favor!” Disse
um peixe do mar a outro peixe: “Vocé que deve taisraxperiéncia, talvez possa ajudar-
me... Entdo me diga: Onde posso encontrar a coisasa que chamam de Oceano?
(MELLO, 2003, p. 22).

3 A experiéncia como locus theologico da nomeacgao de Deus

Tendo feito, portanto, uma distincdo preliminar renexperiéncia religiosa e
experiéncia teoldgica, sobretudo no sentido denafiro proprio da experiéncia teoldgica,
bem como a postura ou estratégia discursiva geatartoda nossa argumentacéo, é preciso
avancar em nossa tematica. Para tanto, nos propanf@zer um percurso do universal

revelado no conceito de Sagrado (proprio da fenotogra da religido), ao particular desse
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Sagrado nomeado Deus pela teologia no interiorédarista. Para tanto daremos os
seguintes passos:

a) exposicao da centralidade da experiéncia parmal@gia da revelacao;
b) o apice da centralidade da experiéncia para agiotla revelacédo expressado na
encarnagdo, bem como a expressividade relacioralepisddio apical oferece a

teologia da revelacao.

Antes, porém, de entrarmos diretamente na discussbe a centralidade da
experiéncia para a teologia da revelacdo, faz-sessario mostrar a intima relacdo entre a
presenca de Deus — j& nomeado no interior da teolodstd — e experiéncia como
expressdo de cognoscibilidade humana. Relacdogast@e realiza de forma pujante na
pos-modernidade. Para isso consideraremos algum@isibcicdoes de Andrés Torres
Queiruga. Conforme este tedlogo, “de fato, Deus ptsente em toda a realidade, aberto a
experiéncia religiosamente cognoscitiva do homgQUEIRUGA, 1995, p. 148). Assim,
A.T. Queiruga sintetiza a intima relacéo que héebtus e o humano. Deus € presenca, e
0 ser humano, como ser de abertura, pode fazeriénpa de tal presenca. Alias — e essa é
a tese de A. T. Queiruga —, humano sé sera plensuenhumanidade no acolhimento da
revelacdo, da mesma forma que tal revelacdo sé pedgustamente compreendida na
dindmica da realizag&o plena do humano.

A perspectiva esposada por Queiruga é ampla ermufafSua amplitude consiste
em dizer que Deus é presenca em “toda a realid&dste isso ele afirma: “O divino é
sempre experimentado como ‘transcendéncia ative, sgi — por prépria iniciativa — ao
encontro do homem; e, por isso, toda a religidoceasidera, enfim, revelada”’.
(QUEIRUGA, 1995, p. 149). Ja sua profundidade jazproposicdo de que Deus “esta
aberto a experiéncia humana”. Aqui h4 uma impoetgoestéo a ser trabalhada: a abertura
de Deus a profundidade experiencial do humanogptesobretudo na vivéncia religiosa,
deixou de ser conatural e espontanea em funcasamsio do movimento critico da
reflexdo ao estado ultimo da evolugédo da cogndstale humana. Aprofundou-se desta

s

forma a distingdo entre o Deus da filosofia e oDaaireligido. O primeiro é “analisado ou
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deduzido commbjetodo pensamento critico”. O Segundo é “vivenciadmegmeamente
comosujeitoativo”. (QUEIRUGA, 1995, 14%assin.
Do ponto vista filosofico e teoldgico judaico, MarBuber reflete essa mesma

guestdo da seguinte forma:
A religido, mesmo que o “Incriado” ndo seja expoes®m a boca nem com a
alma, fundamenta-se na dualidade Eu-Tu; a filosofiesmo quando o ato
filoséfico desemboca em uma visdo de unidade, fuedéa-se na dualidade
sujeito-objeto. A dualidade Eu-Tu completa-se néacé® religiosa; a
dualidade sujeito-objeto é o que sustenta a filasaiquanto se faz filosofia
[...] Eu-Tu subsistem gracas a concretude vividke®tro dessa concretude;

sujeito e objeto, produtos da forca de abstragi@usam enquanto dura a
abstragdo. (BUBER, 2007, p. 32).

Falar de experiéncia com a presenca desvelada we @falar, pois, em relagdo ao
“Deus da religiao”, a relacionalidade e concretddd=u-Tu. Queiruga explicita claramente
esse assento no experiencial-relacional-concreteldgado com a revelagdo nos seguintes
termos: “Enquanto 0 homem experimenta — em si mgsamo natureza ou na histéria — a
Deus como chegando a ele, como manifestando-sg asth tendo a experiéncia radical da
revelacdo”. (QUEIRUGA, 1995, p. 149). Para A.T. @Quga é preciso assumir que “Deus
esta realmente presente em todos os homens edla eeeles realmente [...] revela-se a
eles sobretudo nas experiéncias mediadas por rdisdes religiosas”. (QUEIRUGA,
1995, p. 150-151).

Implicitamente estamos argumentando sobre o tradefula passagem critica da
razdo instrumental moderna a racionalidade-relatiade (raciovitallismo) pos-moderna.
Refletindo especificamente sobre tal passagem Jofpeeiruga afirma a seguinte

compreensao sobre a teologia:

Nesse sentido, ndo concebo a teologia sendo comididienentepds-
ilustrada O que ndo é o mesmo (devo advertir, porque algwaaes fui
interpretado nessa direcdo) que simplesmente raldat. Se prestarmos
atencao, € justamente o contrario! Porquepsersignifica que ndo se pode
retroceder nos desafios, perguntas e perspecthersaa pelo iluminismo;
porém, bem por isso, impdem-se para nos seglisnte sendo lucidamente
criticos com as solugdes iniciais, em grande gagmaturas e carregadas de
uma polémica unilateralidade. (QUEIRUGA, 2003, 223).
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Percebendo a “revolucao epocal”, ou “mudanca dadigma” que representapds
para a teologia, logo depois de apreciar o pendamda Gianni Vattimo como
representante de uma “evolucéo filosofica”, A.T.e@uga afirma: “Para um pensamento
responsavel tudo isso deveria significar antes utlo te, sobretudo uma sO coisa: a
necessidade ineludivel de enfrentar lucidamenteva situacéo, buscando um equilibrio
atualizado”. (QUEIRUGA, 2003, p. 23-2%assim. Como desdobramento ao necessario
enfrentamento dessa “nova situagdo” Queiruga t@wvacontato critico com a pos-
modernidade e tece a seguinte consideracao:

Existe uma [...] valéncia positiva, que se encommafato de ter (a poés-
modernidade) propiciado a percepcdo de novos wmld¥® ambito do
individual suscitou, ou ao menos ativou, a revadgéo do pequeno, a
tolerancia para com o diferente, a desobstrucdestabelecido, o novo
apreco do corpo, a revitalizagdo da experiéncidHRUGA, 2003, p. 112).

Tornando ainda mais especificas as suas consi@sragbre a pés-modernidade em
sua relagdo com a religido, sobretudo no sentidafidear o primado da experiéncia, A.T.
Queiruga afirma que a “pés-modernidade ‘religiopartindo desta abertura, se difrata em
multiplas formas, em busca de uma vivéncia derimatade que abrace todo o real e leve a
uma experiéncia atual do Absoluto”. (QUEIRUGA, 20p316).

Enfrentando mais propriamente o primeiro passoetig@io experiéncia/teologia —
centralidade da experiéncia para a teologia ddag&e —, partiremos de uma discusséo de
teologia fundamental e experiéncia no horizonte-rpdéderno, daremos o contorno da
experiéncia em face da revelacdo de Deus e, cosgagam ao segundo passo acima
enunciado — encarnacdo como apice da centralidadexperiéncia para a teologia da
revelacdo —, trabalharemos a dimensdo holisticalacional tdo intimas do distico
experiéncia/revelacao.

“A crise da razdo € a consciéncia da irracionakdgigantesca dessa mesma razao”.
(LIBANIO, 2003, p. 163). Assim, Jodo Batista Libamntroduz uma interessante reflexéo
sobre a Teologia Fundamenrtab contexto desafiante da pés-modernidade. Faitedor

! J.B. Libanio ja havia escrito uma importante obobre Revelacdo, s6 que em franco didlogo com a
modernidade. Cf. LIBANIO, J. Batistd.eologia da revelacdo a partir da Modernidade Sdo Paulo:
Loyola, 1992. Nesta obra o autor destina dois ckgsitpara refletir sobre a relagdo experiénciadtgal pp.
195-248.
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da propria modernidade, com sua tendéncia a extempecializacdo, que o conceito de
razdo forte comecou a ruir. No lugar de tal razadef surgiu um principio de
enfraquecimento da razdo, que elevou a experiénaandicdo primordial em relacao
teologia da revelacdo. (Cf. LIBANIO, 2003, p. 1623).

Neste sentido J.B. Libanio afirma: “Um caminho whBvsugere partir das
experiéncias significativas das pessoas, expladas para elas mesmas. E de dentro delas
mostrar como a revelagdo vem responder concretamaegins”. (LIBANIO, 2003, p. 165).
Diante disso, a teologia se vé frente a uma tanefeenavel: ajudar homens e mulheres no
discernimento de suas experiéncias, contribuinda @aomeacao e esclarecimento de um
universo plural de sinais férteis da presenca desDe

4 Da tutela ao discernimento: deslocamentos de papeis da teologia frente ao
desafio de nomear Deus

A desafiante tarefa teoldgica consiste, portanto, aontribuir no processo de
discernimento das experiéncias efetivamente feitashomens e mulheres dentro de seus
mais variados lugares culturais. Essa contribuicdotudo, ndo o sera em toda a sua
espessura se néo for realizada a partir de dergsonm dos mundos onde habitam esses e
essas que sdo os verdadeiros protagonistas daz@iecdp presenca divina. J.B. Libanio
descreve as caracteristicas desses lugares csiljpdaimodernos onde a recepcdo da
presenca de Deus é experimentada.

Tanto mais pertinente parece tal caminho quantos rsai percebe que
crescem nas pessoas o interesse, a sensibilidam#toepelos simbolos, pelos
sinais, pela beleza e pela estética [...] A bekezaforca significativa dos
sinais tocam mais profundamente a geracdo pos-mamdéfma teologia

fundamental para tal momento cultural requer aagledl mental em que a
alusdo, a insinuagdo, o jogo simbdlico, a belezardfiexdes superem uma
racionalidade I6gica cada vez mais inacessiveBANIO, 2003, p. 165).

A moldura epistemoldgica necessaria para contoesse cenario teoldgico e
existencial deve compor-se de uma sensibilidadguadta a tal cenario. Urge, portanto,
uma superacado de molduras que tdo bem enquadraremas passados, mas que agora so

fazem distorcer a percepc¢éo do horizonte novo quapsesenta. Uma nova racionalidade
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gue possibilite a teologia ler nas experiénciasdnan, experiéncias de Deus. J.B. Libanio
faz uma importante consideracéo a esse respedafema que “quando, porém, se entra
pelo campo dos simbolos, da estética, ndo se renarazao, mas trabalha-se com outra
dimensdo da racionalidade, cujo acesso ndo depdnde conhecimentos racionais
sofisticados e inacessiveis, e sim de outra fo(it¢BANIO, 2003, p. 166).

O lugar onde a teologia € pensada e proposta sofreadical deslocamento. (Cf.
LIBANIO, 2003, p. 169). Ela e seus processos saslodados para o interior das
comunidades, onde nédo interessam tanto formulatgiggcas sobre a fé, mas, antes,
narrativas de experiéncias da presenca de Deuslagds por sinais e simbolos proprios de
tais universos. Narrar as proprias experiénciase Eso processo catequético préprio de
uma racionalidade pos-moderna. Cabe a teologiap cmrma mais velha”, contribuir a
partir do depdsito das muitas tradi¢cdes, no discemto de tal dindmica catequética afim
de que esta seja consequiente com a fé cristd enmsli@plas expressoes.

Esse novo lugar que a teologia € convidada a mabitacomo atmosfera prépria a
experiéncia. E a partir e de dentro dela que seausar nomear a presenca do Real que a
todos envolve. Na experiéncia da presenca do Rsaldmos o risco de chama-lo Deus.
Tal atitude se constitui num risco porque o desdéonomear Deus pode degenerar na
tentativa de defini-lo, incorrendo dessa forma raasmadical idolatria. Acerca desse risco
Paul Tillich adverte: “Deus” é simbolo para Dessol significa que precisamos distinguir
dois elementos em nossa concepc¢do de Deus: uma &kznento incondicional, que se
manifesta na experiéncia imediata e em si ndo Bdico, e por outro lado o elemento
concreto, que € obtido de nossa experiéncia noengakimbolicamente relacionado com
Deus [...] “deus” & simbolo de Deus. Nesse senfldus é o conteudo proprio e
universalmente valido da fé. (Cf. TILLICH, 2001.33-34).

Neste sentido, precisar um pouco mais 0s contodaoexperiéncia em face a
nomeacao da revelacdo do Real se faz necessaramveingue ja estabelecemos tanto uma
conceituacao filoséfica acerca da experiéncia, fguama descricdo de sua importancia
para a percepcao da presenca do Sagrado no escégmodenologia da religido, cabe-nos
ainda a tarefa de tracejar os contornos da expei@o interior da teologia e, daquilo que
Ihe é proprio. Para tanto recorreremos a discugsgimosta por Gerald O’Collins em sua

obra Teologia Fundamental especificamente no segundo capitulo intitulad@\
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experiéncia humarfa

G. O’'Collins, tratando da experiéncia em si (cf9l9p. 54-55), estabelece um
conjunto de caracteristicas proprias em face aralagdo com a teologia. Em primeiro
lugar toda a experiéncia tem um significado, owa,sbfp uma comunicacdo de sentido
agueles que fazem uma experiéncia de Deus. Egseifaicaracteristica aponta para a
profundidade que tal evento produz na existéncmadma. Ao contrario do que por vezes é
dito a experiéncia ndo é “epidérmica’, ou ao mer@so € somente. Por se dar em intimo
contato com nossa dimensdo empirica ela ndo eddéldad fugacidade. Ha efetivamente
um sentido intrinseca e profundamente dado numeriéxgeia de Deus.

Marcando a incidéncia profunda e espessa que aién@i@ gera na existéncia
humana, G. O’Collins salienta sua ndo reducédo atugixamente efémero afirmando que
“podemos esperar que o mundo e nossas experifiagias sentido, contanto que nao
insistamos num sentido simples e imediato”. (O’'CONg, 1991, p. 55). Nesse sentido, é
como se a experiéncia humana de Deus ecoa-se desdeémo daquele que a faz
reverberando sua agéo e influxo para todas as dimerda existéncia humana. O sentido
de tal experiéncia vai se afirmando e, sendo p&toeh medida que em tais dimensdes
dessa experiéncia vai sendo reconhecida e acolhida.

Esse processo de afirmacéao de sentido que surgepeeiéncia de Deus feita nos
contornos da existéncia humana tem uma teleol@i®’Collins identifica tal finalidade
como a segunda caracteristica da experiéncia emelsigdio com a teologia. Ele afirma que
“toda experiéncia traz consigo um certo propésitofinalidade. Leva-nos em alguma
direcdo”. (O'COLLINS, 1991, p. 55). No escopo daltgia da revelacédo a finalidade de
uma experiéncia de Deus deve ser consequente @uapoo revelado experimentado. Ou
seja, a teleologia deve encontrar consonancia ciaol@gia, recebendo desta os elementos
para seu discernimento. G. O’Collins exemplificasesegunda caracteristica da seguinte
forma: “A experiéncia do amor genuino torna-se qgrecedor do outro, e pessoalmente
enriguecedor”. (O’'COLLINS, 1991, p. 55).

Experimentar o amor € mover-se na dindmica do fré&@mor. Isso da o peso e
concretude da experiéncia, ajudando a corrigiripessreducdes fugazes e epidérmicas. G.

O’Collins identifica nessa dimensdo de concretudereeira caracteristica da experiéncia.

2 O’'COLLINS, Gerald Teologia Fundamental S&o Paulo: Loyola, 1991. p. 47-70.
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“A experiéncia ndo é nada se nao for concreta”. €3p@ssura e historicidade evidenciam-
se exatamente ai. Nao ha espaco para abstracdas”;jara racionalizacfes aprioristicas,
ou recursos a formulagbes axiomaticas fundada® sebursos metafisicos. Uma teologia
da revelacdo nesse acento da experiéncia ndo podeessada em geral, porque “ndo
existem experiéncias em geral”. “Uma experiéncieDées [...] S0 ocorre em momentos
particulares, em lugares particulares e com pegsadisulares”. (O’'COLLINS, 1991, p.
56 passin).

Em quarto lugar G. O’Collins menciona como impoarcaracteristica da
experiéncia uma abertura ao novo, ao inédito, @oanéinario. Ele menciona como os
tedricos que tratam dessa tematica utilizam o secula linguagem para expressar o
surpreendente que se mostra numa experiéncia. $S@® como “experiéncia-apice”,
“situacdes-limite” ou “experiéncia-limite” revelaque “a experiéncia sugere prontamente
algo de novo ou inesperado, que deixa a sua marcaujeito, e o abre para outras
experiéncia no futuro”. Em suma, conclui G. O'Qudli “A experiéncia genuina transcende
as nossas previsoes”. (O’'COLLINS, 1991, ppassim.

Outro autor que pode ajudar na compreensdo da tiammoa da experiéncia em
relacdo a teologia da revelagio ¢ Raimon Panikkagcificamente em sua olbcanes do
mistério®>. No ambito da reflexdo sobre o risco de nomeareal,Rchamando-o Deus,
intrinsecamente presente no ato da experiéncid®aRikkar (2007, p. 75) comeca por
advertir que “tudo o que se possa dizer com estadmnalidade da experiéncia de Deus é
idolatria”. A experiéncia de Deus é um ato do sem&no, portanto, ndo esta para a
compreensdo de uma Unica dimenséo deste, mesnm esstaca propria razdo. Ela so pode
ser percebida em sua espessura se colocada paegralidade do humano, inclusive para
sua dimenséo misteérica.

E exatamente essa amplitude da espessura do Real ngmeamos t&o
particularmente de Deus, que possibilita-nos seiramente humanos. A experiéncia de
Deus reclama nossa humanidade inteira, por isaterse diante dela podemos nos afirmar
como inteiramente humanos. “O ser humano chega glessamente humano quando faz a
experiéncia de seu ultimo ‘fundamento’, do quemesite é”. (PANIKKAR, 2007, p. 76).

3 PANIKKAR, Raimon.icones do mistério A experiéncia de Deus. S&o Paulo: Paulinas, 2007
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7

Por ser uma experiéncia que reclama a inteirezdutoano, ela é constitutivamente

relacional. De forma bastante clara R. Panikkameafique

sem 0s lagos que nos unem com toda a realidadepademos ter
experiéncia de Deus. [...] A experiéncia de Deasdaz de toda experiéncia.

E a experiéncia em profundidade de todas e cada damaexperiéncias
humanas: do amigo, da palavra, da conversa. E eriérpia subjacente a
toda experiéncia humana: dor, beleza, prazer, biendangustia, frio...
subjacente a toda experiéncia no tanto que no®llesama dimensao de
infinito, ndo-finito, in-acabado. Subjacente a toda experiéncia e, portanto
nao suscetivel a ser completamente expressa egugualiéia, sensacao ou
sentimento. (PANIKKAR, 2007, p. 77-78).

Da experiéncia de Deus surge entdo a possibilidiedeexperiéncia plena do
humano. Nela estd a fonte para a relacionalidade, € constitutiva do humano

humanizado. Conforme o autor (2007, p. 79), tat@seo de humanizagéo constitui

a experiéncia de Deus que subjaz toda experiénprlaequal nos fazemos
humanos nos faz conscientes de nossa contingé@ocie-nos humildes e
capazes de compreender . Por essa experiéncia amogsdconta de que
estamos dentro de algo que abarca tudo e somosiamies de uma dupla
dimenséo de auséncia e presenca.

Mesmo ja tendo delineado os contornos da expedétei Deus em perspectiva
teoldgica, fica restando ainda uma tarefa impogtaiot processo de especificacdo de nossa
tematica. E preciso perguntar pelos critérios qas possam permitir identificar com
alguma clareza as diferencas entre experiénciagieal, das demais formas de experiéncia
do Sagradb Para isso é preciso explicitar o que até agevesmplicito ao longo de toda
exposicao deste topico: falamos de experiénci@gerd crista.

O ponto apical da centralidade da experiéncia pataologia da revelacdo em
perspectiva cristd se expressa na encarnacdo. dNetgperiéncia de Deus ganha sua
inalienavel topografia: a concretude da existédeidnomens e mulheres situados em seus
multiplos e respectivos contextos. E ainda, talee@mcia encontra sua irredutivel

expressividade relacional, que, em Ultima anaésgyem a qualifica como experiéncia de

* H. C. de Lima Vaz faz uma importante distincAoremxperiéncia religiosa (experiéncia do Sagrado) e
experiéncia de Deus (experiéncia de Sentido). Héawklente um corte, uma delimitacdo, que faz da
experiéncia de Deus uma experiéncia com certa ifispale. Cf. VAZ, Henrique C. de Limd&scritos de
filosofia. Problemas de fronteir&8do Paulo: Loyola, 1986. p. 248-253.
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Deus (assumindo tal nomeacéo a partir do que nataflo a conhecer pela vida de Jesus
de Nazaré, compreendido teologicamente como ooCdehforme o fazem os evangelhos).

A experiéncia cristd de Deus é tanto uma expeaéd@iencarnacdo, quanibe
encarnacgao. Isso é o que nos pode revelar a videsies, o Cristo. Sendo ele o proprio
Deus encarnado, vive numa condi¢cdo radicalmenteadarpor tal encarnacdo: quer do
ponto de vista geogréfico, quer do ponto religiosajtural ou existencial. Deus
encarnando-se se auto-delimita e delimita a nagsaptando oanodus operandpara a
articulacdo teoldgica da experiéncia cristd de Deusogica da encarnacdo. Aqui se
encontra o coracdo do Mistério feito histOria eedggogia para viver tal histéria como
Unica e sO historia. Refletindo sobre tal espeddide da experiéncia cristd de Deus L. Boff
afirma que:

No cristianismo articulou-se a experiéncia do Misté&como histéria do

Mistério. O Sentido nao ficou di-fuso, pro-fuso enduso dentro da

realidade. Ele armou tenda entre nés e se chamsas @gisto (cf. Jo 1,14). O
Mistério é tdo radicalmente Mistério que pode, smrder sua identidade,
fazer-se carne e historia. Ele pode subsistirrn@ate num Outro diferente
dele. Se assim ndo fora, ndo mostraria sua onigiatéem seu carater de
Mistério. Entdo, sendo vida, ele pode morrer. Fdaese morte, ele pode
viver. Ele pode, sendo impalpavel, fazer-se impadhasendo invisivel,

fazer-se visivel; sendo Criador, fazer-se criatB&@FF, 2002, p. 106).

Essa nao “di-fuséo, pro-fusdo e con-fusdo” do Mistpresente em meio a nds se
realiza por que ha uma existéncia concreta qugakal Mistério. A encarnagao confere os
contornos, a concretude da presenca de Deus. Et@ngente isso que nos permite nomea-
lo. Se nos é possivel falar de Deus em perspectist, sO podemos fazé-lo de forma
cristica. Isso significa dizer que “a experiéncisgstd de Deus é uma experiéncia da
presenca do Sentido radical numa existéncia histoxente dada, a existéncia de Jesus e na
palavra da revelacdo que é totalmente condiciopadassa existéncia histérica na medida
em que dela procede e a ela se refere”. (VAZ, 198853).

Da dimenséo de concretude legada a experiéncta desDeus, surge como “outra
face da moeda” a dimensé&o relacional. Se com aepana experiéncia cristd de Deus
ganha seu contorno, com a segunda ela ganha duagidade. N&o € possivel conceber a

presenca de Deus em Jesus, o Cristo, sem que reee afi ldgica relacional, ou
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intersubjetiva. A teologia cristd quando se propéeear o Real a partir de Jesus néo pode,
sob pena de perder completamente, decair num esgueerionalista de sujeito/objeto. Se
fizer isso a teologia tratard a revelacdo somentaocpauta doutrinaria, devendo ser
acessada exclusivamente pelas normas da razdo, nast metodologia especulativas,
guanto nas apologéticas. Ambas, porém, subjugamlasesmo principio de uma razao
estreita. Nesse caso o Real nomeado Deus ndo @ueaisn objeto descritivel.

Falando acerca de uma teologia cristd da revelegédw encontro entre sujeitos,
Roger Haight (cf. 2004, p. 89-107) apresenta ingmets consideracdes sobre a dimensao
relacional de tal evento. Ele afirma: “Nao se tdgauma operacdo dedutiva que argumenta
com base na personalidade de Deus, e sim de unomdéemmlogia da experiéncia da
revelacdo cristd que responde pela crenca segumlmlaDeus € pessoal’. (HAIGHT,
2004, p. 94). A encarnacdo ndo permite menos gs® igla é a radicalizacdo da
pessoalidade de Deus. Neste sentido “a revela¢gté oéo se afigura como conhecimento
a respeito de Deus como de um objeto, nem mesmo comhecimento de uma pessoa
transcendente. A revelagdo cristd assume antesma fde um encontro pessoal com um
sujeito divino”. (HAIGHT, 2004, p. 94).

5 Concluindo a partir do principio

A encarnacao reclama a relacdo, e esta, por syaafisna a experiéncia como
expressao privilegiada. O Real nomeado corajosapeia teologia cristd como Deus, em
sua plena revelagédo que € Jesus, o Cristo, naatperteologia menos que comunicacao
intersubjetiva. Deus néo estd para a teologia comaconceito a ser apreendido, antes
como um sujeito que a desafia a uma relacéo. “Beerperimentado como sujeito, de tal
sorte que o contato ou percepcao humana de Deysod&cser um conhecimento acerca de
Deus como de um objeto”. “Na revelagéo crista, Deesperimentado como eu pessoal”.
(HAIGHT, 2004, p. 9%assin).

Em termos da teologia cristd, falar sobre expei@de Deus € assumir 0s riscos de
nomea-lo, e isso constitui-se numa urgente compé&eenmesponsavel e ampliada da
teologia da revelacdo. Tratar esta Ultima sem ateydra os critérios cristicos colocados
pela encarnacdo e a relacionalidade dela derivaghafica cair na armadilha de tal
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nomeacao: objetivacdo do Real e consequente idoldfalar de Deus a partir da
perspectiva cristd precisa ser sempre um falaadgtucomo exige a encarnagdo, e
intersubjetivo como propde a radical pessoalidadertarnado. Nas palavras de R. Haight
(2004, p. 97): “o conteudo positivo da revelagcamrtgnto, é influenciado e determinado
pelo meio que medeia a experiéncia da presenca inidiativa de Deus. No caso da

revelacéo crista, Jesus é seu meio histérico déntra
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