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Resumo

As festas realizadas pela Igreja Catodlica foranpra®eiros eventos sociais no periodo do Brasil miald
agregando pessoas de classes sociais distintaslanmdes as diferentes culturas e etnias. Estas fonativo

de congragamento, mas também de pelejas e corsnoial realizado pela Igreja e Estado Portugués.
Atualmente no Brasil, as festas catélicas deslouara grande quantidade de pessoas no periodo des seu
acontecimentos. Além de atrativos turisticos, debtaces religiosas no pais sdo também patriménio
imaterial e estdo inseridas dentro da cultura “dstefar’ dos brasileiros. Esse presente artigo pem
finalidade abordar aspectos da Procissdo ao NamdwoEdos Passos na cidade sergipana de S&do @dstov
A metodologia utilizada foi a pesquisa bibliograficom discussdo no campo tedérico sobre BarrosiaFe
Devocional, Tradi¢cdo, Religiosidade, Procissdo,ishuo Religioso, Cultura e Identidade. Também foi
realizada a pesquisa de campo, com observacd@.dir€bm esse estudo, ficou perceptivel que, como
territério distante de Portugal, as festas religgoslo Brasil tomaram uma dindmica propria, absawen
elementos profanos e se resignificando atravépdo @opular.
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Abstract

The feasties held by the Catholic Church were trst $ocial events during the period of coloniabat,
bringing people from different social classes, nregghe different cultures and ethnicities. Thesrenthe
subject of harmony, but also of struggles and $amatrol held by the Church and the Portugues¢eSta
Currently in Brazil, the Catholic party moving & taf people in the period of their events. Apaanfrtourist
attractions, religious celebrations in the coumtry also intangible heritage and culture are emdgmadthin
"the feast” of Brazilians. This present articlelset address aspects of the ProcessiomNo$sb Senhor dos
Passos’ the city of Sdo Cristévao state of Sergipe. Thethmdology used was literature, with discussion in
the theoretical field of Baroque, Devotional Feabtadition, Religion, Procession, Religious Tourjsm
Culture and Identity. We also carried out fieldeaxh, with direct observation.With this study,wias
noticeable that, as distant territory of Portughé religious feasties in Brazil have taken a vadypamic,
absorbing the profane elements and reframing thir@agular appeal.
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Introducgao

Concomitante a expansao ultramarina, se desenvelvegrande parte do “Velho
Continente” e, posteriormente em suas coldniaspadonde ser e ver o mundo por meio das
idéias barrocas que foram exteriorizadas atravésugica, da literatura, da arte saceada
religiosidade e, transplantadas para América LugmaBhola. A exemplo de outros paises,
o Brasil recebeu diversas influéncias desse legadtaral vindo da Europa. Através da
exacerbacdo dos sentidos e da teatralizacdo, @ uld#izou o movimento barroco como
forma de auxiliar na adeséo de novos fiéis.

Junto aos navegantes aventureiros, os padresagsédiram para desbravarem o
“mundo desconhecido”. Sob a fé divina no céu e depalo rei na terra, a América
Portuguesa recebeu por todo o periodo em que foniep os padres da Companhia de
Jesus, da Irmandade Carmelita, Franciscana, Daaniaie Beneditina como um exército
de soldados a servigo do sagrado, tendo o objdBvivazer novas almas para dentro do
catolicismo romano.

Porém, a catequizacdo dos nativos do Brasil CqlGrda foi tarefa facil, e nem
poderia ser, visto que, os elementos do catolicismm@peu estavam fora do contexto
cultural dos povos amerindios. Os ensinamentos edasessdes religiosas ligadas as
praticas do catolicismo sofreram resisténcias, ipgado que Portugal lancasse mao de
estratégias para a assimilacao dos rituais casdlidma dessas estratégias foi o estimulo as
festas processionais de carater devocional, atdaédsatralizacdo, da dramaticidade e da
percepcao dos cinco sentidos. Sendo costume enngBbas festas em devogéo aos santos,
estas foram transferidas para a América Portugédégans padres tendo como principio as

teorias cristds empreenderam por grande parte tai@oportuguesa, festejos em

! 0 Barroco foi 0 nome dado ao pensamento que fletesa Europa, América e alguns pontos do oriente
entre o inicio do século XVIlI e meados do séculdIK\Wo Brasil, foi introduzido no inicio do sécukVll

pelos missionarios catélicos da Companhia de Jgsstrouxeram elementos da arte barroca européia c
instrumento de doutrinacéo cristd. O Barroco é tamlhamado, de arte da Contra-Reforma, visto que, o
clero investiu na dramatizacéo, teatralidade e ificggido dos sentimentos como forma de persuadir os
nativos da América Portuguesa a doutrina catoWdeavés do jogo claro-escuro, ilusdo, cores vivas d
vermelho, azul e do e da idéia de movimentos agrdaé formas curvas e contracurvas, o barrocoiewnas
padres das Ordens Religiosas, transformarem gasgeen espacgos de éxtase dos sentidos. No enfeque d
Affonso Avila (1971), o Barroco é visto mais além que um estilo artistico, mas como um conjunto de
gostos estéticos que irradia para a vida em toslegws significados: um estilo global de cultude &poca.

97 HorizontBelo Horizonte, v. 9, n. 20, p. 96-113, jan./n24111 - ISSN2175-5841



Dossié: Religido, Festa e Sociedade - Artigo: Festaismo Religioso

invocagdes aos santos como forma de catequizatraiimos nativos brasileiros.

Possibilitando que desde o século XVI até a atadéd as festas em devogédo aos
santos desloquem pessoas procedentes de diversas g Brasil para as cidades polos
destes acontecimentos. Além de celebrar momenpeciass, as comemoracdes mantém
viva a tradicdo dos festejos nas cidades colonipsssibilitando assim, que o0s
acontecimentos festivos, tornem-se um verdadetrongnio cultural.

Como Séo Cristévao, fundada em 1590 por Cristov@8atros (NUNES, 2007).
Cidade pertencente ao estado de Sergipe, e quptesemsegundo final de semana apos o
Carnavaf realiza a celebracdo ao Nosso Senhor dos Passmsel€émentos do catolicismo
barroco portugués transferido para o Brasil, aidddesta tem os caracteres processional e
penitencial. Nos dois dias em que ela acontecéltmsos momentos do calvario de Jesus
sdo rememorados através da imagem do Senhor dosPassindo pessoas em romaria de
varios lugares do estado e do Brasil, em devogisas Cristo sob essa invocacao.

Esse presente artigo tem por finalidade abordaciasg da procissdo ao Senhor dos
Passos na cidade sergipana de S&o Cristovao. Adohedia utilizada foi a pesquisa
bibliogréfica, com discussédo no campo tedrico s@aeoco, Festa Devocional, Tradi¢cao,
Religiosidade, Procissdo, Memoria, Turismo, Cultudentidade, Religido e Turismo
Cultural Religioso. Também foi realizada a pesquisacampo, com observacdo direta.
Com esse estudo, ficou perceptivel que, como deritdistante de Portugal, as festas
religiosas do Brasil tomaram uma dinamica proptasorvendo elementos profanos e se

resignificando através do apelo popular.

Festa Barroca

No periodo que o Brasil tornou-se colonia de Paitug Europa passava por um
momento de grandes mudancas. Principalmente notapge a quebra das fronteiras
geogréficas com as grandes navegacbes, de paradsphee 0 universo com as novas
descobertas na astronomia e dos embates entigiaaekista e protestante. Com o avango
das ideias de Lutero pelo continente europeu,gddtatolica sentiu-se ameacada em seu

poder criando a partir desse fato, o Concilio denf. E nesse momento que o barroco,

2 A festa é celebrada 17 dias apds o Carnaval ddotperiodo da Quaresma.
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tanto na arte, como em pensameptd; adquire consisténcia ideolégica — uma cosmovisao
e uma praxis propria — e se define como estilo] fno instante em que as forcas de
historicidade desencadeadas pela contra-reformeecgem para um eixo objetivo e se
sedimentam num projeto de acdo” (AVILA, 1971, p). 49

Uma das ac¢bes do referido Conselho foi de arrebardves adeptos para a religido
cristd. O “Novo Mundo” até entdo desconhecido, surgmo possibilidade de oferecer
novas almas para perpetuar o poder da Igreja. Cpatrocinio das Coroas Portuguesa e
Espanhola e o consentimento do Papa em Roma, sssp#d peninsula ibérica se langam
nas “grandes navegacdes”. Esse projeto empreendendlar tinha objetivos de criar novas
rotas de comércio, somada a possibilidade de aagamlde metais preciosos prépria do
mercantilismo e também, de perenizar o poder moigrg

Junto aos navegadores, a Igreja incentivou a vitedanissionarios para adquirir
“novas almas” para o catolicismo cristdo (SOUZA880 Mas a adesado de novos adeptos a
religido catolica no novo continente ndo foi umapesitada facil (SOUSA, 1993) e
(VAINFAS, 1995). Frente ao grande numero de addad®s culturais e ambientais
enfrentadas pelos padres jesuitas e mais tarde maitdas Ordens,0 Clero Portugués
proclamou as festas como um dos meios de assimildgddoutrina cristd, e, como
propagacao do poder do Estado. Para Priore (19®1)p“os jesuitas foram os pioneiros
em detectar de que forma o espetaculo audiovisuhé gornar-se pastoral ou catequético”.
No Brasil colbnia, as festas com procissfes, missagoracdo aos santos, tornaram-se
momentos Unicos, pedagdgicos e ludlcmsadeséo dos novos adeptos a religido catdlica: o
branco vindo do continente europeu, o negro afd@a amerindio.

A festa também servia como mediacdo entre a méed@a colonia da América
Portuguesa, estampando a mentalidade do podee megdilgioso, bem como, propagando
habitos e costumes do homem ibérico. De acordoRmone (1994, p. 11), “a presenca do
Estado metropolitano portugués nas cerimbnias gaglindo apenas marcava a sua

assiduidade na Colbnia, mas construia as relagities @s diversos grupos sociais e a

% De acordo com Orazem (2008, 27), a Ordem dos Gitaméchegou em 1580 em decorréncia da Unido
Ibérica vinda da Metrépole, ao mesmo tempo em qu® Ordens religiosas entravam na regido como 0s
Franciscanos e Beneditinos, pois antes disso Rdrsidgoermitiu que o clero regular da regido fdesmado
pelos Jesuitas.

* Na obra intitulada “O ludico e as projecdes do dwharroco” (1971), Affonso Avila também destadsstr
caracteristicas eminentes da arte barroca: o Ijidiéafase visual e o poder de persuasao.
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prépria metrépole”. Era natural que, a partir defst®, a0 mesmo tempo em que 0s
acontecimentos festivos promoviam o congracameetejam também para expor a forca
Régia e a hierarquizagao social.

Como expresséo do Estado Moderno, no Brasil sdtstzer oitocentista, as festas
seguiam regras definidas em editais mesmo nosailiasa antecediam. Era o caso das
festas nas cidades do ciclo do oummde as obrigacées dos moradores perpassavam nao s
por motivagdes saneadoras dos espacos urbanosoitaislimpeza das casas, colocacao de
luminérias ou fogueiras e os melhores panos natagnMas também, em relacdo a atitude
emocional que os participantes deveriam ter nas dbaacontecimento, passivel de multa e
prisdo (FIGUEIREDO, 1995).

Essas ac¢Oes que precediam a festa também foramtidéscpor Mary Del Priore em
seu livro “Festas e Utopias no Brasil Colonial’aftora enfatiza que era tradicao nos dias
anteriores ao acontecimento festivo caiar, ilumidacorar casas e ruas, bem como erguer
mastros a porta das casas (PRIORE, 1994). Mesmddmwparte da festa, colocar panos e
toalhas nas janelas das casas, principalmentenperaprocissao com o santo ira passar.

Por todo o territério, nas principais cidades ci@isncomo Rio de Janeiro, Belém,
nas cidades coloniais de Minas Gerais, no noralesfmis (Recife e Olinda-Pe, Salvador e
Santo Amaro e Cachoeira-Ba, Sao Cristovao-Se)p@saivel ver dias de celebragdo com
as procissdoes em homenagem aos santos, festasne@mocoacdo a inauguracdo de uma
igreja e as homenagens funebres a membros dadaedli Transformando assim, o ato de
festejar, em um momento de confraternizacdo e igi® ahomentaneo frente aos mandos
da Coroa, mas também, de disputas politicas ergigracao social.

Pela distancia entre a metropole e a colbnia, oatacimentos festivos ao serem
transferidos para a Ameérica Portuguesa tomaramfungfio de destaque em reforcar os
poderes da Monarquia e também, como forma de remagdm do exemplo de vida de
Jesus e dos santos martires, incutindo no imaginiés colonizados, a for¢ca da Coroa Real
e do Clero através do exemplo das virtudes diviAasfestas de carater civil e religioso

também foram incorporadas no cotidiano da coléartuguesa.

® Dentre as cidades do Ciclo do Ouro Mineiro, eneontse Tiradentes, Ouro Preto, Sdo0 Jodo Del Rey,
Mariana, Diamantina, Sabara, Catas Altas, Serrbritp Congonhas do Campo, Piranga, Santa Rita Durdo
Caeté, Santa Barbara, entre outras.
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Ora sob as ordens da Coroa Portuguesa, ora foralldos dela, o fato é que, em
mais de 500 anos de historia, alguns aspetos darawt religiosidade de Portugal e
Espanha estdo vivos no imaginario dos brasileites/és das festas, onde o sagrado e o
profano quase sempre co-existem. Amaral (1998, 5. @& citar Emile Durkheim,

corrobora com essa discussao da relacao hibritestda Para o autor,

[...] toda festa, mesmo quando puramente laica eas ®rigens, tem certas
caracteristicas de ceriménia religiosa, pois, etlogms casos ela tem por efeito
aproximar os individuos, colocar em movimento assaa e suscitar assim um
estado de efervescéncia, as vezes mesmo de dglieondo é desprovido de
parentesco com o estado religioso (DURKHEIM, 196&47).

Para Maluf (2001) e Amaral (2000), as festas retigs de carater devocional,
fazem parte da vida dos brasileiros, sendo plalufsilee em uma “cultura da festa” no pais.
S&o momentos 4pices, que em sua maioria, serventgpalorar acontecimentos biblicos ou
da hagiografid dos santos através do calendario litdrgico, remdwaos sentimentos em
favor do catolicismo. Segundo Ferreira (2009, p, ‘Hks festas religiosas sédo uma das mais
antigas manifestacdes da vida social no Brasils Bieerem umas das outras conforme a
época e a sociedade, mas, invariavelmente, repagsers valores, reforcam as estruturas
sociais e ajudam a construir a identidade de umpajriu..].

Na atualidade, as festas brasileiras em devocaosao®s continuam atraindo
multidées que chegam de diversas partes do Bsasitlo as mesmas responsaveis ao longo
do ano pelo fluxo de pessoas nhas cinco regidesatfo Para Martins e Leite (2006), as
celebracbes de cunho sagrado dao instrumentacaidedéficar nesses eventos uma
vivéncia do religioso incorporado ao cultural, pbsisando muitas vezes, a recuperacéo da
prépria identidade. Durkheim (2008), em seu livias “formas elementares da vida
religiosa” comenta que os individuos por se semtigofessando a mesma religido, e
assim, compondo uma mesma coletividade, “senteligaos uns aos outros pelo simples
fato de terem uma fé comum (DURKHEIM, 2008, p. 28).

Em diversas cidades do Brasil sdo visiveis nasadedb calendario litlrgico, os

aspectos da devocdo Cristiana. Principalmente maas® Santa, nos festejos do ciclo

® Consiste na descricdo da vida do santo, beatos@oigue sdo proclamados por algumas igrejas s;rista
sobretudo pela Igreja Catélica, pela sua vida elamg pela pratica de virtudes heréicas. E também a
disciplina de estudo que se ocupa com a vida diesa sua veneracao.
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junino e no Natal, onde as tradicionais festaslicagatraem pessoas para as igrejas, ruas,
transformando esses ambientes, em espacos de ilkdatih e manifestacdo de carater
devocional sagrado e, em alguns casos, elemenwmdogem a essa Otica, tornando-se
profanos.

Turismo Religioso

Pesquisds apontam que, o segmento do turismo religioso estd franco
crescimento. No Brasil, esse tipo de segmentorsgldoe, na medida em que como maior
pais catélico do mundo, existe sobremaneira umadéanpara o desenvolvimento dessa
pratica. De acordo com Andrade (1995, p. 79), degoiturismo de férias e de negdcios, o
segmento que mais esta se desenvolvendo é o turiigioso, visto que, “[...] além dos
aspectos misticos e dogmaticos - as religides agaumpapel de agentes culturais pelas
manifestacoes de valores antigos, de intervencésociadade atual e de preservacao no
gue diz respeito ao futuro dos individuos e dagdades”.

E cada vez maior o nimero de pessoas que buscaetigiao conforto para suas
angustias, paz interior e como meio de preenchimespiritual. Segundo dados da
EMBRATUR (1999), no pais, o turismo religioso cum fluxo de aproximadamente 15
milhdes de pessoas ao longo do ano nas diversi@®sedp territério nacional. E quase
10% da populagédo se movendo pelo territorio natiamaida por aspectos espirituais, pelo
pedido de gracas e por agradecer a intercessd@udasto de devocgao.

Nos estudos de Richards que debate o turismo aljlesse é visto em uma ampla
abrangéncia, incluindo o fluxo de pessoas envadvatamo o segmento religioso. Segundo
o autor citado (2009, p. 26) apud OfMP004), o turismo cultural é um:

[...] movimento de pessoas em busca de motiva@seneialmente culturais, tais
como excursdes de estudo, teatralizacbes e exsurdtirais, viagens para
festivais e outros eventos culturais, visita a lidedes e monumentos, viagens
para estudar a natureza, folclore ou arte e pewsgies.

O Brasil (2008, p. 19), menciona que o turismogretio “configura-se pelas

” Andrade (1995), Dias e Silveira (2003), EMBRATUR®99), Maio (2006), MTur (2005), Oliveira (2004).
8 Organizacéo Mundial do Turismo.
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atividades turisticas decorrentes da busca esgirtuda pratica religiosa em espacos e
eventos relacionados as religides institucionaéizad..] tais como as de origem oriental,
afro-brasileiras, espiritas, protestantes, catflicampostas de doutrinas, hierarquias,
estruturas, templos, rituais, e sacerdécio”. Nessetido, o turismo religioso como
ramificacdo do turismo cultural, se propde a edamo deslocamento de pessoas aos locais
de culto e peregrinacdo, onde as mesmas procufai@eachimento e conforto espiritual.
Para Dias (2003, p. 17):

O turismo religioso apresenta caracteristicas quiaciclem com o turismo
cultural, devido a visita que ocorre num entornasiderado como patriménio
cultural, os eventos religiosos constituem-se enpressdes culturais de
determinados grupos sociais ou expressam uma adalidhistérico-cultural
expressiva e representativa de determinada regiéo.

A Empresa Brasileira de Turismo em parceria comrquiliocese do Rio de
Janeiro criou o catadlogo denominado “Roteiros daCE#®lica”. No Brasil, as principais
cidades que séo referéncias do catolicismo off@éd nimero de peregrinos sdo Juazeiro
do Norte, no Ceara, terra do Padre Cicero; Novatdrem Santa Catarina, onde se
encontra o Santuario de Madre Paulina; Belém daé,Raa festa do Cirio de Nazaré
(registrada pelo IPHAN como patrimbnio cultural tevéal), e, a mais conhecida,
Aparecida do Norte, no estado de S&o Paulo, ortdeneSantuario da Padroeira do Brasil
Nossa Senhora Aparecida (EMBRATUR, 1999).

Importante ressaltar também, os lugares como Caddio Grande do Norte, com a
festa e procissdo dedicada a Nossa Senhora Sar{tanbém registrada como patriménio
imaterial do Brasil), Bom Jesus da Lapa na Baltm o santuério e festa dedicado & Bom
Jesus da Lapa, Séo Cristovdo em Sergipe, com a &&dosso Senhor dos Passos e
Paudalho-Pe, que homenageia Sdo Severino do RAmos assim, por todo o territdrio
nacional, seja em grandes cidades ou médios e pesjpevoados, € possivel perceber a
devocao aos santos, beatos e padroeiros das cidadesua procissdo anual, onde atrai a
populacéo urbana e rural para o ritual de adoracéo.

Na contemporaneidade, as religides tém cumpriddodam o papel de reforcar a
identidade como forma de demarcar a cultura deedade. Burity (2002), afirma que o

interesse pela identidade, diz respeito a perceggéatores de que seu lugar no mundo

103 HorizontBelo Horizonte, v. 9, n. 20, p. 96-113, jan./n24111 - ISSN2175-5841



Dossié: Religido, Festa e Sociedade - Artigo: Festaismo Religioso

passa por investimentos simbdlicos, pelos quasssgleafirmam e negociam com outros sua
forma de insercéo na sociedade. Além disso, hundmglobalizado, o diferencial entre os
grupos, instituicdes e individuos passa cada vez fmdemente pela cultura, de forma que
esta se torna uma perspectiva obrigatoria de difoudo que sdo e para onde vao as
sociedades contemporaneas.

Se “0 homem é o resultado do meio cultural em @quesdcializado”, como nos
informa Laraia (2001, p. 46), “[...] ele € um hardede um longo processo acumulativo,
gue reflete o conhecimento e experiéncia adquirfgielas numerosas geracdes que o
antecederam”. E de supor que, as grandes transfoemaelo qual o mundo tem passado
com a agilidade dos processos historicos, refletermeio e no individuo. Se a cultura do
homem perpassa por fatores psicolégicos que guiaomportamento do individuo e seu
grupo (GEERTZ, 1989), a religido € um dos fatoresidentificacdo. Ela corrobora em
fazer o homem como ser social se sentir aceitor@eltt grupo ao qual pertence. Nesse
contexto, as religibes somadas ao turismo tornaramdos fendmenos sociais que mais
tem se desenvolvido nos ultimos anos.

Essas vérias percep¢les acerca do sagrado e doaheshto aos centros que sao
atraentes para a atividade turistica possibiliteslumbrar que, as caracteristicas do turismo
religioso se modificam de acordo com o lugar, #diga e a intencdo da viagem. O fluxo
de pessoas encaixadas neste segmento é semprel@giot&mica, no sentido de entender
os fatores motivacionais e psicoldgicos que agenfaz@r as pessoas se deslocarem as
cidades, procissoes, lugares e templos sagraddscAssao se instala na medida em que,
muitas vezes, o viajante dessa modalidade, nemresemsp 0S equipamentos e estrutura
turistica do lugar visitado ou ndo deixa dinheiaogpa circulagcdo econdmica na cidade.

Para Carvalho et al (2005, p. 2), o turismo re$gise enquadra no momentos de
lazer, pois romeiro, penitente e devoto ao saia i eventos que reforcam a sua fe,
executam esse tipo de turismo, “[...] ndo apenasentido de compromisso com o Santo de
sua devocgao, mas como forma de praticar o lazenptara do seu cotidiano de trabalho”,
independente de fatores como meio de transpott&Ediasou alimentacdo, averiguado na
pesquisa de campo na Festa ao Nosso Senhor das.Passe fator é corroborado pelos

estudos de Andrade (1995), que relativiza o uscedagpamentos pelo turista religioso.
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Abreu e Coriolano (2003) discordam do pensament@atwalho et al, onde para
elas, o deslocamento do seu entorno habitual éca §emelhanca entre o romeiro e 0

turista simpético a religido que professa.

A viagem para o romeiro é a satisfacdo espiritaabasca do mistico, sendo na
maioria das vezes um ato de sacrificio. [...] Pararista, € uma procura de
satisfacdo religiosa mais do que prazer materidl Q turista religioso conjuga
na viagem o prazer com a fé, mas a motivagdo n®ior prazer de viajar,
conhecer coisas e lugares novos (ABREU; CORIOLARED3, p. 79).

Carlos Alberto Steil em sintonia com as autoraadeis também percebe que, os
turistas que escolhem uma romaria como viagem seeg “[...] formam hoje uma nova
categoria de romeiros, que se dirigem ao santparionotivacdes que devem ser remetidas
mais a uma estrutura de significados proprios @eetso laico das viagens do século XIX
do que ao universo mistico das peregrinacdes” (STEIO3, p. 255). Nesse contexto
conclui-se que todo romeiro é turista, visto quejagem implica em um deslocamento
para um local fora do seu costume habitual e, alwigiajante, em certa medida, utilizar
algum tipo de transporte (salvo quando o desloctonfeito a pé). Mas nem todo turista é
romeiro, pois muitas vezes a visita a lugares ejagrsagradas, pode estar atrelada a
conhecimento cultural, observacao, ou por curiada

Os eventos religiosos, sGo momentos apices ongd polde expor a sua devocao
tornando-a publica, renovando os votos em favd@atgrado, bem como, da a possibilidade
sair dos afazeres cotidiano, promovendo momento®ower, éxtase e fruicdo. Dessa
forma, as festas religiosas de carater devocional pagamento de promessa, Sdo capazes
de agregar pessoas solidarias a uma forca mamestanulo do deslocamento guiado pela
fé espiritual.

A festa de Nosso Senhor dos Passos
A invocac&o ao Nosso Senhor dos Passos é uma imamtigas no pafsDesde o

periodo do Brasil Colonial, através das irmandadiegiras, as festas ligadas a Quaresma e

a Semana Santa sao destaque no calendério litiHgedada de Portugal, a Irmandade do

° Essa tematica é vista nos estudos das histormdatalgisa Arantes Campos (2004) e Laura de Melo e
Souza (2001).
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Senhor dos Passos se tornou na capitania de MiaesisGjunto com a do Santissimo

Sacramento, um das principais associacdes de laigifsindir o culto & Paixdo de Cristo

(CAMPOS, 2004). Segundo Souza (2001), as primetaselas erguidas nas Minas

Setecentistas foram em favor de Nossa Senhora dariBp seguidas do Santissimo
Sacramento, Sdo Miguel e Almas do Purgatorio, N8gsdnora das Mercés, da Conceigéo,
S&o Francisco de Assis, Santana, Senhor dos P&ssus,Antonio e Sdo Gongalo.

A Ordem religiosa Carmelita ajudou a difundir nca8it o tema dos Passos, ao
introduzir nas suas igrejas, a iconografia com essatica especifica. Pinturas de forro nos
tetos, painéis e imagens de Cristo foram de forewrrente, representados por essa
invocacdo, somados ao culto e devogéo a Santaal &dwila iniciados com a contra-
reforma catolica (BORGES, 2005). Dessa forma pedéager a associacdo de que, a
invocacdo ao Nosso Senhor dos Passos, era difupdidgorograma no culto das igrejas
dessa Ordem, visto que, uma das teméticas no ¢ordammelita, eram os Sete Passos da
Paixao.

No século XIX em S&o Cristovao, o festejo ao Sentlos Passos estava
diretamente ligado a elite acucareira da regidoN(BAS e NUNES, 2005). A cidade de
S&o Cristévao foi criada em 1590 por Cristévao derds, no periodo colonial do Brasil
para servir de entreposto entre Salvador e Olinagoftantes postos comerciais) e
proteger a regido de contrabandistas franceses B8JR007). Seguindo o calendario
litargico anual no segundo fim de semana da Quagearsidade de S&o Cristovao celebra
e relembra a chegada de Jesus a Jerusalém, pagsdadumixao, crucificacdo, morte e
ressurreicdo. Desde o século XIX na cidade, essmemtm € rememorado através da
Procissdo em louvor ao Senhor dos Passos (SANTRSNES, 2005). Sao dois dias de
celebracéo catdlica atraindo pessoas de variosdsigid Estado e do Brasil.

Ao estudar a festa em questdo o historiador Bitterclinior (2007) constatou os
elementos simbolicos que imbricam a festa, tanbbsponto de vista do sagrado, como
profano. Dessa forma, a festa € o periodo apice pagxternalizacdo dos sentidos, das
emocdes devocionais, mas torna também visiveisefatigados a vida profana. Para o
autor acima citado, a Procissdo do senhor dos ®ass&ao Cristovao,

[...] vai além dos limites sagrados e transformaespalco onde sdo encenadas as
mais diversas e mundanas manifestagcfes sociain dd& devotos, penitentes e
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promesseiros, participam da comemoracdo politivesdedores ambulantes,
pesquisadores, professores e estudantes, atéiososusem nenhum proposito,
nesse contexto, a festa se caracteriza por diversasfestacbes de carater
sacroprofano (BITTENCOURT JUNIOR, 2007, p. 4).

Assim como Eliade (2008), concebeu essas duas otetegcomo sendo
antagonicas, Durkheim (2008), corroborou com oraamteriormente citado ao refletir que
as coisas que envolvem a nocao de sagrado, s@@mepsa vivéncia do profano. Mas que
embora, antagonicas, elas sao interdependenteg)X@stem para que a religido estabeleca
0S seus obijetivos.

No final de semana que acontece a festa, a cidad8ad Cristovdo, busca se
estruturar para receber os milhares de fiéis virtibgarias partes do estado e do Brasil.
Segundo dados do IBGE (2011), a populacao estimatd&ao Cristovdo € de 78. 876
habitantes® De acordo com a Prefeitura da cidade e a pastieralomunicacdo Nossa
Senhora da Vitéria, a cidade duplica o0 numero desges durante os dois dias de festa,
perfazendo um total de 150.000 habitantes em méstiag 0s que sdo residentes e
flutuantes. A edigédo da festa no ano de 2011 taveublico de 100 mil pessoas no sabado
para a Missa Campal e Procissdo da Peniténcia, mil5fessoas no domingo para a
Prociss&o do Encontro.

O ritual catdlico festivo tem inicio a partir daxt® a noite, onde os fiéis rezam o
guarto Oficio da Paixdo de Jesus Cristo seguidonda missa. Durante todo o dia de
sdbado fiéis, devotos, romeiros, promesseiro, @aeis e observadores, de diversas as
partes comecam a chegar a cidade de S&o CristOvgande fluxo é em direcéo a Igreja
do Carmo Menor onde se encontram as imagens pracassdo Senhor dos Passos e
Nossa Senhora Das Dores. Algumas pessoas rezatiféaniosou segurando na corda das
imagens do “Senhor da Pedra Fria” ou o “Senhor dar@”, centralizadas nos altares
laterais da Igreja do Carmo Menor. Outros devottestam a igreja com os pés descalcos
e de joelhos como pagamento de promessa, ha aindaeotrazem os seus ex-votos,
como materializacdo da graga alcangada, deixandouseu anexo. Um grande namero de

devotos faz fila para passar em baixo do andomadagens do Senhor dos Passos ou Nossa

10 Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br/cidadesatitindow.htm?1>. Acesso em: 25 de janeiro de 2011.
™ Fonte: Prefeitura de S&o Cristovao e Paréquia aaile Nossa Senhora da Vitéria.

12 Objetos referentes a graca alcancada pela inferstg Jesus, Maria ou outro santo. O termo ex-votos
origina-se do latinex-voto suscepto, isto €, “por for¢ca de uma promessa” ou “o vo@irado”.
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Senhora das Dores, alguns fiéis acendem velasramditas nos bragos, dentre outras
acdes. E um movimento intenso na igreja, antesodeegar a missa campal no inicio da
noite.

Logo apos a missa campal, acontece a Procissaenit&ritia também chamada de
Procissdo do Deposito, onde a pessoas do cortgarercanticos ligados aos passos da
Paixdo. S8o paradas realizadas sempre em pontdselesidos e mantidos segundo a
tradicdo da festa. Nestes locais, sdo erguidosepegualtares representando o Passo a ser
entoado pelos cantadores sempre em latim. Neste ¢ieocisséo sai da Igreja do Carmo
Menor popularmente conhecida como Igreja SenhoiPdssos, seguindo pela Rua Pereira
Lobo e dobrando a esquerda pela Praca Getulio Yaag@ a Igreja Matriz Nossa Senhora
da Vitéria para o recolhimento da imagem. A imaggeNosso Senhor dos Passos, €
levada dentro de uma armacdo de madeira encobeitaepcerrd?® onde fica até o
domingo a tarde para a Procisséo do Encontro.

As pessoas seguem em siléncio, outras cantandapasgdelas vestindo tunicas
pretas, roxas e brancas, com velas nas maos. Muetsoas vao descalgas, ajoelhadas,
algumas levam feixes de lenha na cabeca, 0s seust@x tais como retratos, fitas,
bilhetes ou cabelos para colocar na Igreja. Em ambsriores era comum ver pessoas,
rolarem pelo chdo de um passo para outro em paganten promessa. Ao final da
procissao, antes da imagem adentrar a Igreja Mdtrésa Senhora da Vitoria, os devotos
jogam suas tunicas na parte de cima do encerro cdemonstracdo de fé e de
agradecimento a Jesus sob esta invocacdo. Esdas wés recolhidas pelas pessoas da
paréquia para depois serem distribuidas aos pobres.

A Procissdo do Encontro no domingo é o momentoeagi festa. E visivel o
registro de emocéo e de fervor religioso, com mesdmtendo palmas, e chorando no
encontro das imagens de Nosso Senhor dos Passassa Senhora das Dores. Essa
procissdo especifica tem dois cortejos: um queesagmagem de Jesus, saindo da Igreja
Matriz Nossa Senhora da Vitdria, seguindo pela #@1@etdlio Vargas, Rua Frei Santa
Cecilia, indo até a Praca Sao Francisco, nessarpercantados trés passos. Outro cortejo
sai da Igreja do Carmo Maior acompanhando a imaggermossa Senhora das Dores em

direcdo & mesma praca. A procissdo passa pela®evgisa Lobo, Jodo Bebe Agua e Ledo

13 pano em tom de roxo que vela a imagem de Nosdw8dns Passos da visdo externa dos fiéis.
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Magno, até chegar a Praca Sao Francisco. Aensentrarem a imagens sdo aplaudias e
louvadas.

Pessoas querem tocar na cruz do Senhor dos Pasassim como acontece na
procissdo da noite anterior, os devotos tiram agd8 e jogam para a imagem, sendo
recolhidas por pessoas da paroquia. Apos o sermdoakbispo de Aracaju, a Verdnica
sobe no pequeno pulpito e canta. Apés esse momenteronica se posta entre as duas
imagens para seguir em um terceiro cortejo fazeodiwo percurso, divergente dos
anteriores, serpenteando pelas ruas do centrooagdigcidade. As imagens processionais
seguem o trajeto pelas ruas Ivo do Prado, PragaiG#®argas, Tobias Barreto, Jodo Bebe
Agua, Ledo Magno e Messias Prado. Sendo cantadespassos retornando as duas
imagens a Igreja do Carmo Menor, onde é realizadgeahimento das Imagens e a missa

campal de encerramento da festa.

Consideragoes Finais

Como heranca barroca de matriz ibérica, das psatiegpoder do Estado Moderno,
bem como da Igreja, as festas com procissdes rsil Branaram-se eventos tradicionais em
mostrar a fé das pessoas. Sabe-se que além dodé&at@ligiosidade, as comemoracdes
tornaram-se também “lugar comum” para atitudesamad, sobretudo em um pais de
grande extensdo com diferentes costumes e meselmids. Com a analise desse estudo,
ficou perceptivel que, como territério distante Rlertugal desde o periodo colonial, as
festas de carater religioso no Brasil, tomaram dimamica propria.

Como extensao cultural dos brasileiros, as festasaionais, acaba por reforcar a
memodria e a identidade, dando margem as pessossnieem pertencendo ao mesmo
grupo. As comemoragfes enquadradas na tradicdd, calem de relembrar a vida de
santos, invocacdes de Jesus e Maria, reforcam &irgolcatdlica para a populacéo
brasileira. E nesse sentido, as festas ao longmdaleslocam pessoas por todo o territorio
nacional, fazendo com que, tornem-se encaixadasodelo subsegmento do turismo
cultural-religioso. Criando espacos, santuariosidades consideradas proprias para a
pratica dessa atividade.

A Festa de Nosso Senhor dos Passos, é um acoméeisruadrado dentro das
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comemoracdes da Semana Santa que tem um grandepapééncial. A partir do achado
da imagem, ha mais de 100 anos acontece a procssa@nciando os ultimos passos de
Jesus. Atraindo pessoas de todo o Estado e dd,Brassformando o acontecimento em
um patrimonio imaterial da cidade de S&o Cristévao.
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