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Resumo

O texto trata da Folia de Reis na Comunidade dedghados Peixotos — Uberlandia — MG, que foi aleo

um projeto de pesquisa, financiado pelo Programatitucionalde Bolsasde ExtensadPIBEX/UFU) e pelo
Programa de Extenséo e Integracdo UFU/ComunidddkC(BFU). Os autores partem da premissa de que
folides, festeiros e devotos sdo, na feliz expesEiCarlos Rodrigues Brandéao, “especialistas”ateisda
devocgéo, por sentirem-se incumbidos de represantgreja em cada uma da partes que compdem a Folia,
desde a saida do Terno até chegar o dia da festartes Reis. O texto procura mesclar reflexaadzor
conceitual sobre a festa com os métodos de pestd@ibistoria Oral, a partir da observagddoco. Conclui
com a constatagdo de que esta importante trada@da mantem-se ainda muito viva e forte, nao apea
comunidade em foco, mas ainda na regiao do Triagngiheiro. Reconhece que seu sentido se modificou a
longo do tempo e procura afirmar que esta festasnfte da ‘ameca da extingdo', como quénxacorrente,
representada pela voz da midia, pelos agentesedestarias de cultura, pesquisadores académicamda
pelos préprios devotos.
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Abstract

This paper covers the 'Folia de Reis' (a traditidol& celebration of the visit from the Three Kigduring
Epiphany) in the community of Cruzeiro dos Peixotdtberlandia - MG, which was the target of a reslea
project, funded by the Institutional Program of éhdion Fellowships (PIBEX / UFU) and the Extensioa
Integration Program UFU/Comunidade (PEIC/UFU). B¢hors begin with the premise that revelers, Ypart
goers" {esteiro3 and devotees are, in the fortunate expressi@adbs Rodrigues Brandao, "experts" in the
knowledge of devotion, for they feel responsiblegpresent the Church in each of the componers pathe
Folia, from the departure of the Terno (group ofsimians) up to the celebration of the Three Kingse text
seeks to merge a theoretical conception about @ty piith the research methods of oral history,edasn
direct observation. In conclusion, it observes thia important folk tradition has been kept veryah alive
and strong, not only in the community that was fibeus of this study, but also in the Triangulo Mine
region. It acknowledges that the meaning of theyplaas changed over time and intends to asserthisat
party does not suffer from the 'threat of extingti@s wants to believe the curreluixg represented by the
voices of the media, by the officials from the depents of culture, by academic researchers or byeheir
own devotees.

Key words: devotion; Folia de Reis (a traditional folk cetation of the visit from the Three Kings, during

Epiphany); party.
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Introducgao

Cruzeiro dos Peixotos é um distrito afastado cdeca0 km do centro de Uberlandia,
em regido onde, possivelmente, nos séculos XVIXIX, espraiavam-se aldeamentos
indigenas e pequenas comunidades de negros fuy@@mmente nomeadas pelas
autoridades dguilombos Hoje, Cruzeiro dos Peixotos esta classificadog pfguns, como
uma comunidade rural, para outros, um povoado septativo da imagem de um lugarejo
pacato, da “roca”, distante, preservado em sewsboas com estilo arquitetdnico colonial
portugués. Uma praca modesta, sossegada, grantada leanquinhos solitéarios, circunda
a pequena igreja catélica déruzeiro. A mesma praca guarda ainda, cravada em seus
terrenos, uma grande cruz de madeira que, alénazte &s vezes de uma escultura em
destaque, também justifica 0 nome do baitzeiro dos Peixotos.

Comunidade distante do centro de Uberlandia éetamtio, habitada por moradores
gue trabalham ou estudam e estdo cotidianamenteudac por este. Fato suficiente para,
por si sO, colocar em duvida a imagem atribuid&Cazeiro de “comunidade rural’. Se
esta é uma imagem fidedigna ou néo a realidadeg ndoa questao que iremos aprofundar
agora. O que é mais interessante a considerarsséanatrucées imaginadas e imaginarias
gue as representacdes sociais atribuidas a videndasdores dd&ruzeiro provocaram e
ainda provocam entre os uberlandenses, seja no asagémico, midia ou instancias do
poder publico. Assunto, quica, para outro projetgesquisa no futuro...

Em nossa atual busca, a festa e a devogdo ca#iiica os devotos dGruzeiro
moveu-nos na intencdo de compreender ndo someuile gue particulariza &olia no
Cruzeirg mas, acima de tudo, o entendimento de como a, festée modo de ser e estar no
mundo, possibilita explicar as interacbes socias, hibridizagbes culturais, os lacos
engendrados pela entrega religiosa e os deslocasndatpraticas e discursos num longo
feixe de tempo-espaco continuo e intermitente. i@dmento tedrico que sustenta Nnosso
entendimento de festa ndo nos permite toma-lata garda logica simplista que a aponta
como inversao do cotidiano, ou como divertiments dasses populares, ou ainda, como
exemplo ilustrativo de tragos folcloricos da nossiaura.

Pensamos, antes, em apoiar-nos em paradigma @tonmmpreensao da festa, como

o de tentar compreender como opera 0 mundo fegtara, descortinar, ao menos em parte,
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como é a ordem da festa, sem necessariamenteareposta que evento ela se refere. Nem
a um calendario que a congela num tempo-espacoidizfiMuito menos como um
fendmeno em extingcdo que precisa ser “resgataddsauo” antes que acabe. Central na
vida social, ela pode ser portadora de um estatdjorio e operar um mecanismo que esta
para além do evento ou do fato festivo (PEREZ, BR1Dom certo extremismo, arriscamo-
nos a concordar com Jean Duvignaud, para quemeéxidte uma histéria da festa, porque
ela ndo se confina a uma cultura. Quando utilizdosios de uma tradicdo, divisa-se na sua
acdo uma tentativa de desagregacdo; quando seeregpdésta muda de sentido e se
converte em comemoracao e em ideologia.” (DUVIGNAUBBS, p. 211).

Levando em conta, assim, este permanente estadbofutp festa, interessou-nos
perceber como os modos de devocao catdlica, asasoda associacdo/agregacdo e as
representacdes das crencas contemporaneas vaondantderentes ressignificacoes
guando distanciadas do percurso temporal que immduiséculos XVIII e XIX. Tais
centlrias ficaram marcadas, sendo pelo fortale¢coneam menos pelo consagracao e
legitimacdo, das irmandades religiosas como caoresjyeis pelo fortalecimento da fé
cristd no Brasil, em trés de suas esferas fundaiset¢ propagacao, a saber, as festas de
rua (ABREU, 1999), o trato com os mortos (REIS, )9 a responsabilidade pelo aparato
das missas (CHAHON, 2008).

Agentes importantes para a Igreja na disseminageageds dogmas e pressupostos,
sobretudo naquilo que dizia respeito a caridaddeviocdo e a eficacia dos rituais que
envolviam a liturgia catdlica (NASCIMENTO, 2006)guelas associacdes, conhecidas
como irmandades religiosagleixaram marcas indeléveis para compor a religfamal

brasileira que ganhou os contornos, sentido e rde&er justamente no cruzamento com

2 Durante os séculos XVIII e XIX, eram bem conhesi@ds associacdes religiosas formadas por leigos,
frequentemente chamadas de ‘'irmandades’. Em ttatoitorio da América lusa praticavam e possuiaasm

ou menos as mesmas finalidades — a pratica deaderié assisténcia social, a promocao das modatidi
culto catélico e o cuidado no trato com os mortesr sua variedade nas formas de agrupamento e
congregagdo dos irmdos, o Direito Candnico fazi#s dlistingdes entre irmandade, confraria e Ordem
Terceira. Estas Ultimas eram as preferidas dasdasrsociais mais altas e ricas, pois gozavam deresai
privilégios e tinham como principio a pureza dearde seus membros. Subordinavam-se institucionanaen
uma ordem religiosa primeira (como a de Sao Fraeaas a do Carmo). Ja entre irmandades e confrarias
distingdo era minima, reduzindo-se, praticamerdepravilégio que tinham as confrarias de usaremtbab
talar, restando as irmandades apenas o uso dagpécie de sobrepeliz ajustavel sobre a gola aéddau
balandrau (espécie de opa, com capuz e mangasgnidoto, esta distingdo era mera formalidade. (Cf.
CHAHON, 1996; BOSCHI, 1983.).
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as praticas populares e as acdes de controle dn diernando Torres-Londofio ao tratar
sobre esses codigos hibridos da fé afirma querasilB

a comunidade é composta por leigos atuantes queergem particularmente
Igreja e incumbidos de representa-la, mesmo qaenseégsconhecidos. [...] Seus
interesses sao diferentes dos da hierarquia. Straartlas sdo mais imediatas.
[...] mas as comunidades, de diversos modos, foracongrando um jeito de
proclamar que eram Igreja e que conferiam um semfgecial e concreto a estas
palavras. (TORRES-LONDONO, 1997, p. 6).

Afinal, quem representa quem? No Brasil, a quentepee a “sabedoria” ou
“conhecimento” da devocdo? Ou ainda, qual é o dendu sentidos que explicam a
devocdo? S&o perguntas no minimo complicadas ermlafmente complexas que nao
temos a pretenséo de responder. Nossas andang&3rpetiro dos Peixotos para realizar a
pesquisa na comunidade em questao permitiram aosmas afetar pelas inquietacdes que
estas perguntas provocam.

Foi Carlos Rodrigues Brandado, com detece e Folia, Festa e Romari@010),
guem nos alertou para a ideia de que devotos@foBao “especialistas” a exercerem um
oficio, sdo agentes tradutores e divulgadores deteadicao religiosa que se transformou
em popular. Para Brandao, os folides, os artistastds, formam “uma equipe corporada
de um oficio de especialistas. Ali ha postos, Inigrias, e ali todos respondem por tipos
deferentes de poder, de trabalho simbdlico e deciei@ do saber” (p. 32Brandéao traz-
nos, portanto, a rica no¢cao de um saber existente es devotos,d'saber da devocadgp.

32), que pode ser apreendido por meio das falas,d# oficio e licdbes dadas durante os

dias em que os folides partem para a “jornada’.

A saida da Folia

Em todo o percurso ritualistico que a compde, aaFd¢ Reis que pesquisamos
iniciou-se no dia 12 de julho de 2010, no bairroosavelt, & casa déesteirq nos
momentos em que se deram os rituaissddda da Folia Esta residéncia, situada em local

muito proximo ao centro da cidade de Uberlandieviisg, a partir de entdo, como ponto de
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partida da longa caminhada dfmies por outros bairros da cidade, entre estes o de
Cruzeiro dos Peixoto#\ casa, que passara a comportar uma espécie d&sargrivado,
porém aberto a todo e qualquer devoto de Santos, Rei-se também de local
representativo dos regulamentos episcopais paativédades religiosas, que aconteceram
pelos nove dias seguintes, até a data de 24 de futhomento da grande festa, apice da
Folia. Propagador inconteste dos ritos solenes, o etmldransformou-se em cenario
consagrado e sagrado, reunindo numa noite, todoslesg devotos e devedores dos
milagres de Reis.

Sem a presencga de padres, capeldes ou quaisqoadadgs eclesiasticas formais,
festeiro, festeira, festeirinho, festeirifthacompanhados dos artistas cantores-violeiros do
Terno de Rei® inUmeros devotos, reuniram-se para a reza do teeptado” e para a
primeira refeicao, antes da jornada dos nove didgcddos a pedidos de esmola e adoragao
da Bandeira. Seguindo a risca as diretrizes dejalgpara os dias que envolvem as
representacdes catdlicas em torno do nascimenlediss, os folibes e devotos convertem-
se e investem-se como 'verdadeiros especialistadesocao’. Neste sentido, a devocéao
pode ser tomada como um saber que se transmiteamaairculacdo de préaticas e saberes
gue referem-se a ensinar e aprender o catoliciEimo.meio a reza do terco, uma voz
feminina, forte e determinada, comandava o coreodes que, em conjunto, faziam ecoar

a cancao:

Também sou seu povo, Senhor, e estou nessa eshami@hte a tua graca me

basta e mais nada/ O povo de Deus também vacaawezes custava a crer no
amor/ O povo de Deus chorando rezava, pedindo perdécomecava/ Também

Sou seu povo, Senhor e estou nessa estrada/ perdgevezes ndo creio em mais
nada./ Também sou seu povo, Senhor, e estou ressdag Tu és o alimento da

longa jornada.

3 Assim s&o chamados os grupos que retinem os wmleicantores, liderados p&apitda Por nove dias
consecutivos, desde o amanhecer até a noite, i6edplouTerno de Reiscantardo versos em louvor ao
Menino Jesus e aos Santos Reis, de casa em cgsert@em porta, recolhendo esmolas e donativas @ar
grande dia da festa.

* Ofesteiroe a sua esposafesteirg sédo os organizadores da festa de Santos Reim dfesteiroe seu par,
como o casal diesteirinhossado coroados no dia da festa e irdo passar a aosproximogesteirosDe um
ano a outro esta é passada para os festeiros &ueeisponsabilizar-se pela organizacdo da festanno
seguinte. A festa, que exige, enorme dedicacaoeengpe sacrificio, muitas vezes financeiro, é afdeeaos
Santos Reis como forma de agradecimento a uma geaghida. Cfesteirinhoe afesteirnhatambém séo
responséaveis pela festa mas, como auxiliares dseifes, dedicam-se mais a decoragdo do ambiente e
detalhes importantes para o brilho deste.
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A cancéao foi seguida pelo Credo:

Creio em Deus, Pai. Todo-Poderoso, criador do GfuEerra. E em Jesus Cristo
seu Unico Filho, Nosso Senhor, que foi concebido peder do Espirito Santo;
nasceu da Virgem Maria, padeceu sob Po6ncio Pildosrucificado, morto e
sepultado; desceu a mansédo dos mortos; ressusataerceiro dia, subiu aos
céus, esta sentado a direita de Deus Pai todogmmefonde ha de vir a julgar os
vivos e o0s mortos. Creio no Espirito Santo, na &dgteja Catdlica, na
Comunhao dos Santos, na remissdo dos pecadosssuareicdo da carne e na
vida eterna. Amém.

E antes mesmo d@ai Nossce dasAve-Marias rezados pelas contas do Tergo/oz

feminina recitava a Orac&o de Santos Reis, assitardada:

O amabilissimos Santos Reis, Baltazar, Melquioaspar! Fostes avisados pelos
Anjos do Senhor sobre a vinda ao mundo de Jes8gajvador, e guiados até o
presépio de Belém de Jud4, pela Divina Estrelaélo C

O amaveis Santos Reis, fostes vos os primeiroemta ventura de adorar, amar
e beijar a Jesus Menino, e oferecer-lhe a vossacéeve fé, incenso, ouro e
mirra. Queremos, em nossa fraqueza, imitar-vosjisdg a Estrela da Verdade.
E descobrindo a Menino Jesus, para adora-lo. Ndemos oferecer-lhe ouro,
incenso e mirra, como fizestes. Mas queremos cfethe 0 nosso coragdo
contrito e cheio de fé catélica. Queremos oferéioera nossa vida, buscando
vivermos unidos a sua Igreja. Estamos dispostassanar a missédo de por em
pratica os valores cristdos, como membros ativos ndesa Pardquia e
Comunidades.

Esperamos, igualmente, alcangarmos a graga de semndadeiros cristdos. O
bondosos Santos Reis, ajudai-nos, amparai-noseg@iebos e iluminai-nos!
Derramai vossas béncgdos sobre nossas familiasa reidade, sobre nosso
Estado, pondo-nos debaixo de vossa protecdo, dgendiMaria, e S&o José.
Nosso Senhor Jesus Cristo, 0 Menino do Preségissmpre adorado e seguido
por todos.

Amém.

Cantos, ladainhas, oracbes marcavam o primeiroddid&olia, aquele em que os
presentes desejam sorte e uma “boa jornada” add0apiseu Terno. As oracdes e seus
cantos, recitados de acordo com uma liturgia edairmaprendida nas missas catolicas,
estavam, no caso em foco, deslocadas de seu 'tmmigropriado’, uma vez que tudo se
passava no interior da casa de um leigo. Devotoc@o, mas leigo. Manifestacdes que
nos induzem as perguntas: seria isto a expresséuati@ada religiosidade popular? E o que
seria a religiosidade popular...? E 0 que se d@&ngspeamente, ou 0 que, por ser
espontanea, baseia-se numa antiga tradicdo (o&de mais tradicional e, portanto, mais

longinquo e 'puro’), no antigo cristianismo?
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Reconhecemos os riscos no uso da expressao rielagespopular, pela infinidade de
controvérsias que o conceito pode abarcar (ABRE32p. 84). Sabemos, ainda, que
tracar uma linha divisoria entre popular e eruditalém de problematico, insuficiente para
tentar explicar os costumes construidos e investamosignificados politicos e ideoldgicos
gue determinadas praticas culturais adotadas gociagfes religiosas, por grupos sociais
ou comunidades ganham ao longo do tempo e em wliésrecontextos historicos. A
provocacdo de Roger Chartier, ao afirmar que “turalpopular € uma categoria erudita”
(1995, p. 179), nos instiga a pensar as imbricagdesse forjam nas multiplas faces e
categorias do poder religioso.

Se, de um lado, o catolicismo que se formou noiBdasde o periodo colonial —
conduzido pela acdo da Igreja catdlica em assariag@oroa portuguesa, sob o sistema do
padroado real — desenhou os modos de devocaacatasaprda crenca, 0S comportamentos
diante da liturgia, por outro, ndo foi suficientertee capaz para anular na totalidade as
expressoes religiosas néo previstas por canones essimiladas nas licdes de cateclsmo

Na mesma trilha dos argumentos de Martha Abreufenqmeos aqui pensar as
expressdes da religiosidade popular — a exemploFalea de Reis noCruzeiro —
possibilidades abertas para compreensdo da soeiedada producéo cultural. As festas
religiosas podem, entdo, ser vistas como plataferma perspectivas de observacéo
(ABREU, 2003, p. 84) e como instrumentos que podmenciar as multiplicidades
culturais, as construgdes identitarias e os hmods religiosos.

Vale lembrar que a Igreja, as vésperas da Refoapevava tanto as preces
oferecidas aos santos na busca pela cura, comotivene 0 apelo as reliquias sagradas
gue se constituiam de fetiches milagrosos, tidosocalotados de poder de sarar
enfermidades e proteger contra os perigos do m#DMAS, 1991, pp. 35-36). Também a

®R. Chartier cita Peter Burke para reforcar seusraemtos acerca do embate e convivéncia, na Erafdade
entre a cultura erudita e a popular. Para os ajteste periodo histérico se caracteriza por doiimentos,
simultaneos, que contribuiram para desenraizareongumeiam como cultura popular tradicional: “de um
lado, o esforco sistematico das elites, e pddimente dos cleros protestante e catélico, “pavaan as
atitudes e valores do resto da populacdo” e “paparsir, ou ao menos purificar, varios elementosualéura
popular tradicional”; de outro, o abandono, pelasses superiores, de uma cultura até entdo contados.

O resultado é claro: “Em 1500, a cultura popular @cultura de todo mundo; uma segunda culturagqmra
instruidos e a Unica cultura para os demais. Ata de 1800, contudo, em muitas partes da Europkero, a
nobreza os comerciantes, os homens de oficio — e suasemagh- haviam abandonado a cultura popular, da
gual estavam agora separados, como nunca anteprgfondas diferencas de visdo de mundo”. (BURKE,
1989. Apud CHARTIER, 1995, p. 181).
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crenca na eficacia miraculosa das imagens de stawesle ser cuidadosamente repensada
pelos reformadores, afinal, como asseverou o mesnw, “a adoracdo aos santos fazia
parte integrante da estrutura da sociedade medievake baseava em importantes
consideragdes sociais” (idem, p. 36). E de segsestbre o que, nos dias de hoje, permite
qgue a liturgia aconteca conforme os ditames dgalgepesar de fisicamente distante do
templo e fora do alcance das autoridades catoOlsasasa do festeiro que observamos
tornou-se templo e o templo tornou-se casa. Sesiaeto afirmar que os devotos
terminaram por se tornarem agentes oficiais datuirgo? Ou, o mais acertado seria
considerar que as regulamentacgdes oficiais moldamas recriacbes populares?
Parece-nos que aqui, nestes casos como o da FolRes, € que residem os
exemplos perfeitos do fendmeno das hibridizacobgiasas, tipicas das manifestacbes

coletivas. Vale, sobre esta questao, sublinhaakasias de Pierre Sanchis:

Mas a romaria ndo é uma simples reunido ocasi@adividuos que participam
numa mesma visdo de mundo. A sua propria existémamais ainda a sua
organizacdo passam — e através de miltiplas tranaffes historicas sempre
passaram — pelas instdncias de um organismo igiegulador. (SANCHIS,

1992, p. 97).

O sucesso dos empreendimentos da Igreja, desdengmd coloniais quando a
instituicdo empenhou-se na acédo de “purificar” &gimsidade e “corrigir” os atos
devocionais dependeu, em grande medida, de umd@agepular, do “consentimento”
coletivo. No século XVIII, por meio das Visitas Rasis, a Igreja tentava identificar os
pretensos desvios na ortodoxia catélica cometigdsspfiéis. Entretanto, a existéncia de
populacdes de iletrados e unidas por um passad@diedes orais levam-nos a deduzir a
permanéncia das liturgias fundadas numa memodritical desprovidas de instrumentos
de registro escrito necessarios a aprendizagenprégsupostos tridentinos, adotados com
maior veeméncia no Brasil a partir do século X¥/II

No Brasil colonial, tais supersticdes atitudes mportamentos considerados como
supersticbes pagas pelas autoridades eclesidstoasgue 0s santos assumiam, em

determinadas circunstancias, papel mais importqnéea propria figura do sacerdote ou

® A publicacéo da primeira legislacdo eclesiaséca,21 de julho de 1707, no Bragik Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahi@indicio seguro dos planos da Igreja Tridentiaie implementagéo de
seus pressupostos, que se referiam aos dogmasadaféémas de administrar e cumprir os sacramgatos
condenacdo por delitos e heresias, a caridadeddsgios, a liturgia, entre outros. (NEVES, 2(q01,46).
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gue a pratica sacramental, apesar de ndo enquaesareos parametros tridentinos, nao
foram concebidas pela Igreja como uma oposicae@ahdionvém ressaltar que o Concilio
de Trento ndo condenou o culto aos santos e nepredesl a devocdo as imagens, mas
procurou restringir e dirigir as préaticas religissdos leigos estabelecendo para estes
normas para valorizar a atuacdo dos representafitégsis da Igreja. Este catolicismo
popular, regido por uma sélida e antiga tradica&@bau, no entanto, incorporando 0s
significantes do catolicismo oficial e empreendeeithovos significados.

Guilherme P. das Neves é certeiro ao afirmar quem“sneios adequados de
formacédo, disperso por um territorio imenso queaagnfecia os elos com o0s superiores
hierarquicos”, o clero local “inserido em comunidadmuitas vezes nos limites da
subsisténcia, convivendo com a condi¢do particdder cativos” dificilmente apartava-se
das “ovelhas, com as quais dividia o peso de sbtospara se transformar em modelo ou
paradigma”. (NEVES, 1997, p. 349)

Enquanto o catolicismo definido por Trento propunin@a religido mais subjetiva,
livre das supersticdes pagds, as praticas catOlcgmilares reportavam-se a uma
religiosidade magica, em que 0s santos se comstitde entidades com poderes proprios
sobrenaturais e imanentes, capazes de curar doefg@sr relacionamentos amorosos ou
trazer sorte e realizar milagres. Dai a tese déh&uie P. das Neves para quem o Brasil
dos Oitocentos continuava a ser “um mundo aindareado” (NEVES, 1997, p. 347 e
passim).

Ja no Brasil Imperial, vemos uma segunda reforntarria da Igreja afetar
substancialmente os modos de pratica da devocé® @nfieis: o movimento de 1840 da
Romanizacgéao, conhecido como ultramontanismo. Ox@&s&le conservadoras por principio,
as reformas ultramontanas atingiram sobremaneii@stss religiosas urbanas, aumentando
0 controle sob os comportamentos dos catélicos, @@uxilio dos poderes municipais e
guardas policiais locais (ABREU, 1999). No entanmt@smo por essa época, as procissoes,
as homenagens a santos, as festas das irmandadesathadas, as congadas, entre outras
manifestacdes religiosas populares, mantiveramfanga e vivacidade. E certo que, ao
final do século XVIII as irmandades de leigos j& dasfrutavam do prestigio e da situacéo
econbmica privilegiada que conheceram na centiniariar, como atesta, entre outros,

Luiz Geraldo Silva para as irmandades de negrdRatife (SILVA, 2005), mas é correto
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igualmente afirmar que as celebracdes e festagiosdis ndo desapareceram do cenario
urbano brasileiro, apesar de sofreram consideréalesacOes, passando das maos das
irmandades religiosas para a responsabilidadeigieslagrupados em outras configuracdes
de associacdo. (TAVARES, 2008)

Assim, em decorréncia desta natureza constitutieacgsanto eleito e os simbolos a
ele associados possuem para um grupo ou uma ccadenigela sua forca simbdlica
enguanto representante dos seus anseios e nedessidaiierarquia eclesiastica manteve,
no caso brasileiro, um controle relativamente fmuaté mesmo incentivando sua eleigcéo,
na medida em que a representacdo do santo sevprasidusive para difundir o
cristianismo entre os leigos. Por esta razao, gedeerceber que a vida confrarial usufruiu
de certa liberdade de acéo, na escolha no sart&tgnaa organizagéo de festas, procissao
e romarias.

No embate, portanto, entre o catolicismo dito “@nice o “popular”, na convivéncia
entre os reformadores e a populacao leiga, deurseralacdo dubia de concesséo (por
parte do poder canbdnico) e oposi¢cdo sem rebel@iafrentamento (pelo lado dos fiéis).
Com efeito, considerando a vivéncia leiga do caigtio no Brasil — colonial ou imperial —
seria arriscado, sendo inadequado, tracar uma lifiviadria entre erudito-oficial ou
popular-leigo nas questdes acerca das crencas eodgsortamentos diante da liturgia
catblica. Muitos autores empenharam-se justamemtaexelar esta convivéncia quase
“harmdnica” entre as regras eclesiasticas e asgdes votivas dos diferentes segmentos
sociais da populacdo da América portuguesa rev&ladacomparecimento as festas, na
relacdo de intimidade com os santos e até na cislia para com as licdes de catequese
(FREYRE, 1992; PEREZ, 2010a; PASSOS, 2002; entr®su

A Folia de Reis, nos nove dias que antecedem a,Hestece-nos sintetizar essas
duas perspectivas: ela é intimista, subjetiva, idantmas assenta-se na ideia do poder
magico da Bandeira e dos versos declamados e canpaio Capitdo. Cada devoto que
recebe o Terno de Reis e, portando, a Santa Bandesigna-se, com respeito e louvor, ao
poder emanado por esta que simboliza a presencaréedReis em cada um dos comodos

da casa, para abencoar o lar e seus moradores.
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Terno de Santos Reis, portando a Bandeira, pelas deaCruzeiro dos Peixotos. Jornada de nove dasada em casa, para oferecer
momentos de oracdes e demonstragdo de fé, emdeodanativos para a Festa. Em 17/7/2010. Foto: MRegina do Nascimento

E a promessa, os pedidos (ou votos) feitos em manmalde de algum ente querido
ou de si proprio, a oferta em dinheiro estdo, darah forma, representados na Bandeira.
Bilhetes, fotos, cédulas, imagens, tercos, relgjg@ presos com alfinetes em seu tecido
de cetim azul-vibrante, azul da cor do Céu, expodéomodo a serem vistos por todos para,
assim, fortalecer os lagos comunitarios e devod@agra torno dos Santos.

Fato é que os devotos que investigamos no prepeaseiem muita semelhanca com
aguelas confrarias e irmandades religiosas do gas€zarios Rodrigues Brandao vé os
rezadores, capeldes e mestres como o0s agenteangspdéa religido, organizados no que
ele chamou de “confrarias estaveis de praticant@sxemplo daquelas associacdes dos
tempos coloniais ou imperiais, os Ternos de Reiggira tém a responsabilidade pelos
ritos de ‘peditério de esmolas, pagamento de promessas astreclidarias de bens,
servicos e simbolb$BRANDAO, 2010, p. 41). A semelhanca nas préatidasievocéo nio
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€, certamente, mera coincidéncia, mas uma viagem tdalicbes no tempo, um

deslocamento que adquire novas configuracoes iagées.

O Terno de Reis

A posicdo e os principios que regem uma Companhi&ahtos Reis estdo muito
concentrados no papel do Capitdo: aquele que, comrecedor dos significados do ritual,
os ensina e comanda o restante dos violeiros ereghtEle é reconhecido por possuir um
dom especial de improvisagcdo dos versos cantadosaslm morada, por dar o tom
melddico aos acompanhantes violeiros e ter capdeida liderar e conduzir todas as partes
do oficio que cantara. Os outros artistas que anpaoham devem ouvir e seguir o
Capitdo. Ele é a primeira voz, seguido pelas owmtoass que formam o grupo, da segunda
a sexta ou sétima voz, em que ha uma estruturacahusem demarcada. Todos, com
excecdo da ultima voz, tocam um instrumento, sef@hdo, viola, sanfona, pandeiro ou
caixa. O que executa a sexta ou sétima voz (depdadid numero de folides que forma o
grupo), geralmente, n&o toca instrumento algunsg tem a funcédo de fazer a voz mais
aguda, que encerra as estrofes. A Ultima voz &egsmpre, com excecdes, executada por
uma crianga, ou um integrante mais jovem, que @&@stdndendo com os mais velhos as
artes da Folfa

Por ter a Folia de Reis esta caracteristica pealdiaexpressar-se por intermédio de
grupos de violeiros e cantores, a masica tem irApoid vital tanto para os dias da jornada,
como para o dia da festa; € a muasica dos violgjugsconduz, instrui e revela como as
pessoas devem se comportar e agir diante da Band2iCapitdo, primeira voz, entoa
versos que relembram ndo somente o nascimento sles Jéristo, mas igualmente
elementos sobre a casa ou as experiéncias de oidard do lar que recebe os folibes

cantores e instrumentistas. Tal caracteristica daz Folia, em sua jornada, uma

" Segundo Marcio Bonesso, “Os capitédes séo tido® @mrta-vozes dos folides e quase sempre respondem
pela companhia perante todos 0s sujeitos extemgsupo. E habitual que, mesmo com um nome praéario,
folia seja conhecida pelo nome do capitdo. Sdogelesniciam as cantorias e guiam a resposta duoside
folides que os acompanham.” (BONESSO, 2006, p. 28).

8 As (ltimas vozes, conhecidas por “requinta”, séi@mcterizadas por seus gritos finos e graves. Fsae
integrante da estrutura musical dos Ternos, sd@wrinons em outros estilos musicais brasileiros mais
populares, como a musica sertaneja, cuja origerepiracdo pode ser atribuida a Folia de Reis (BGBES
2006, p. 32).
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manifestacdo cultural privada, caseira, intimigtdtada a tocar os coragdes dos devotos e,
no interior de seus lares, sensibiliza-los pelandacdo de uma gracga recebida, lembra-los
da bondade dos Santos Reis e do Menino Jesus;llfetarda importancia da fé, do
sacrificio e da entrega.

N&o por acaso, durante nossa pesquisa, ouvimosndeialeiro folido do distrito
“Fazenda Sobradinho”, peregrinando pelas casasulte{to dos Peixotos, que, de todas as
vozes que compdem o grupo de folides, a sextaagrla mais aguda, que se manifesta
ao final de cada verso cantado, “é a que esté paags ador da Folia”. Também nos foi
dito por uma moradora do Cruzeiro (que, embora tdege Santos Reis, hdo permitiu que
os folibes cantassem em sua casa porque aindaesatindo muito a morte recente do
esposo), que a “Folia é muitoiste’. Dona Abadia, devota fervorosa de Santos Reis,
cozinheira que foi por muitos anos da festa e nweado Cruzeiro, deixou brotar de seus
olhos lagrimas contidas quando segurou a Bandes&edntos Reis que havia recebido em
sua casa, emocionada que ficou ao ouvir a cantoria.

A Folia de Reis € isso, unzate da devocagpara usar Branddo mais uma vez), uma
experiéncia religiosa que acentua as relacoevaseti emocionais. Os folides representam
0 errante, aquele da estrada que busca a gracerdmrSsédo os Reis que encontram o
Menino Jesus para presenteé-lo, sdo eles, so weggiados por uma estrela, descobrem
onde esta aquele que é a Verdade, a Fé e a Salsagimdo os preceitos da doutrina
cristq; para tal langcam-se numa jornada long&riacduvidosa, triste e dolorosa. O canto
do Terno de Reis pode ser triste, provocar lagrideaguem os recebe, suscitar nos devotos
aquilo que Roger Cailloishama de ¢onsciéncia de i

Diz ele: “a festa figura para o individuo, para a sua memdripara o seu desejo, 0
tempo das emocdes intensas e da metamorfose deese(CALLOIS, 1988, p. 96).
Segundo Calillois, ds cerimbnias religiosas transtornam a alma dogsfi€e a festa é o
tempo de alegria, € também o tempo da angUgitkem, p. 97) Neste mesmo sentido,
Marcel Mauss atribui a festain$tante fugidio em que as sociedades e 0s horoeram
consciéncia sentimental deles mesh{dpAUSS, 1974, pp. 180-181).
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Da festa como um conceito historiografico

Claude Lévi-Strausg afirmou que “os alimentos néo sdo apenas baassgacomer,
mas também bons para se pensar”, numa clara ausdacao existente entre os alimentos
e 0s mitos. Léa Perez, numa feliz parafrase, prop@e“a festa ndo € somente boa para
dela participar, mas também boa para pensar, peagandamentos do vinculo coletivo, o
que faz sociedade” (PEREZ, 2002, p. 18). Ao pems#&lia de Reis, em particular,
gueremos também apontar para diferentes formashde ® de pensar a festa, no geral.
Pensa-la como um conceito, mas também pensar eoenaepartir dela suas possibilidades
como objeto de investigacdo para o historiadorndasifestacdes religiosas e das crencas
populares.

Jean Duvignaud (1983, p.22), refere-se a festa comotecido com “inUmeros
orificios” que rompem a sociedade brasileira. Emdiagnoéstico, a festa acontece como se
“houvesse uma intencdo de lembrar que a vida ndeck® em uma Unica dimensao
imposta pela rentabilidade ou pela organizagéois dos tragos mais caracteristicos das
sociedades ditas modernas e industrializadas. Afmos Duvignaud que o principal
obstaculo para a compreensdo da festa estaria mnulégdes pautadas nas nocdes de
“funcionalidade, de utilidade e, evidentementepmpirito da rentabilidade [...]". Para o
autor, a compreensao da festa, passa primeirarpentperceber sua “finalidade zero”.
Sugere que “a festa em si, ao contrario, ndo impicalquer outra finalidade sendo nela
mesma [...]. Nesta ocasido ela sai do dominio dzepeéo, [...] das dimensdes ocultas para
penetrar a esfera do imaginaiBUVIGNAUD, 1983, 25

Carlos Rodrigues Brandéo afirma que, tanto as néwmasas de viver o festejo,
guanto a redescoberta de formas antigas de viygtece-nos estender e ampliar o
significado dele proprio. Esclarece que

Cada vez mais ela [a festa] ndo quer tanto seapatina, ao trabalho produtivo,
mas, sim invadi-los. Invadir a politica, ao ladosduwio, as relagBes que entre si e
os homens trocaf’! Deve ser ressaltado é a maneira como a festangoo ¢
sagrado e o profano, tdo aparentemente separadums, r® verdade,
continuamente misturados um ao outro, de tal marggie, por serem opostos,
n&o se possa pensar e viver um lado sem o ouBRAKDAO, 2010, p. 21-23).
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Sobre o0 que denominou como “o retrocesso pela titist@ redescoberta da festa”,
Michel Vovelle enfatiza a importancia da interdiciaridade no estudo dessa expresséo
religiosa e cultural, uma vez que “o reconhecimeafgouma nova exigéncia festiva, nos
ultimos anos [...] aparece como incontestavel”rrAfi: “estamos ha anos no campo das
redescobertas sincronicas, que veem historiadem@sdlogos e praticos de campo se
debrucarem sobre os mesmos problemas, as vezé&esgoentemente, desconhecendo uns
aos outros” (VOVELLE, 1991, p. 246). Um obstaculeegelo dialogo multidisciplinar,
pelo conhecimento de si e do outro pode ser supeesabora haja peculiaridades de cada
area do conhecimento e que precisam ser levadasoesideracdo na elaboragdo de
estudos sobre os mais variados temas.

No entanto, longe desta impermeabilidade ou desescodhecimento ser
hegemobnico, houve na histéria das mentalidadestaltito com temas que, desde 1964
numa “nova’ visdo historiografica, seguem para uat@ordagem caracterizada e
preocupada com a reflexdo a cerca do “gestual, atiasdes e dos comportamentos
coletivos, reflexos inconscientes das sensibilidadexpressdo do imaginario” (idem).

Nessa perspectiva, 0 autor ressalta que a fepara o historiador, um “momento de
verdade em que um grupo ou uma coletividade prgjetholicamente sua representacao
de mundo e até filtra metaforicamente todas astema$es” (idem, p. 247). Destaca que o
estudo da festa deve, no entanto, evitar 0 quentdeoa como sendo o “mito da
imobilidade”. Sugestiona: “assim como né&o ha unsdhia imovel, também ndo ha uma
festa imovel” (idem, p. 249). E vai mais longe neestdo ao dizer que “a festa, na longa
duracéo, assim como a podemos analisar atravésedoks, ndo é uma estrutura fixa, mas
um continum de mutacdes, de transicdes, de indusé®m uma das méos e afastamentos
da outra” (idem, p. 251). E, com certeza, no carifrentre a festa de ontem e a festa de
hoje no Cruzeiro dos Peixotos, pudemos vivenciardsmamicidade.

Na “trilha da festa” no Rio de Janeiro do séculXXMartha Abreu afirma que o
estudo das festas religiosas surge como inspirpgéia refletir sobre as préaticas de
recriacdo e representacdo da religiosidade popMesta oOtica busca perceber “a sua
relacdo dindmica, criativa e politica com os difieee segmentos da sociedade, seus
préprios pares, representantes do poder, autosdadais, setores eruditos e reformadores
catélicos ou protestantes” (ABREU, 1999, pp. 37-38)
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Recorda-nos também que, ao tornar objeto de estogdiistoriadores, as praticas
festivas e devocionais desnudam “a questdo acardaé@mica e do movimento das festas,
colocando-as no centro a sua propria historicidadaljada através de diferentes variaveis,
tais como morfologia, significados e sentidos”.efid p. 38) Nos regozija ao dizer que
muito mais que centrar analises nas continuidadeptaras das festas na longa duracéo,
esta a instigante empreitada em “conhecer melhopletividade e a época em que
aconteceram®™®™" E indo além até mesmo desta colocacdo, nossaipasgoveu-nos em
direcdo a necessidade de tentar perceber comotaa degivida e como se torna parte
inescapavel dos que dela a constituem. Pois afinfaista é também celebracdo, momento
de entrega. A festa, para Duvignaud (1983), éioceégos desejos, dos sonhos, de um
mundo criado para si e que se espraia “contamiriamndoontagiando as demais instancias
do social.

E, sobre o significado da festa, nos afirma Mamfmeu que este € “bastante
multifacetado e dinamico, podendo ser um espacosalelariedade, alegria, prazer,
inversdo, criatividade, troca cultural, e, ao mesempo, um local de luta, violéncia,
controle e manutencao dos privilégios e hierarduidem, p. 34).

Ao discorrer sobre a logica das festas e dos sitadai Segundo Reinado, Lilia
Schwarcz afirma que “as festas retomam e repeteanema ladainha que nao se conforma
exclusivamente a légica do poder, j4 que no esgadesta trocam-se dons e contra-dons,
experiéncias, bens e simbolos”. (SCHWARCZ, 20011%5). E continua: “nesse grande
império americano, as festas deveriam ser grargli@smemoraveis’, no sentido de fazer
guardar na memoria, misturando tempos diferentéssdesiguais em seu passado” (idem,
pp. 15-16).

Para Vera Jurkevics, se pensarmos numa materialjplaskivel da fé, as festas “tém
sido redescobertas e revitalizadas como um fédihpo de investigacdo historica,
transcendendo sua visibilidade e revelando cremgagncias demarcadas por um tempo e
uma identidade coletiva”. (JURKEVICS, 2005, p. &)-7Afirma-nos que as festas
brasileiras configuradas desde o periodo colowigjénizadas pelas confrarias, mesclavam
as missas, os sermoes, o0s te-deuns, as novenasiss@es com dancas, coretos, fogos de
artificio, barracas de comidas e bebidas. Ao clesanalmente escasso, cabia a celebracdo

dos sacramentos” (idem) . Assim através das féasasidades e as vilas, em seu conjunto,
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se tornavam um palco de sociabilidades numa épuogue grandes distancias separavam
a populacéo e os transportes eram pouco abunddiuest).

Ideia refor¢cada por George Bataille para quemta #®sfusédo da vida humana (...) é
uma conciliacdo amigavel e cheia de angustia eatrenecessidades incompativeis”
(BATAILLE, 1993, p. 45). Léa Perez afirma que “stie libera as individualidades para a
experimentacdo e para o investimento na interidédaorque as confronta com o desejo”.
(PEREZ, 2010b, s/p).

O desejo, as possibilidades imaginadas, a forgaatzio remetem aos “fatos banais
da existéncia cotidiana” que, segundo Roger Bastidenda uma parte que forma a trama,
tanto da vida de um individuo como da de uma adtietde”, mas que “escapa ao interesse
principal dos etnégrafos por perder-se na névoa mmgienos fatos sem importancia
aparente” (BASTIDE, 2006, p. 149).

A dor, a tristeza e a emocao que fluem do encoentee a musica cantada pelos
folibes e os devotos que permitem ter sua moradedida” por ela sdo expressao de uma
devocéo intensa, de crencga nos mistérios da Fé.félnaale lembrar, postulada tanto pelos
enguadramentos das regras eclesiasticas, comeéattaapropriacdo, numa temporalidade
longinqua, pelos leigos devotos. Focar os “bastgipmgirar a lente para os que esperam
pela Bandeira que representa os votos realizadoageadecimento pela graca alcancada,
estiveram entre os objetivos principais na nossafta de trabalho.

Folia, tradicdo, magia e éxtase
Sabemos que para os trabalhadores da festa des SRitode Cruzeiro dos Peixotos

as homenagens ndo se esgotam em momentos cComMopoogaeEcionamos no projeto “O

poeta e o historiadot” As maiores homenagens fazem-se como confetesrartas que se

° Para comemorar o encerramento do projeto em demedeb2010 organizamos um evento que de certa
maneira homenageava festeiros, folides e devota®uanidade de Cruzeiro dos Peixotos. Uma exposicéo
fotogréfica, a exibicdo de um video-documentériore@ Folia de Reis em Araxa, e uma missa ondegunt
estavam padre e folides foram as formas que eraroof para tornar acessiveis aos moradores dadalistri
alguns dos resultados de nossas pesquisas. Aaneditque por se tratar além de um projeto de pesquis
mas, também de um projeto de extensao universitdotar de sentido as préticas e as experiénciédasi
passa inicialmente pelo desejo de dividi-las codo$cs que dessa empreitada tiveram contato. @ ¢fata
reportagem sobre o citado evento esta em www.diicdr/node/840. Acesso em 17/12/2010.
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transformam em bencdos e milagres derramados aadodepelos Trés Reis Santos
durante toda a vida.

Mergulhando nos mistérios da Fé, os seguidoresad®o$ Reis tém a certeza de que
cumpriram a missdo a cada saida de Folia, j& que,gstes, as promessas, as gragas e 0S
votos se fazem ndo apenas pela exaustdo e dediogg@ssas no corpo apoés varios dias
de trabalho intenso, mas, também, e, sobretudalnm@ S&o os Trés Reis que, segundo o
grupo de devotos, despertam as vocacoes. Sao DKe&r€ que os fazem chorar de joelhos.
S&o os Trés Reis que transformam pedidos em nsla§@&o, por fim, os Trés Reis que
preenchem suas vidas e as tornam menos amargas supartaveis.

Ao relembrarem outros tempos, das festas feitasgeg afetadas pelas chuvas de fim
e comec¢o de ano, bem definidas devido ao periodo elima caracteristico da regiéo,
devotos nos cederam depoimentos que citavam os;esfdos folibes que saiam pelas
fazendas, peregrinando ora pelos ranchos feitdsade e sapé, ora pelas grandes e bem
aparelhadas casas dos fazendeiros de maior dstingdstidos com a roupa do corpo e as
bencdos da saida, 14 iam eles cumprindo a miss@ostm pelos Trés Reis Santos.
Caminhando nove dias sem cessar, até o anoitacandq eram recebidos para jantar e
dormir na casa de um devo{Depoimento dado por Maria Abadia Silva. Texto hi&val)

Na relacao intima entre devoto e divindade, ampapad uma relacéo de troca, esta a
razdo de ser da devocdo que supera os limites iatiatiereis e mergulha na esfera dos
modos de pensar e sentir desses individuos. Ness® passa pela necessidade em
perceber que no interior de cada um desses pevsguesses festeiros e desses devotos
esta o desejo de reavivar na memoria a lembrancardenhada feita pelos trés viajantes ao
encontro de Jesus Menino. Portanto, o sacrificlazeentir e € parte da festa.

O que é a Festa de Reis se ndo o festejo e a coaginem honrarias ao nascimento
do Salvador? O que séo os versos cantados de UitA&sp ndo o estimulo a lembranca de
um sacrificio, de uma caminhada longa, a mercédgee qualquer circunstancia?

Na otica dos devotos, os folibes sdo incansaveisddores”. “Agentes da Salvacao”, por
serem capazes de reavivar as crencas e doar-seamnimato que permanece constante e
gue perpassa 0s tempos, se reconsolidando e ggifesando. Para os historiadores que
dispensam o conceito de essencialidade e buscamreender os contextos, nas suas

diversas temporalidades e na capacidade dos gsop@ss de constante recriacao cultural,
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uma Folia ndo € igual a outra; uma Bandeira podeidddiferentes significados; um voto
ndo € igual a outro e reatualiza desejos; cadatadé&ama multiplicidade de anseios; uma
toada ndo é igual a outra. E com isso, uma festaénégual a outra. Esta, pois, na
diversidade das apropriacbes da Folia de Santos fpas comunidades de devotos o
segredo da crenca univoca, que ora resiste, orel@a®® ou transforma-se as sombras dos
tempos. Festas e Folias informam muito sobre urntardepossivel do mundo social e
certamente contribuem para modelar os quadrosmkapento da modernidade.

A protecdo vem da reza, do terco cantado. A protég@béem vem do coracdo do
folido, das bencdos do festeiro, e de toda a 'lgéozdeita pela dona da casa pedindo
fartura e protecdo a comitiva. A protecdo vem ckeftedos homens, mas, é concebida por
Deus, pela intercessao dos Trés Reis Magos. Oaleabe que para o milagre nascer basta
pedir com fé, de joelhos. A confirmacédo do milageen acompanhada pelo agradecimento
e pelo pagamento da promessa que acontece nas s@asksna festa, se da na vida. Para
perceber esse amor de tdo intensa entrega, bdsta atentamente os olhos as vezes
lacrimejantes do dono e dona da casa ao recebeseanar a bandeira de Santos Reis.
Basta olhar para o rosto dos folibes que cantam,tgceam, que rezam, cada qual numa
funcdo, querem acreditar que o mundo possui aindapacidade de viver como uma
irmandade.

Apesar dos conhecidos esforcos fisicos necesspeaos tdo grandiosa festa, os
Festeiros a aceitam sem temores. Se a renda éecaifiasta torna-se ameacada, € soO pedir,
segundo eles, com fé que os milagres brotam. Pardewotos, o que faz a festa é o
acreditar, acreditar que eles, os trés Reis Sadtosnais do que um mero motivo para o
festejo, sdo eles préprios corporificados que sesaptam como anunciadores da Folia.
Séo eles os protetores daqueles que doam suas pila proposito de manter viva essa
tradicao.

Na cozinha, nas vésperas do éxtase da festa, éatzdeel o sentimento de que se
tornam pequenos diante de tdo imensa, prazeraza@exa fidelidade. A folia, os folides,

a cozinha, as cozinheiras, a festa e os festeirdeyocdo e os devotos, sédo elos fundidos
por um metal sagrado que, segundo a crenca, jamasmpe. Afinal sdo eles, os trés Reis

Santos que ajudam a carregar os fardos de umaermdaempre doce e bela para se viver.
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Para os catdlicos de Santos Reis o0 que torna adardos nove dias suportavel € o
sentimento de confiangca em saber, antes mesmorégripacdo, que a festa ira acontecer,
por vontade dos homens e de Deus. Pela fé, peto,gaela reza, pelas bencéaos, pelos
milagres e pelos votos, a coroa passa, e 0s ana@pedias a confirmagao de que esta viva.
Estédo vivos a vontade, o desejo e a fé.

Ao iniciarmos nossa pesquisa, inUmeras vezes owvinma fala pessimista em
relacdo a permanéncia no tempo da Festa de Saste:® Cruzeiro dos Peixotos. Ao
finalizarmos a empreitada, ficamos com a convicgéoque nado € dificil contrariar o
discurso dos &gentes externd¥’, aqueles grupos ligados ao turismo ou ao coméocio,
ainda a academia, e dos préprios folides, festegranoradores do Cruzeiro — talvez
contaminados por este mesmo discurso — de quéaadesSantos Reis precisa ser salva ou
“resgatada” de um fim iminente e ameacador. Sassipel tirar-se conclusdes fechadas de
uma pesquisa que pretende invadir os territorioxelaca, da fé e da entrega religiosa, esta
conclusdo pode ser a percepcdo de que a Folia de m&® apenas no Cruzeiro dos
Peixotos, mas na regido do Triangulo Mineiro commtado, continua viva e comemorada
cada vez mais por um numero crescente de apreegmdfiéis e novas formacdes de
Ternos. Sua constante reelaboracdo e reconstrugdlongo de décadas podem ter
contribuido para sua vitalidade.

Para o presidente da Associacédo das Folias dedRéiberlandia, Alair José Rabelo,
gue emite os alvaras de licenca para que 0s cap&dseus Ternos possam andar por
Uberlandia, impressiona o crescente niumero deateglade. Hoje em dia esses grupos de
violeiros uberlandenses chegam ao numero de 47Assaciacdo reserva uma lista de
espera com nomes de mais capitdes que aguardasiraegeus Ternos a fim de serem
legalmente reconhecidos. .

Nos festeiros, nos folibes e nos devotos estadceatadeiros motivos da perenidade
gue transforma a festa em tradicdo. Se entrecrazéesta de ontem e a festa de hoje, o
tempo confirma que se mantera viva, enquanto estiveivos a vontade, o desejo e a fé

no milagre.

190 termo 'agentes externos' é utilizado por Ne€wmmclini para referir-se aos diversos agentes que s
relacionam com as festas populares, mas que liibseah novos sentidos em funcéo de seus intereBamss.
agentes podem ser empresas de turismo e comémio,seus interesses de mercado, como também
intelectuais da academia, que sdo os intermediéuiosrais. (CANCLINI, 1983).

60 Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 20, p. 41-63, jan./marl20 ISSN: 2175-5841



Dossié: Festa e Sociedade — Artigo: Festa e devepa@ruzeiro dos Peixotos, Uberlandia, MG

Referéncias

ABREU, M. O Império do Divino: Festas religiosas e cultura popular no Rio deidan
1830-1900. S&o Paulo: Fapesp, 1999.

ABREU, M. Cultura popular, um conceito e variaddriss. In: ABREU, M. e SOIHET, R.
Ensino de histéria Conceitos, tematicas e metodologia. Rio de Jan€asa da Palavra,
2003.

BASTIDE, R. A expressao da oracdo nos povos sentada: BASTIDE, R.O Sagrado
selvagem e outros ensaioS$ao Paulo: Companhia das Letras, 2006 (1997163176.

BATAILLE, G. Teoria da religido. Sdo Paulo: Atica, 1993 (1973).

BONESSO, MEncontro de bandeiras O ciclo festivo do Triangulo Mineiro. 2006.
Dissertagcédo (Mestrado) — Universidade Federal deCa@los, Sdo Carlos.

BOSCHI, C. COs leigos e o poderirmandades leigas e politica colonizadora em Mina
Gerais. Sao Paulo: Atica, 1983.

BRANDAO, C. R.Prece e folia, festa e romariaAparecida: Ideias e Letras, 2010.

BURKE, P.A cultura popular na Idade Moderna: Europa, 1500-1800. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

CANCLINI, Nestor GarciaAs culturas populares no Capitalismo Séo Paulo:
Brasiliense, 1983.

CAILLOIS, R.O homem e o sagradoLisboa: Edi¢cdes 70, 1988.

CHAHON, S.Aos pés do altar e do tronoas irmandades e o poder régio no Brasil. 1808-
1822. 1996. Dissertacao (Mestrado) — Universidad8ab Paulo, S&o Paulo.

CHAHON, S.Os convidados para a Ceia do Senhpas missas e a vivéncia leiga do
catolicismo na cidade do Rio de Janeiro e arredd#s0-1820). Sdo Paulo: Edusp, 2008.

CHARTIER, R. “Cultura popular”: revisitando um caito historiograficoEstudos
Historicos, Rio de Janeiro, v. 8, n. 16, p. 179-192, 1995.

DUVIGNAUD, J. Festas e civilizagbe<eara: Edicdes Universidade Federal do Ceara,
1983.

FREYRE, GCasa-grande e senzaldRio de Janeiro: Record, 1992.

JURKEVICS, Vera. Festas religiosas: a materialiddalé& Historia: Questdes & Debates,

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 20, p. 41-63, jan./n2011 - ISSN: 2175-5841 61



Mara Regina do Nascimento e Durval Saturnino CardiesPaula

Curitiba, n. 43, p. 73-86, 2005.

MACHADO, M. C. T. Folia de Reis: liturgia do poveariando o mistério da vida. In:
PATRIOTA, R.; MACHADO, M. C. T. (Org.)Histérias e historiografia: perspectivas
contemporaneas de investigagdberlandia: Edufu, 2003. v. 1, p. 35-58.

MAUSS, M. Ensaio sobre a dadiva. Forma e razaooda ihas sociedades arcaicas. In:
MAUSS, M. Sociologia e antropologiav. 2. Sado Paulo: EPU, 1974.

NASCIMENTO, M. R.Irmandades leigas em Porto AlegrePraticas funerarias e
experiéncia urbana: Séculos XVIIl e XIX. 2006. TéBeutorado) - Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, Porto Alegre.

NEVES, G. PE Recebera Mercé A Mesa de Consciéncia e Ordens e o clero senalar
Brasil. 1808-1822. Rio de Janeiro: Arquivo Naciori&97.

NEVES, G. P. Constituicdes sinodais. In: VAINFAScionario do Brasil Colonial
(1500-1808)Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.

PASSOS, M. O catolicismo popular. In: PASSOS, MgDA festa na vida Significado
e imagensPetrdpolis: Vozes, 2002. p.165-190.

PEREZ, L. Antropologia das efervescéncias coletiiraPASSOS, M. (Org.)A festa na
vida: Significado e imagen®etropolis: Vozes, 2002. p.15-58.

PEREZ, L. Da Religiosidade Brasileira. In: PASS®15(Org.). Dialogos cruzados:
Religido, histéria e construcdo Sociélo Horizonte: Argumentum, 2010a. p. 211-252.

PEREZ, L. FFesta para além da festaesboc¢o para um horizonte compreensivo. Palestra
proferida no ISCT-IUL, Instituto Universitario desboa, em 16 de abril de 2010b. N&o
publicada.

REIS, J. JA morte é uma festa Ritos funebres e revolta popular no Brasil dakexIX.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1991.

SANCHIS, P. Arraial: festa de um povo. Lisboa: Publicacdes Dom Quixote, 1992.

SCHWARCZ, L. M.O Império em procisséo Ritos e simbolos do Segundo Reinado. Rio
de Janeiro: Zahar, 2001.

SILVA, L. G. “Da festa barroca a intolerancia ilustradalrmandades catolicase
religiosidade negra na América portuguesa (1750-18Y'. Disponivel em:
<http://www.georgetown.edu/sfs/programs/clas/BfamizGeraldoSilva.pdf>. Acesso em:
8 abr. 2005.

TAVARES, M. Irmandades, igreja e devo¢ao no sul do império dorBsil. Sao
Leopoldo: Oikos, 2008.

62 Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 20, p. 41-63, jan./marl20 ISSN: 2175-5841



Dossié: Festa e Sociedade — Artigo: Festa e devepa@ruzeiro dos Peixotos, Uberlandia, MG

THOMAS, K. Religido e o declinio da magiaCrencas populares na Inglaterra. Séculos
XVI e XVII. Séo Paulo: Companhia da Letras, 1991.

TORRES-LONDONO, FParoquia e comunidade no BrasilPerspectiva historica. S&o
Paulo: Paulus, 1997.

VOVELLE, M. Ideologias e mentalidadesSao Paulo: 1991.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 20, p. 41-63, jan./n2011 - ISSN: 2175-5841 63



