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Rituais funebres em memoarias de velhos
Funeral rituals in old people memories
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Resumo

Este artigo discute as mudancas e permanénciasagaeterizam o universo simbdlico da
morte, especialmente no tocante aos rituais flsekréntuito principal é perceber como esses
rituais foram se modificando significativamentesogiedade brasileira das Gltimas décadas do
século XX, principalmente nos centros urbanos. Rarto, investigamos memdrias de idosos
com sessenta e cinco anos ou mais, socializadasitoticismo e residentes em Curitiba/PR,
colhidas por meio da histéria oral. Sobreviventssyelhos pesquisados testemunharam muitas
mortes e participaram de inlmeros rituais ao lahgsua existéncia e, por isso mesmo, podem
lembra-los e transmiti-los com propriedade. Porontkd suas vozes, abre-se a possibilidade de
entender uma época na qual a morte representavtadeiro acontecimento social que
promovia interacdo e reforcava os lacos de soéidade. Epoca que contrasta com a atual,
caracterizada pela crescente dessocializacéo dee ragpela aceleracdo e simplificagédo das
praticas rituais.
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Abstract

This article aims to discuss the changes and agitigs that characterize the symbolic universe
of death, particularly with regard to funeral ritG%is research also aims to comprehend how
these rituals have been modified significantly iraBlian society over the last decades of the
twentieth century, especially in urban centers.this sense, this paper investigates the
memories of people older than 65 years of age, wdr@ socialized in Catholicism and resides
in Curitiba — Parana —Brazil. These memories weliected through oral history. The surveyed
people witnessed many deaths and participatedriousarituals throughout its existence and,
for this reason they can recall these rituals aadsmit them properly. Through these elderly
people, it is possible to understand a period iichwdeath represented true event that promoted
social interaction and strengthened the bonds lafasty. The period analyzed in this research
is opposed to the current time, which is charaoteriby the increase of the de-socialization of
death as well as an acceleration and simplificatiforitual practices.
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Introducgao

Este artigo versa sobre rituais fanebres recoitlstsue transmitidos por velhos. Sua
motivacdo vai ao encontro da crescente interdighot@no da morte, bem como da
representacao que na velhice a morte esta prepetxéana. O processo de envelhecimento
impde comumente dificuldades fisicas e biologicas eerteza da finitude humana, da
cessacgao da temporalidade. O passado é longotero &icurto, incerto. O “fim” da vida é
uma realidade iminente e a forma de lidar com tegmende de cada individuo, da énfase
que ele d& & vida ou & morte (KOVACS, 1992).

Envelhecer e morrer “naturalmente”, eis o idealsdaiedade contemporanea. O
velho, por um lado, traz a lembranca constante aldene, por outro, mostra a supremacia
da vida nos outros periodos de sua existéncia; dunapciclo natural — nascimento,
desenvolvimento, velhice e, por fim, morte. Contudge envelhecer significa,
genericamente, uma vitéria da vida, representalriggrde um processo de perdas
decorrentes do “declinio” fisico-biol6gico e da teodos outros (conhecidos, amigos,
familiares); perdas que promovem rupturas com @gums e promovem incertezas com
relacdo ao futuro. O velho “é alguém que tem munostos por tras de si” (BEAUVOIR,
1990, p. 452) e, quando entre esses se encontdimidinos mais jovens, o resultado €
desolador: “a morte de um filho, de um neto, éinargubita de todo um projeto; ela torna
absurdamente vaos os esforcos, os sacrificiossfeito ele, as esperancas que nele se
haviam depositado”. Fere a ordem natural das cossasiagem construida que associa
velhice e morte.

Destarte, a proximidade da morte e a convivénmia ela durante a vida, conferem
autoridade ao velho para abordar com propriedadesonto. Se o que sobrevive de uma
pessoa €, de acordo com Elias (2001), “o que pexoeanas memoarias alheias”, o idoso é
um sobrevivente que possui muitas historias panéacodele e dos que ja morreram, mas
deixaram suas marcas em suas lembrancas. Ademaalhyade hoje presenciou, ao longo
de sua trajetoria, as mudancas que ocorreram nedade, no decorrer do século XX,
reelaborando o universo simbodlico da morte e iaetarflo na realizacdo dos rituais e na
forma de manifestar publicamente o luto. Ou sd@mhéo s6 € um sobrevivente, como €

uma testemunha do processo que desembocou na imeriita e tecnificada (ARIES,
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1989; THOMAS, 1985). E é como testemunha que olae @ passado, através do
presente, que pode traduzir em palavras fatos ates/eue permitam entender essa
reelaboracao e identificar as semelhancas e d¢asamos rituais de morte.

Dito isso, é importante ressaltar que a morte e problema dos vivos” que
influencia as concepg¢des que estes constroem aiteesie si e do mundo (ELIAS, 2001).
A morte ndo sé € inerente a vida, como sua reflep&mnite melhor compreender o
universo simbolico e social dos vivos. Destacagemlmente que aqui esta reflexdo foi
possibilitada por meio de memorias de velhos — ooais de sessenta e cinco anos,
socializados no catolicismo e residentes em CarRiB —, resgatadas pela metodologia da
histéria oral (historia de vida e historia temétidaezesseis idosos, oito homens e oito
mulheres, rememoraram acontecimentos que posaibilgensar as transformacgdes no
universo simbdlico da morte, em especial no queasipeito aos rituais funebres. Dentre
eles apenas dois se conhecem. Destaca-se que angado interior da regido sul e que
sete nasceram em capitais, sendo que cinco sa@aisate Curitiba. Metade é formada por
vilvos (trés homens e cinco mulheres) que habitam @s filhos ou, por op¢ao, sozinhos.
Uma das entrevistadas € separada, outra € de omlgiosa e os demais sdo casados
(cinco homens e uma mulher). A convivéncia comrailfa e o fato de pertencerem a
camadas sociais médias (meédia baixa, média, mid)a@s exime da realidade dos asilos,
muitas vezes marcada pela soliddo, e da situacdpobleeza destacada por Beauvoir
(1990). Outro aspecto importante se refere asdafids desenvolvidas. Apesar de
ocuparem o tempo atual e vivenciarem o processendelhecimento de forma singular,
um fato comum merece ser ressaltado: a aposerdatfwisignificou para esses narradores
a reclusédo ou o “descanso merecido” apos uma \a@daathalho. Seria uma ruptura que

promoveria danos irreparaveis; ser-lhes-ia difidiministrar a ociosidade, pois ndo foram

! As reflexdes fazem parte de uma pesquisa maisaaque resultou na tese de doutorado “Memérias de
morte e outras memodrias: lembrancas de velhoggntada por José Miguel Rasia e defendida no Pr@gram
de Pés-Graduagédo em Sociologia da Universidader&edie Parana. O critério cronoldgico esté relaagtm

ao fato de poderem rememorar eventos que ocorrardes e depois dessa transformacdo, que assume
contornos decisivos a partir da década de 1960ritério religioso € importante para pensar 0s iua
finebres, que no catolicismo ndo se encerram ceapoltamento, e as crengas na vida pds-morte.ddteec
espacial visou fundamentalmente facilitar o deskmwento da pesquisa, mas nado se pode deixar dacdes

que Curitiba, como outras grandes cidades, passoupmcessos de modernizagdo e urbanizagdo que
interferiram significativamente na ressignificagiiomorte (HOFFMANN-HOROCHOVSKI, 2008).
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preparados para ela. A grande maioria continualtnabdo e/ou desenvolvendo atividades
domeésticas, artisticas, artesanais ou religiosas#esse Util, produtiva e independente, a
despeito de diferencas, e, consequentemente, atiiga. E esse sentimento, aliado a
confianca depositada na pessoa que intermediontatopque aparentemente os motivou a
abrirem suas casas e concederem as entrevistasepes bastante longas; nelas, outra
possibilidade de serem uteis, de contribuirem pmargrupo social por meio de suas

memorias, das experiéncias vivenciadas ao longadda

1 Os rituais funebres

Os rituais sao elementos constitutivos da vida atoanarcando tanto atos
considerados simples no cotidiano (as refeicbex@nduta profissional figuram entre os
exemplos), quanto eventos significativos da vidasspal (nascimento, formatura,
casamento, falecimento, entre outros) e da videetical (comemoracdo de um
acontecimento, posse de um chefe de Estado, &a9. indispensabilidade social é
decorrente de sua funcdo simbodlica: fornecer sagarao individuo e ao grupo. Seguranca
propiciada através de um “sistema de formulas édos” que orienta condutas, dita
receitas, expia as culpas, fornece certezas (THQMASb).

No exercicio de sua funcdo alguns elementos saesupdiveis: todo ritual requer
um cenario, composto por objetos e decorado conilima@om apelo simbdlico, seja pelo
valor emblemaético, seja pela funcdo sagrada; tddal possui uma sequéncia temporal,
com sucessdo de etapas divididas em atos e palatods ritual possui atores
fundamentais, protagonistas que interagem — nagasds, Deus (ou outra divindade), os
sacerdotes, investidos de autoridade religiosa, # que participam; todo ritual possui
uma organizacao simbdlica que traduz em termosretosce metaféricos 0 misterioso e o
inexprimivel. Munido desses elementos, todo ritxgrime e mantém os lugares, suscita
emocodes, soleniza situacdes, assegura e refoomsaacsocial (THOMAS, 1985).

A indiscutibilidade simbdlica e social dos ritua&o impossibilitou, entretanto, que
eles sofressem um “abalo”, ou melhor, uma readaptaa sociedade ocidental moderna
gue elegeu a ciéncia e a técnica como as provedwgscapazes de fornecerem respostas
a todos os problemas. Racionalidade, pragmatismdupvidade, utilidade, lucratividade,
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e, especialmente, individualidade, impregnam origgpinoderno (THOMAS, 1985). A
consequéncia principal: a dificuldade de se refteiode manter lacos sociais, de se
comunicar, de expressar emocoes.

A sociedade tecnificada interfere na realizacdo ritosis em geral e dos ritos
funebres em especial; a interdicdo e as atituddsodeem moderno em face da morte o
colocam a prova. Na sociedade modernizada e udmmias seres séo individualistas e
competitivos. A morte e, concretamente, o caddmepira um pavor insuportavel porque
indica o fim, o aniquilamento da existéncia. EssdEéncias, junto com a desagregacao
dos lacos de solidariedade, que mobilizavam outfamailia e vizinhanca, explicam a
“decadéncia” do ritual funerario. O homem modersoaenoteia a morte e 0 mofeAs
palavras que imperam hoje sintomatizam a dessomg@io da morte: simplificacéo,
aceleracao, contencéao de emocdes (THOMAS, 1985).

Apesar dessas transformacdes, as praticas ritcadishiciam no momento da morte
e tem por principal objetivo assegurar a passagemprdfano ao sagrado. Podem ser
subdivididas em trés etapas que variam de acontooctempo e 0 espaco do grupo social:
separacdo, margem e agregacaol/integracdo (GENMNEB; THOMAS, 1985). De forma
geral, entretanto, essas etapas objetivam tanliaarea “penoso trabalho de desagregar o
morto de um dominio e introduzi-lo em outro” (ROMRIES, 1983, p.45), quanto
proteger os viventes, individuo e comunidade, apaewio a dor dos sobreviventes e
aumentando os lagos de solidariedade. Assim, waigide morte sdo também rituais de

vida que visam fundamentalmente reparar a desocdasada pela morte.

2 A preparagao do corpo

A toalete do corpo, “lavagem” e a arrumacao do wagé&onsistem na primeira

acao ritualistica das préticas funerarias. Conaddecomo ritual de separacdo possui uma

2 Cabe mencionar que existem movimentos reativasseamoteamento da morte e do morrer. O movimento
dos cuidados paliativos, por exemplo, visa apldaamuir o soffimento de pacientes FTP (“Fora de
possibilidades terapéuticas”), por meio de cuidab@psicossociais que exigem o0 envolvimento de
profissionais de salde (equipe multidisciplinardsgntes e familiares em todo o processo. De acwdo
Menezes (2004), ao discutir a reumanizacdo da neodie morrer, os cuidados paliativos apontam para u
nova representacao social do morrer: a imagemaka rfiorte”, tranquila e digna.
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funcao purificadora, na medida em que torna o carpdo um objeto sagrado (GENNEP,
1978), livre, portanto, das impurezas da vida prafa

Em tempos atuais, a preparacdo do corpo se tounma tarefa especializada,
profissionalizada, decorrente da interdicdo da enqute é perceptivel principalmente nos
centros urbanos a partir da década de 1960. A dawamu limpeza do cadaver costuma
ocorrer no préprio hospital e a sua arrumacao éuomnte feita por empresas funerarias,
apesar de nada impedir que seja realizada peldidéamniigos. As préticas, higienizadas e
com um tratamento estético que geralmente incluguiagem, visam conferir ao morto
uma aparéncia de tranquilidade, de serenidade (BRIE89; THOMAS, 1985). Aparéncia
gue nega a morte, no sentido que indica uma codéida da existéncia. Seu intuito
principal continua, no entanto, sendo o de confartaviventes diminuindo o sofrimento
produzido pela morte.

Outrora, como bem lembram os velhos narradores, esefa era desempenhada
por amigos proximos a familia enlutada que respaitao género do morto: as mulheres
mortas eram preparadas por mulheres e os homeh®mpans. Restrita ao circulo familiar,
a arrumacao era considerada uma espécie de olrigagdal, estreitava os lacos de
solidariedade e trazia conforto aos familiares splam que seu ente querido estava “bem
atendido” por amigos, “pessoas proximas”.

Todavia, a toalete possui uma ambivaléncia, paiadaver tanto remete a pessoa
em vida quanto alerta que dele é necessario preseg@@ HOMAS, 1985). O respeito ao
morto e o “pavor” que o cadaver inspira. Uma dasadaras relata que seu medo, que a
acompanhava desde seu tempo de meninice, foi tikdimente aplacado quando ajudou
uma amiga a lavar o corpo de uma senhora pobr&udanca. A constatacao de que um
dia iria morrer e alguém teria que fazer isso farimpediu que recusasse a funcéo.
Ajudou comovida com a situacdo de pobreza e contonmedo por ter que tocar num
corpo morto. Declara, no entanto, que seu meddi¢sipado quando da realizagédo do ato.
Em suas palavras: “Diz que é muito bom mesmo lawza pessoa ou passar perto, beijar
nos peés, alguma coisa pra tirar o medo. E nuncs, rpaique 14 eu pensei: é hoje que eu
nao vou dormir [...]. Mas eu nao lembrei, nem pagsela minha cabeca nadGertrudes,

74 anos) Essa crenca é compartilhada por outra narrad@afimou que sé perdeu o seu

% Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Boqueirdo, 2006.
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medo quando conseguiu tocar num morto ha mais deegia anos atras. Disse que seu
medo, aumentado pelo luto fechado que “era presgde a cabeca”, sé foi superado com a
ajuda de um padre que, embora fosse da familiajresaautoridade em questdes sagradas.
Foi ele quem a guiou em torno do caixdo de suaasoge a orientou na forma de tocar o
corpo e que a impediu, por extensao, de temer lgas@om os mortos. “E dai eu sei que
ele me pegou assim, me levou e disse: primeirpdtia tua méo ali nos pés dela. Esta
gelado? Esta. Entdo, vai indo, segura assim, eta dol caixao [...] dai disse: agora vocé
beija. D4 um beijo de despedida” (Cecilia, 65 afios)

O medo é quase sempre decorrente da percepcama @iesente no imaginario
popular, mesmo que de forma mais suave — de queoo®s podem se aproximar dos
viventes com o objetivo de assusta-los ou de renlaracdes para que sua alma encontre
“luz”. No entanto, na preparacdo do corpo ha tambénedo da contaminacdo, promovido
principalmente pelo desconhecimento na area biaraédsso é evidenciado quando
Cecilia declarou que ajudou na arrumacao de unéagmor lacos de amizade, quando a
maior parte da comunidade sequer entrou na casm@do da doenca “misteriosa’. Nao
lavou o defunto que era do sexo masculino, masajadamiga a preparar 0 corpo para a
despedida derradeira e a enfeitar o caixdo comamfidres, principalmente copo de leite e
margarida.

As flores que cobrem parte do corpo morto no @gixéd veste preta, as maos
cruzadas com o rosario, configuravam o cenario aldencrista. As flores continuam sendo
usadas em praticamente todos os caixdes, indedenuamnte da religiosidade, s6 que agora
arrumadas por empresas especializadas; a quakdadpiantidade dependem de quanto a
familia despende para os servicos funerarios. @rim® ainda utilizado, mas somente
pelos catolicos praticantes. Ja o preto se torda ¥az mais raro, tanto no morto que
geralmente é vestido com uma de suas melhoresederigas roupas, quanto na familia

gue deixou de expressar publicamente o luto.

“ Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reatradzuritiba-PR, bairro Boqueirdo, 2006.
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3 O “guardamento”, o cortejo e o sepultamento

O término da preparagdo desemboca no velério@acdrdo com os pesquisados,
“guardamento” do corpo. Pratica ritual que “cardaztese em primeiro lugar
materialmente pela estadia mais ou menos longaadaver ou do caixdo na camara
mortuaria (veldrio), no vestibulo da casa, etc.EMBIEP, 1978, p. 128). Etapa que varia
de acordo com a cultura, possui uma dupla func&oeguolve respectivamente os vivos e
os mortos: despedida e aumento dos lagcos de setldde entre a familia enlutada e a
comunidade; separacao da alma do corpo, evitandigugr tipo de “contato” do morto
(ele deve seguir em paz seu caminho para o além).

O *“guardamento” do corpo, no dizer dos entrevistadera costumeiramente
realizado na casa da familia, onde o reldgio eradeana hora exata da morte, as cortinas
eram fechadas e os espelhos cobertos. Ou sejapm tera parado simbolicamente. Os
viventes rezavam, entoavam canticos religiosos)cham velas e se revezavam para evitar
gue o corpo ficasse sozinho por um instante sequer.

A luz, representada pela vela, € munida de siogilpara os catolicos em geral, na
medida em que traduz vida, fé e protecdo. Em casoatte, tanto protege os vivos quanto
orienta os mortos para transporem o caminho quedevaquém ao além. Presente em todo
o periodo do veldrio, a vela costuma igualmenteasessa em cemitérios e igrejas para 0s
gue “ja partiram”, visando iluminar-lhes o caminpera que possam ser eleitos e descansar
em paz eterna. Isso porque “é através da luz quevos manipulam a relacdo entre a
ordem material do corpo e a ordem simbdlica da afnatravés da luz, portanto, que 0s
vivos tém o controle da morte” (MARTINS, 1983, p62.

Os velorios de outrora contavam com a participaig@ocriancas e costumavam ser
mais demorados que os atuais, envolvendo, na malas vezes, a vigilia noturna. “Foi
velado em casa, passou a noite e o dia ali, dejpeigoi o enterro” (Gertrudes, 74 anos).
Os narradores contam que era comum aos viventeh@am bebidas e alimentos, entre
as oracOes e as exaltacOes aos feitos e qualidadksfunto. O “banquete”, de acordo com
Rasia et al (1995), integrava a pratica ritual étHro e tanto demonstrava o respeito ao

morto quanto aumentava os lacos de solidariedadeodainidade para com a familia

® Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Boqueirdo, 2006.
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enlutada. Afora o siléncio na hora de comer, asgée®eram expressas livremente, sem 0s
receios e medos de exposicdo que caracterizamahbdatie, e, geralmente, mais intensas
guando do momento de fechar o caixdo para o coffdgste ritual de comensalidade se
expressa mais uma vez a presteza dos amigos déafagmie cuidam de tudo que possa
contribuir para libera-la de suas tarefas cotiddardeixando-a mais livre possivel para
enfrentar a situacdo de luto que se instaura & pgartmomento da morte” (RASIA et al,
1995, p. 85).

Ao término do veldrio o corpo saia em cortejo padgreja, onde tradicionalmente
era realizada a missa de corpo presente (fatcaalias atuais), e, posteriormente, para o
cemitério (THOMAS, 1985). Na auséncia da referidssa seguia direto para o cemiterio,
onde era, e ainda € para catdlicos praticantds, deia bencao final por um padre. Numa
das narrativas, o cortejo € enfatizado. “O velérafeito em casa. Passava a noite velando.
No outro dia, o0 cortejo seguia um carro de cavato carro com tracdo animal, puxado por
dois cavalos brancos. [...] O cortejo seguia a ggudaté o cemitério municipal, durava
uma hora e meia, duas horas” (Dionisio, 82 ahB®&ssalta-se que o tempo do cortejo era o
necessario para transpor a distancia, de aproximata seis quildmetros, entre os bairros
Bacacheri e S&o Francisco.

A condugdo do caixdo ocorria comumente por umrécaom tracdo animal”
puxado por cavalos brancos. O numero de cavalosntamto, estava atrelado as condi¢bes
socioecondmicas da familia enlutada; havia uma&elaireta entre custo e beneficio, tal

como presente em outro depoimento.

Puxava com carro¢a, no mesmo estilo dos carrosequéoje, mas sé que agora
€ caminhonete. Passava um enterro de segunda;al@is brancos; enterro de
primeira, quatro cavalo, esse era o dobro do pfEgdo com manta preta, até na
cabeca do cavalo tinha, tudo enfeitado, os quatvalo; e ele de casaca, que nem
doutor assim, calga comprida, bota e cartola n&gabEra um luxo danado!
(Anténio, 99 anos).

O carro funebre era conduzido por um funcionariofuteeraria — devidamente

paramentado com “casaca de doutor”, botas e caetas — e seguido por uma procissdo

® Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakzadzuritiba-PR, bairro Bacacheri, 2006.
" Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reatradzuritiba-PR, bairro Santa Quitéria, 2006.
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de parentes e amigos, independentemente do es@rrae primeira’” ou mais simples.
Apesar de o numero de cavalos e a riqueza dos @l@erem sindnimos de distingdo
social, o preto simbolizava sempre o luto, a da #&isteza promovida pela morte. O
narrador relata que, quando da morte de sua peresposa com quem viveu mais de vinte
anos, fez questdo de promover um “enterro de prarhdruncionario publico municipal,
Antbnio ndo pertencia as classes mais abastadas, cne que desta forma estaria
demonstrando seu amor e admiracdo, evidenciadosv&ims momentos de seu
depoimento. Em suas palavras refez um cenario toegle simbolismo e propiciou
estabelecer comparacdes entre as praticas riicadisto presente e de um passado recente.
E interessante frisar, contudo, que a igualdadenpvida pela morte — “todos os
seres sao mortais” — ndo aplaca a desigualdadal.sOsi servicos utilizados, o caixao, as
flores e a ornamentacdo podem traduzir sentimemtas refletem igualmente as diferencas
na situacdo socioeconémica das familias enlutadtasolhar sobre as necropoles permite
visualizar a desigualdade das metrépoles; os ceastéomo uma imagem em miniatura
das cidades.
Tudo cavalo enfeitado, caix&o |4 no carrinho e todmdo a pé atrds. Um dia eu
vi 0 enterro de um politico que morreu; a bandapdhcia tocando musica
funebre atras dele. Isso eu vi. Foi até la o cemitdunicipal... Isso eu me
lembro. S6 uma vez eu vi a musica ou duas vezesehlloele era o Presidente
do Parand, ndo sei o qué... Enterro mais simplespsigente, como dizia minha
avol... Eu fui criado ndo sei quantos anos com danavo sabe, uma alema; ela
tinha, ndo sabia falar bem direito. Eu sei que trem era tudo, conforme a
possibilidade da pessoa, o enterro era com maite,génha enterro grande,
enterro pequeno, e tudo a pé. Depois que apareaatomovel, eles ajeitaram o

automével pra fazer, mas devagarzinho também. Hmje dia é tudo
motorizado... (Celso, 94 and5).

A distingdo social é aqui evidenciada por outroeafistado. O enterro de alguém
importante era repleto de solenidade com direittugive a musica funebre executada pela
banda da Policia MilitarNos demais casos, ocorriam sem mduasica e “conforme a
possibilidade da pessoa”, com quatro cavalos, d@mislos e até mesmo o caixao sendo
carregado a pé.

O numero de pessoas que participam dos rituaisbfés também € bastante

significativo. A identidade do morto, sua atuacé&owda, os lagos que estabeleceu com a

8 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Cap&o da Imbuia, 2006.
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comunidade, as interacdes familiares, interferenpardicipacdo dos vivos nas praticas
ritualisticas.Quanto mais conhecido e admirado, quanto mais obréstos, maior o
envolvimento de viventes nos velorios, cortejos epuftamentos.Os rituais de
personalidades publicas, por exemplo, costumanr atraa verdadeira procissédo funebre.
Entre as razdes que suscitam a participacdo namisride morte, os velhos narradores
destacaram a reciprocidade, o respeito, a obrigagdapoio a familia enlutada e a
possibilidade de reencontrar companheiros. Razisnstizadas na fala de um dos
pesquisados: “Nao deixo de ir a veldrios, porquedaaninha mulher tinha muita gente.
Sendo amigo, conhecido ou parente, eu vou. Nogrestesempre encontramos amigos
antigos” (Dionisio, 82 ano$).

As mudancas no local do velério — “Hoje que € &mueisa de levar pras capelas;
antes se fazia questéo de ser em casa” (Josép88°ane na realizacdo do cortejo foram
vivenciadas e enfatizadas pelos narradores — “Tont@tejo de animais, que carregavam o
carro funebre, cavalo. Mas isso foi ha tempos atndscho que até, até cinquenta e pouco.
Depois ja, ja era carro” (Rodolfo, 76 ands)YGuardamentos” mais curtos e cortejos
silenciosos que, geralmente, restringe-se ao espteyoo do cemitério entre a capela e a
cova, caracterizam os rituais atuais, principal@&ass centros urbanos.

A aceleracdo e a simplificagcéo ritualistica reftetas transformacdes perceptiveis
no universo simbolico e social da morte e do moffrecnificacdo, higienizagéo, interdicao
e individualizac&o se tornam palavras de orfdéARIES, 1989; THOMAS, 1985; ELIAS,
2001) O constrangimento, a discricdo, a dificuldade emnifestar sentimentos com
relacdo ao que esta fora do controle humano, seaa wez mais forte. Essas mudancas

ndo modificam, porém, o fato de ser a ultima horgema— a despedida derradeira feita,

° Dados das entrevista. Pesquisa de Campo rearadzuritiba-PR, bairro Bacacheri, 2006.

9 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, Cap&o da Imbuia, 2006.

" Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Santa Quitéria, 2006.

12 |ss0, é claro, nas grandes cidades. O tempo, agesp as crencas interferem sobre as representacées
praticas em torno da morte e do morrer. Martin8819. 9) afirma, por exemplo, que “nas regidetadies e
‘atrasadas’, entre caboclos e indigenas, ou rsasdtsdas cidades, das favelas e dos subUrbios,negros e
mesticos, subsistem rebeldes ritos funerarios,eqiies de morte radicalmente opostas a nossa lonartea

e civilizada. Sao concepgdes da morte que encestdras concepgdes da vida. Ali, a morte invadeda’vi
Destarte, é importante destacar que em muitas esddd interior e da RMC (Regido Metropolitana de
Curitiba), os veldrios muitas vezes séo realizaafoscasa e com a participagdo de criangas. Aparentem
isso ndo é fruto apenas dos costumes e tradig@estambém da situacdo econémica da familia enlutada
Consideragdes mais precisas exigiriam outra pesquis
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com ou sem oracdes, no sepulcro ou no crematégoe-sela o “trajeto simbdlico” que
garante a separacdo do mundo dos vivos e dos mdragsto que, obviamente, varia de

acordo com o tempo e o0 espaco de cada grupo social.

O enterro, bem como as outras maneiras de lidaracoorpo morto, € um meio
de a comunidade assegurar a seus membros quevidialecido caminha na
direcdo de seu lugar determinado, devidamente sobrote. Através de tais
praticas, o grupo recebe mensagens que evoluenseguranca ao sentimento de
ordem e representam a maneira especial que capa gumano tem de resolver
um problema fundamental: é necessario que o marta fRODRIGUES, 1983,
p. 45).

E o encerramento das praticas que envolvem o eadfw inicio do periodo de
margem dos sobreviventes (THOMAS, 1985; GENNEP8)Ljuando inUmeras condutas
simbolicas sdo realizadas para apaziguar os vivemtee proteger de possiveis efeitos
maléficos dos seres “do outro mundo”. Oferenddssyenissas de sétimo dia, um més e de
um ano, sdo exemplos desse periodo que terminaosontos de agregacdo e com a

suspenséo do luto.

4 As missas e o luto

A seguranca propiciada pelos ritos de morte fodenciada nas narrativas dos
velhos pesquisados. Catolicos, acreditam na inatd da alma e no poder da oragéo
para iluminar o caminho e garantir a salvacdo atdfrclaro que as condutas tidas em vida
influenciam na salvacdo ou condenacgdo, mas a grdoedamental na medida em que
atinge tanto os vivos quanto os mortos. Seu podal que muitos catélicos garantem,
ainda em vida, oracdo para quando estiverem martesp na chamada Pia Unido das
Missas.

Eu tenho uma amiga que até ela tava muito preoau@da € mais velha que eu,
porque ela reza muito, muito, muito pelos falecidea dizia assim: quem vai
rezar por mim quando eu morrer? Tem a Pia Uniddidsas, que a gente manda
0 nome e essa, € como se fosse uma Congregac@bracel as missas em
intencdo dos associados, dos inscritos; ai eu:desg#éo espera que eu vou

arrumar pra ti se inscrever! (...) ela que mande bme pra essa Pia unido de
missas que ela vai ter missa celebrada em intethglao.. Essa é principalmente
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pra pessoas com essa finalidade de rezar pelos giwmm 0s vivos (lvone, 70
13
anos).

As oragdes quimtercedem junto a instancia divina protecéo e ihagdo as almas
fazem parte das boas acOes realizadas em videagipesa hora de seu julgamenittas
garantir em vida a celebracdo de missas e orag@esprte, tal como expresso no relato, é
uma forma de demonstrar a Deus a preocupacao salaagado na vida eterna.

As missas realizadas ap6s a morte possuem tambéndwpre funcéo: possibilitar
a agregacdo do morto na “outra vida”, garantinda salvacdo, e confortar a familia
enlutada.A missa de sétimo dia € um verdadeiro evento dedorgpara o morto e de
conforto para os vivos; dela participam os parentss amigos, 0os conhecidos que
participaram, ou n&o, dos ritos de separacido. fcanaente obrigatéria e o nimero de
participantes, assim como nas outras praticasa dariacordo com a admiracdo por aquele
gue partiu e com os lagos da comunidal#ea missa de um més de morte é restrita ao
circulo de intimidade e atualmente feita apenasgabdlicos praticantes. Outras missas
podem ser realizadas antes do aniversario de urdeanwrte, mas dependem basicamente
do grupo.

A missa de um ano, para os seguidores do catolici® percebida como o
fechamento de um ciclo que coroa a integracéo i@ alo outro mundo. Podia haver
inUmeras missas em homenagem ao morto, mas asie séa, um més e um ano poés-
morte eram, e para muitos ainda séo, fundameriais.duas narrativas o costume de
encomendar missas para a alma todos os mesesmeirpriano da morte é sublinhado.
“NOs somos de rezar missa. Entdo, todos os mesdazar um ano, nés mandamos rezar
no dia da morte, n6s mandamos rezar a missa. hteim. Ai depois, se manda rezar no
dia que era o aniversério, no dia da morte, naldgpais, se manda, ou das maes, dia de
finados” (Cristina, 74 anosf.No outro relato, a missa estava atrelada a ideeautério.
“Naquela época, do pai, da mae, tinha missa tods) méndava rezar missa, e depois da
missa ia para o cemitério. Agora, também vou séagunada um, dois meses, a gente faz

uma visita. Agora, a missa pro pai € uma vez poreana data de aniversario” (Dionisio,

13 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Alto da Gléria, 2006.
14 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, Centro, 2006.
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82 anos)> Em ambos os casos, findado o periodo de um amisass continuam sendo
realizadas em datas especiais.

A missa celebrada no aniversario de um ano deeneoiterrava a fase do Itftoou
melhor, de sua manifestacéo publica e permitiacdedo com Gennep (1978), a agregacao
“na vida social”. Anténio, 99 ands lembrou que quando da morte de sua primeira aspos
0 costume era a utilizagdo do luto fechado. “Moarigsposa, um ano; morria 0 marido, um
ano; morria um filho casado, se era homem, um eremca, seis meses. Tudo preto! Entdo
guando chegava, fazia um ano, tinha a missa; pammissa sétimo dia, depois um més,
trinta dias, depois um ano, ai terminava o luto”.

Durante um ano o luto era manifestado publicaméhtereto nas roupas, a postura
discreta na esfera publica, o “recolhimento” soaaitando festas e bailes, entre outros,
eram praticas comuns que ndo s6 homenageavam cemonstravam a fidelidade a
memoria do morto. Quando um evento ndo podia s&devno periodo era adequando a
situacdo dos enlutados. Nesse sentido, Cristinandd, contou como a cerimonia de seu
casamento foi adiada e reelaborada para respetari@do de luto promovido pela morte
de seus avoés e de um parente de seu futuro maldidpe havia sido planejado para ser um
grande evento se tornou um acontecimento disatetopartiihado somente com a familia
e 0S amigos intimos, em “respeito aos mortos” eeabgados. No dia do casamento, todos
os familiares “usavam” luto, seja do lado da naivado noivo. “Todo mundo de luto.
Botavam fumo. Tava tudo de preto. Fumo que chantawan pedaco de pano preto aqui
[no braco]. Os homens botavam. E as mulheres taqweto” (Cristina, 74 anosj.

O cenario descrito seria inusitado nos dias gtoaide o preto deixou de simbolizar
sofrimento e onde o fumo — faixa de tecido pretdaspelos homens em torno do brago ou
na lapela do paleté e que podia, segundo Koury32@@r encontrada em varias lojas —
praticamente ndo é utilizado. Mas naquela épocarmaeaobrigacéo social, que apresentava

variagbes de acordo com o grau de parentesco @erayélo enlutado, e uma forma de

15 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Bacacheri, 2006.

16 para Freud (1969), o trabalho de luto implica Uastamento do “eu” em relacdo a vida normal. O
individuo, tendo o seu objeto amado ausente, rompenentaneamente com o “mundo externo” —
apresentando desanimo, desinteresse por atividadgsalquer ordem e incapacidade de amar — e @paz ¢
de refazer os lagos apos todo um trabalho psighasiante doloroso, que libera a libido do objetaljglo a
tornando livre para que se dirija a outro. O tempdrabalho de Iuto é subjetivo, mas apds a suauséo, o
individuo esta apto a se reintegrar com o munderi@xt mudando seu estatuto, deixando de estartde |

" Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Santa Quitéria, 2006.

18 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, Centro, 2006.
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reverenciar o morto. “Meio luto aqui ha méo, umawg assim preto... meio luto; um tio,
um parente, um respeito [...] antes de completaano) tanto fazia um como o outro, ou a
mulher ou 0o homem que tava vi(vo, ndo podia caganténio, 99 anos)® Um novo
casamento era considerado uma profanacédo a medagyeele que partiu. Somente depois
de findado este periodo € que era possivel reconuega nova vida, ao lado de outro
companheiro, com o aceite da coletividade.

Nos anos 1960 e 1970, o luto gradativamente vaigpelo seu carater publico e o
preto, como sindnimo de dor, cai em desuso. Umpassjuisados, ao discorrer sobre a
morte do pai em 1974, afirma que “ndo houve adtiietesolene, aquele negdécio de luto!
N&o havia mais, ndo se vestia na época mais de” gtaudio, 74 anos) O tempo de
“guardar” o luto, no sentido de manifesta-lo sonite havia chegado ao fim. A dor da
perda se torna cada vez mais individualizada imdicauma “nova sensibilidade”
(KOURY, 2003), que passa a predominar principaleers grandes cidades. A discricao
ndo mais no vestir e no agir, mas, principalmengeexposicdo dos sentimentos passa a
vigorar e a antiga “solenidade”, no dizer do enstado, deixa de existir. Outro
entrevistado ao falar da morte do pai ocorrida &#31também destaca essa mudanca:
“Naquela época era luto fechado. Quando minha ndeem em 1967, também era luto
fechado. Preto. Nao tinha baile. Festa, s6 alguMas.baile ndo! Na minha esposa [1998]
ja ndo usamos mais; nem as filhas. Mudou de ép¢Pahisio, 82 anosj

As transformacdes presentes no luto ndo sdo amladraduzem a gradativa
interdicdo em torno da morte e do morrer e a créscmdividualizacdo decorrente do
processo civilizador. Na “nova sensibilidade” gue iestaura “quanto menos lembrar
publicamente que alguém faleceu e deixou sofrimerdaudades em outro alguém parece
ser melhor ao social” (KOURY, 2003, p. 34). Agom,sentimento de dor e pesar
promovido pela morte de um ser amado se tornaithdilizado, na medida em que diz
respeito somente ao individuo que o vivencia. Nean@gra social, que simplificou e

acelerou os rituais, o luto perdeu seu carateiiqmiblinterativé®

19 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Santa Quitéria, 2006.

20 Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reatradzuritiba-PR, bairro Alto da XV, 2007.

% Dados das entrevista. Pesquisa de Campo reakradzuritiba-PR, bairro Bacacheri, 2006.

% Dentro desse quadro geral de individualizagaocéssrio, porém, destacar a existéncia de grupapaie
gue viabilizam a convivéncia dos enlutados e a festaicdo da dor e pesar e, consequentemente, ajuglam
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Breves consideracgoes finais

O tempo do “guardamento” traduz um periodo onde catanrepresentava um
verdadeiro acontecimento social, que promovia agr e reforcava os lagos de
solidariedade entre os membros da comunidade aAsformacgdes nas préticas rituais e na
manifestacdo do luto, perceptiveis principalmerate @timas décadas, sdo consequéncias
da gradativa interdicdo e dessocializacdo da npreesente na sociedade hodierna. Numa
sociedade que nega e escamoteia a morte, os sa@&smplificados e acelerados, sem, no
entanto, perder a funcdo simbdlica de garantirssggem de uma situacdo determinada
para outra igualmente determinada (ARIES, 1989; MIAS, 1985; GENNEP, 1978).

Em linhas gerais, a dessocializacdo da morte épivel desde o momento da
morte, marcado muitas vezes pela soliddo hospiiaro término dos rituais. A toalete do
morto deixa de ser realizada por amigos préoximpassa para a mao de especialistas que,
mediante praticas higiénicas e tratamento estétimoferem ao morto uma aparéncia de
tranquilidade. O vel6rio se torna mais curto e, goestdes de seguranca, deixa de ser
realizado a noite; parece diminuir também seu ead# estreitar os lagos comunitarios. Ja
o cortejo funebre, que tradicionalmente era redtiz#a casa para a Igreja e da Igreja para o
cemitério, se limita ao espaco do cemitério (atécalizagdo do tamulo) e, geralmente,
exclui as criangas. As condoléncias muitas vezggedsam o0 contato corporal e quando
inevitavel, € comedido e impessoal. As refeicOegerf@rias foram praticamente extintas;
guando ocorre geralmente € um café, restrito agregtamilia. As manifestacfes publicas
de luto estdo em desuso e o culto aos mortos,qaéneia ao cemitério, as missas em
homenagem ao morto, com excecdo da do sétimo di@nwem significativamente
(ARIES, 1989; THOMAS, 1985).

Os velhos pesquisados permitiram visualizar coider esse processo, posto que
suas memorias individuais estdo interligadas a manda coletividade (BOSI, 2001,
HALBWACHS, 2004). Reconstruiram o passado a pdds referéncias do aqui e agora;
refizeram o “ontem” sob a Otica do “hoje”, fornedenelementos para pensar a

reelaboracdo no universo simbdlico da morte. Nésdmlho, foram mestres na arte de

interiorizacdo da perda. Além disso, as indicagliefuto nas redes sociais indicam novas possitigisiae
interacdo e de solidariedade entre os enlutadaomanidade.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 24, p. 1113-1130, dez.120ISSN:2175-5841 1128



Marisete Teresinha Hoffmann-Horochovski e José MlidRasia

narrar (BENJAMIN, 1993). Discorreram sobre suasasi@m outros tempos e espacos,
refazendo os principais acontecimentos que marcauastrajetérias. Falaram sobre a vida
e sobre a morte com a legitimidade conferida aguejee muito viveram e que
testemunharam eventos significativos em difereesésras. As vezes a morte apareceu ja
no inicio dos discursos, outras vezes quando amontas tristezas que vivenciaram. A
maioria das falas foi desprovida do constrangimeque caracteriza o tema em tempos
atuais. Provavelmente porque essa geracéo foiligada numa época em que ndo havia
interdicdo, mas naturalidade e aceitacdo em toanmatte, o que nao significa diminuicao
da dor promovida pela perda.

Concluindo, é importante sublinhar que todas essatancas em torno da morte e
do morrer, podem ser compreendidas com mais nitidepartir das relacdes de
interdependéncia entre individuo e sociedade, gassapresente, vivos e mortos. O
trabalho com memorias de velhos € uma das possithds de reflexdo desse processo que,
ndo obstante, apresentaria resultados diferentdessem estabelecidos outros critérios

(como, por exemplo, espacial, econémico e religioso
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