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1. INTRODUCCION

Respetando el titulo general del symposium, «La masoneria espafiola
entre Europa y América», y teniendo en cuenta que este trabajo pretende
aportar mds datos y nombres propios a favor de la tesis que relaciona a la
masoneria con otros colectivos mds o menos similares y, en todo caso, dis-
tanciados del predominio social y politico del catolicismo, nada mejor que
iniciar esta comunicacién con la carta que un francés afincado en Argentina
de nombre H. Girgois dirigié6 a Alejandro Sorondo, masén y tedsofo.

En efecto, en ella vemos una persona que se dirige a una autoridad de
reconocido prestigio como Sorondo, aportando una biografia harto ajetreada
que en el terreno del asociacionismo esotérico nos muestra un abanico
cuanto menos curioso que abarca desde la masoneria a la teosoffa pasando
por el martinismo y los rosacruces.

«Hace 22 afios que vivo en la Argentina, diez como ciudadano le-
gal. Tomé parte en el movimiento republicano y social de 1870; la
guerra me costé mi patrimonio, dos farmacias en las cercanias de Paris.

Ex-cirujano del ejército francés y ex-cirujano del ejército argentino
bajo las 6rdenes del finado Coronel D. Marcelino Freire y del hoy Ge-
neral D. Enrique Godoy; los que me consideraban como amigo.

(-

Cuando los albores de La Plata transporté alli mi drogueria [que
vendi6 y nunca cobrd]... desde esta época trabajo de naturalista, arte de
pasa tiempo que en mis buenos tiempos habia aprendido.

He sido Presidente de la Sociedad francesa de la Plata durante tres
afios Corresponsal de las Sociedades Magnéticas de Francia y de Lon-
dres, miembro de la Academia de Bruxellas, diploma de honor de la
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misma, miembro honorario de la Sociedad Humberto 1 de Népoles por
servicios prestados, honrado con la medalla de plata por la Academia
partenopea de Népoles por trabajos cientificos; Presidente honorario del
centro cientifico Luce y Veritd de la misma ciudad, corresponsal de las
sociedades El Antiegoista y Estudios Morales de Paris.

En cuanto a lo que se puede relacionar con los estudios ocultos y
psicolégicos:

Masén desde 1867, poseo el grado 32. Fundador en la Argentina
de las Logias: Luz del Oeste Chirilay, Secretario-General. San Martin,
Bragado, miembro honorario, Luz del Desierto, Guamina, Venerable,
Luz y Verdad, La Plata, Venerable. Miembro honorario de las Logias
Egalité, Humanité de Beteris y Unién y Piedad de Cordoba por servi-
cios prestados; grado 94 del rito de Memphis y Misraim, rito Egipcio,
corresponsal especial del Oriente Espaiol.

Delegado general para la Repiiblica argentina del grupo de estu-
dios esotéricos de Paris, Delegado especial del Martinismo, Licenciado
en Ciencias de la Cabbala, optando por el Doctorado, grado conferido
por concurso en la Sociedad Laereta R+, miembro activo de dicha so-
ciedad, socio activo de la Sociedad H.B of L., miembro activo desde el
87 de la sociedad Teosdfica de Madrds. cotizando en N. américa; auto-
rizado con todos los documentos para formar una Logia o Rama teosé-
fica en la Argentina desde el 9 de mayo de 1889, propésito que no
realicé por las razones que verbalmente le manifesté a U.»!.

No es el tnico ejemplo que se puede encontrar de este tipo en la co-
rrespondencia conservada en el archivo M. Roso de Luna?, pero si es un
buen ejemplo entre otros corresponsales ‘de Roso que le daban noticia de di-
versas asociaciones ocultistas en un mundo aparentemente unificado por el
catolicismo, pero donde seguian vigentes, por un lado, cultos y creencias
precolombinas y, por otro, nuevas confesiones de la Grbita protestante y del
campo confuso de las «sectas».

Continuando la linea de otros trabajos en torno a las relaciones de Ma-
rio Roso de Luna con la masoneria, en esta ocasién se pretende aportar
nuevos matices acerca de que el nicleo doctrinal de la masoneria moderna,
segin Roso de Luna, es la teosofia y algunos nombres propios que en el
mundo iberoamericano, igual que se podria ver en Espafia3, compatibiliza-
ron una doble o triple militancia en grupos de esta indole.

1. La carta es del 12 de marzo de 1894. En las logias mencionadas en las Orientaciones para
la investigacién de la masonerfa en Argentina» de M. Blanca DESANTES y M José PORTELA en Ma-
sonerfa Espafiola y América, Zaragoza, CEHME, v.II, pp: 899-966, sélo aparecen la General San
Martin de Bragado, y Piedad y Unién [Gorgois dice Unidén y Piedad] de Cérdoba.

2. En la actualidad este archivo se encuentra en proceso de constitucién en Céceres.

3. Son los casos del mismo Roso y de Trevifio cuyas ideas sobre la masonerfa vimos en el V
S_ymposium de Caceres. Otros nombres que compatibilizaron la teosofia y la masoneria en Espaiia,
sin pretender dar una lista cerrada, fueron Martinez Barrio, Manuel Brioude, Arturo Soria, Antonio
Tufién de Lara, Fernando Valera, Hermenegildo Giner de los Rios, Eduardo Rosén, Eduardo Alfon-
so y los que mds adelante se mencionan: Alberto Das y Aldao.
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En calidad de méximo representante de esas ideas teos6fico-masdnicas,
alejado en gran parte de las presiones politicas que apartaron a la masoneria
espariola del espiritu tradicional, Roso mantuvo contacto con personas cuyos
nombres, sin duda, serd de gran interés conocer para cuantos investigadores
se dedican a indagar en los campos fronterizos de la masoneria con grupos
ya mencionados y con diversas Ligas de librepensamiento, pacifistas y anti-
clericales.

Hay un caso que muestra de forma explicita una manera habitual de
entrar en contacto unos y otros: Un brasilefio, Lacerda, conoce al mason
Gracia Trujillo y le habla de teosofia y de Roso de Luna sin saber que ¢€ste
y su interlocutor eran hermanos de la misma logia masénica en Madrid.
Trujillo escribe a Roso para que conteste a Lacerda“.

El caso del martinismo en particular lo recoge Jorge Francisco Ferro-
Fava cuando dice® que «es necesario sefalar que otras corrientes esotéricas
y no solamente masénicas, acompanaron el surgimiento de la ciudad de La
Plata» con referencia a logias de la tendencia fundada por Gérard Encausse
en Francia.

También es significativa al respecto la carta de Ricardo F.Miranda,
prestigioso tedsofo y rosacruz mexicano (AMORC) que pidi6 a Roso que
fuera su maestro,

«...le adjunto un folletin sobre la Orden Martinista, para cuyo res-
tablecimiento en este pafs he recibido amplios poderes, ya hard pronto
un afio. Quiero ir en esto muy lentamente porque siendo s6lo para Ma-
sones y estando éstos tan ocupados en cosas mezquinas y torpes, sien-
do por consecuencia muy pocos los que buscan el estudio y la dignifi-
cacién, no quiero que por falta de prevision, a la postre se desvirtte el
buen trabajo o se caiga en franca inercia.»®.

Dentro de este espacio intercontinental e interconfesional «se sitda uno
de los hermanos Gonzilez Blanco, Pedro, inquieto secretario de Pancho Vi-
lla que supo dibujar los rasgos biograficos de Teresa de Jestis»7 y que. tuvo
estrecha relacién con la teosofia madrilefia y, en particular, con el miximo
representante doctrinal de la misma, Roso de Luna. También habria lugar
aqui para recordar la figura de ocultista inclasificable de Valle Incldn.

4. Ver carta de Lacerda a Roso del 4-3-1920 en Arch. MRL, carpeta Brasil».

5. «Tres momentos en la historia de la masoneria en América» en Masoneria Espariola y Amé-
rica, op. cit., I, p. 267.

6. La carta es del 11-6-1931. Roso nunca acepto discipulos y en particular a Miranda le inten-
taba asentar sus velos y desvelos espirituales recomendédndole que se casara. Todas las cartas que se
citan pertenecen al Archivo M. Roso de Luna.

7. LARREA, Juan Félix, Modernismo y Teosofia. Viriato Diaz-Pérez, Madrid, Libertarias/Prodhu-
fiN1993 8o
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Antes de concluir esta introduccién quisiera retomar de la comunica-
cién precedente en el symposium celebrado en Céceres las ideas principales
que alli aparecen respecto a la concepcién rosoluniana de la masoneria para
mejor situar los nombres, y las inquietudes que éstos rubrican en su corres-
pondencia, con la figura del célebre te6sofo y masén extremeno.

El perfume ocultista e inicidtico que trasciende en la literatura masoni-
ca establece una relacion directa entre ésta y las sociedades diversas que en
el siglo XIX aparecen quizds para subsanar la pérdida de fuerza y atractivo
espiritual de la Orden. En el caso de la identidad que supone Roso entre lo
teosofico y lo masénico se apoya en la similitud entre los tres grados sim-
bolicos y en el ideal de fraternidad universal.

En todo caso hay que respetar estas asociaciones ocultas o mistéricas
como aproximaciones a la verdad perdida o templo sepultado que el inicia-
do ha de construir guiado por el cldsico aforismo de condcete a ti mismo.
;Como? A través del perfeccionamiento fisico, intelectual y moral. Hay que
ser tolerantes sin olvidar los distintos grados evolutivos en que se encuentra
cada ser humano: el evolucionismo impone la desigualdad en la naturaleza
entera y la solidaridad corrige sus errores. No existe la igualdad total, pero
todos los hombres han nacido con los mismos derechos.

Creencia en la inmortalidad y en la capacidad de la raz6n humana para
entender €sta y otras verdades tradicionalmente consideradas sobrenaturales.
Por eso, no hay religién mds elevada que la verdad —lema de los teésofos—
pero los hombres sélo poseen verdades parciales o relativas. El simbolismo
masonico muestra y vela a la vez estas ensefianzas que recogen, directa o
indirectamente, la inspiracién de otras doctrinas més antiguas. Esta inspira-
cion corre libre y caudalosa por toda la obra escrita de Roso y en sus con-
ferencias piblicas desde muy pronto manteniéndose fiel a ella hasta el final.

Su decisién de ingresar en la masoneria puede que le viniera de esa si-
multaneidad de adscripciéon que conocfa en otros y como férmula de cone-
Xion con otras personas y logias que le nombraban miembro honorario. So-
bre el hecho de que Roso esperase hasta enero de 1917 para ser iniciado
conociendo perfectamente la Orden®, como sabemos, puede que guarde es-
trecha relacién con una carta a Juan Sangino del 4 de agosto de 1905, en-
contrada recientemente en un archivo particular de Buenos Aires. En sus li-
neas nos proporciona como clave para entender este rechazo la idea
negativa que de la masoneria como tal institucién social tenia, y aunque
bien pudiera tratarse sencillamente de una defensa ante los ataques de su

8. Un dato de interés es la publicacién de los dos volimenes de la obra de Roso Preparacion
al estudio de la fantasia humana bajo el doble aspecto de la realidad y el ensuefio, en la imprenta
de Bernardo Fabreges Sientes (1838-1910), Mahén, dirigente histérico de la masonerfa menorquina,
como publicacién de la Revista de Extremadura, Céceres, 1902 (t. I) 1903 (t.II).

Sobre Fabregues ver Masonerfa y periodismo en la Menorca del siglo XIX» de J. José MORA-
LES RUIZ en Masonerfa y periodismo en la Espafia contempordnea, FERRER BENIMELI, J.A.,
(Coord), Zaragoza, Prensas Universitarias, 1993, pp. 281-5.
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amigo, catélico convencido, la reticencia y la critica que rezuma son signi-
ficativas:

«No podré pues ser catélico —dice— en el tirdnico sentido en que
se suele ser en Espafia, pero seguro puede estar por otro lado de que
jamds seré incrédulo, ni materialista, ni masén, ni espiritista, ni protes-
tante, etc., cosas éstas tan malas como el ser catélico... Ya ve cuén le-
jos estoy de sus temores y cOmO no mErezco Ser confundido con esa
coleccién de chiflados a que alude Ud. El que reparen o no en mi es
cosa secundaria.»

Tuvo con frecuencia fuertes polémicas en la Sociedad Teosofica por
considerar que el tener una religién positiva concreta era una etapa supera-
da por la auténtica teosoffa integradora de lo mejor de las distintas religio-
nes y superadora del fanatismo y la violencia. En algo debié modificar la
opinién anterior tan claramente manifestada a su amigo, pues cuando ingre-
s6 en la logia sevillana Isis y Osiris €l ya tenia gran parte de su obra edita-
da y una fama consolidada como ateneista asequible y conferenciante en te-
mas de divulgacién cientifica, teosofia y ocultismo.

2. ALBERTO DAS, ANTONIA MARTINEZ, ALEJANDRO SORONDO

Dentro de los temas comunes a todos estos personajes vamos a encon-
trar los tépicos de la masonerias y aunque no podamos ocupar mucho tiem-
po en ello si conviene sefialar el especial valor de la documentacion origi-
nal existente en el archivo M. Roso de Luna sobre la fundacion de la
Sociedad Teoséfica en Argentina de manos de conspicuos masones asi
como el papel que en todo ello tuvieron, los argentinos Alejandro Sorondo
y Federico W. Ferndndez y por otro, el farsante conocido como Conde Al-
berto Das y su bella y desgraciada amante, comparsa quizds forzosa de sus
embustes, Antonia Martinez”.

Esta mujer excepcional es una de las doce ™ iniciadas en la logia Co-
muneros de Castilla de la masoneria madrilefia y llegé a Buenos Aires en
1892 donde ayudada por Alejandro Sorondo, Secretario del Congreso argen-
tino durante muchos afios, fundé la sociedad teoséfica de la que fue prime-
ra presidenta. Pero tuvo la desgracia de caer en poder del ya mencionado

9. El Conde Das era miembro en 1891 de la logia masénica Comuneros de Castilla de Madrid
(Coincidié con otros como los tedsofos gallegos amigos de Valle Inclén, Aldao, y Victor Said de
Armesto).

10. Recojo el dato de La masoneria en Madrid de MARQUEZ, F., POYAN, C., RoLDAN, T., ¥
VILLEGAS, M.J., Madrid, El Avapiés, 1987, p. 105. En la lista alfabética el n.° 416 es Antonia Mar-

tinez Das, el 152 es Alberto Das que, en otras ocasiones utiliza también el apellido Martinez. Se ve
que no se pedia certificado de nacimiento.
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Alberto Das!!, mago y espiritista que llevé sus artes, expulsado de Europa
y mientras pudo, por aquellos paises.

Antonia Martinez Royo fue bautizada en la iglesia de la Santisima
Cruz de Valencia el 4-11-1866. Habia nacido a la una y media de la tarde
anterior, hija legitima de Carmelo Martinez, zapatero, vecino con su mujer
de dicha parroquia. Muere, segtin certificado médico de anemia a los 30
anos de edad el 8 de abril de 1897. Sorondo se lo comunicé a José Royo y
Hurtado, su tio, residente en Manila.

Sorondo escribe a Roso al salir éste hacia Uruguay en carta de 27-12-
09 y entre otras razones para volver a la Argentina le da

«su elevado deseo de estudiar una civilizacién que el tiempo ha cubier-
to con su poncho. Es muy justo que sea un espafiol quien la haga bri-
llar ante los ojos de la posteridad, desde que espafioles fueron los ins-
trumentos de que Karma se valié para darle el golpe de misericordia».

11. Sobre el Conde de Das encontramos dos articulos con el titulo general de «Para la historia
del ocultismo espaiiol» en la revista fundada y dirigida por Roso de Luna, Hesperia. Uno, del direc-
tor, de carécter critico en el n.° 3 del vol. 1921-22, pp. 13-16; otro, a favor, desde Rosario (Argen-
tina) firmado por Hermes. Idem, n.° 12, pp. 13-15.

En el archivo MRL hay varias cartas cruzadas entre distintos paises americanos y Madrid fun-
damentalmente desde donde Trevifio informaba de las andanzas y sucesivas expulsiones de socieda-
des teosoficas que le precedian.

Desde Lima le cuenta Paz Sold4n a Sorondo (24-5-1900) que han pedido informacién a Xifré y
antes al vizconde Torres y Solanot... [sobre Das] para salvar la causa espiritualista en el Perti».

Trevifio en carta de 11-7-1900 cuenta la trayectoria de Das por los paises americanos. Sospecha
que das influeyera a distancia en la muerte de Antonia Martinez («Philadelphia» en S.T., «Judit» en
masoneria),

Nicolds Jovié al Dr. de El Siglo de Montevideo (17-5-94) describiendo y denunciado a Das.

El Dr. Luis E. Supilveda Cuadra escribe (16-8-1899) a Sorondo contra Das.

Recortes de prensa, asi como tarjetas de sus actos y conferencias.

Algunas cartas autégrafas de Alberto Das a Sorondo:

13-12-1892: Desde el Instituto Psicolégico Argentino

8-5-1893: Desde Cérdoba donde ha ido con recomendaciones de Moreno

18-5-1893: Desde la ‘Rama argentina de la S.T. de la India’

13-6-93: Firma ésta y anteriores cartas como A.Martinez de Das. Para dar respetabilidad a su
esposa que no era tal. '

16-6-93: Parece que Sorondo ha pedido la renuncia a ser de la rama. Das pone pegas.

18-6-93: Pide le recomiende para visitar a un tal Sr. Cabrera.

25-6-93: Id. Pide que Federico W. Ferndndez pague su cuota

16-12-93: Habla de sus conversaciones con su guia bienaventurado. Membreta de la rama ar-
gentina Luz de la S.T. Firma Karma» (en masonerfa el simbélico era Sdcrates).

El 20 de marzo de 1894 publica su versién de los hechos en el diario bonaerense La Prensa
donde da nombres que no se publican y hace a Sorondo cémplice con Antonia Martinez de su fra-
caso en Buenos Aires. Fracaso que le llevard ese mismo afio a Montevideo acompafiado por una
dama argentina, donde en mayo de 1895, tras haber sido inicialmente estafados, los teésofos uru-
guayos publican una carta que habfa dirigido a los argentinos el 2-8-93, Olcott, informado por Xifré
(Presidente de la S.T.Espafiola) desenmascarando a Das. Por todo lo cual no se entiende bien que
siguiese intentando ayuda de Sorondo.

13-8-94: Le pide recomendacién para el propietario de un hotel de Paris

15-8-94: Se queja de que publican en contra suya. Pide ayuda a Sorondo.

19-8-94: Estd muy mal y parece que Sorondo no quiere verle.

384



El 28 de agosto de 1910 se hizo eco la prensa del homenaje que le
ofrecieron politicos y empleados de la Camara de Diputados de la Nacion
de la que era secretario. Afios mds tarde se jubila, pues el 7-9-1915 se lo
dice a Roso afectado por otros dos acontecimientos tristes, pues en poco
tiempo murieron dos hijos: uno ahogado en el rio Tigre y otro, un afio mas
tarde, de tuberculosis.

Sorondo se dedicé mds a la teosoffa que a la masoneria y en ambas
instituciones tuvo un papel relevante. Lugones como Sorondo eran lo que
podriamos llamar el partido de los «honestos y sinceros masones», frente a
los otros, con Eduardo Holmberg a la cabeza, que en las elecciones de ju-
nio de 1907 obtuvieron 48 votos mientras que Sorondo que iba de Presiden-
te de la lista opositora y Lugones de Vicepresidente, s6lo tuvieron 20 '2.

Afios mds tarde (31-1-24), Sorondo describe a Roso lo que considera
«misién teos6fica» dentro de la masoneria:

«Aqui estoy entregado por entero a la reconstruccién de nuestra
masoneria de la que me he propuesto hacer una fuerza apreciable en el
pafs. Con este motivo me he impuesto la tarea de viajar por el pafs lle-
vando a todos los puntos de él, la palabra, o mds bien dicho, el pro-
grama de mi gobierno, programa que tiene por primer fin el de comba-
tir el sensualismo y la corrupcién que nos invade y que nos viene de
afuera.»

3. NACIONALISMO CONTRA LOS EE.UU.

Otro de los temas recurrentes es el enfrentamiento a los Estados Uni-
dos, como ya vimos en la correspondencia de Walter Bruggmann en el caso
de Filipinas segin el cual hacia falta que las méaximas jerarquias del G.O.E
se movilizaran con el fin de hacer respetar lo acordado en Lausanne a los
masones de obediencia norteamericana. Las cartas que citamos son una
prueba mds de como para seguir orientaciones de corte nacionalista o impe-
rialista, como es el caso, las logias masénicas toreaban la obediencia debida
dentro de la Orden'*.

El conflicto nacionalista' y las contradicciones entre la realidad pura y
dura y los principios del c6digo masonico son clara muestra de la cortedad
de miras que tantas veces aqueja a instituciones humanas con grandes idea-
les en el papel, como la masoneria y el contacto con todo ello hizo que en

12. Esta informacién y la opinion la recojo con precaucién de Informaciones sobre Masoneria
de Patricio J. Maguire, n.° 31, Enero, 1986, Buenos Aires.

13. Cartas de Walter Bruggmann, gr.: 33 desde Manila, del 17-12-1922 y la de 25-2-1925.

14. Recogemos el caso de Juan Quesada que se queja a Roso por haber sido expulsado de la
masonerfa sin razén alguna y le pide justicia como Presidente de la Comisién que le suspendié de
sus derechos masénicos para ser rehabilitado. Le dice que la suya es una carta confidencial y que
conoce que su voto fue contrario a la expulsién. [Ver carta de 4-5-1921 en Arch. MRL].
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la carta de Roso a su hijo escribiera espontdnea y libremente a quien iba a
ser iniciado aquellas palabras pesimistas y sinceras con las que ponia fin al
trabajo del anterior symposium:

«En resumen: la Masoneria de hoy es un caddver, por haber perdi-
do su espiritu, y la Teosoffa de hoy una entelequia, porque atn no tie-
ne Sociedad o cuerpo».

3.1. Argentina (Samveda) y Brasil

Una beligerancia publica y radical contra los yankees la difundié en
distintos manifiestos y en todos los medios a sus manos una asociacién de
inspiracién y formas masénicas autotitulada de Altos Estudios y de Confra-
ternidad Hispanoamericana», Samveda, fundada el 7 de abril de 1923, que
se busco un padrino conocido en la figura del teésofo espafiol nombrdndole
presidente honorario y envidndole religiosamente todos los documentos ema-
nados de la sede central de Buenos Aires controlada por Krum Heller, autor
de diversas obras que todavia hoy se encuentran en las librerfas especializa-
das.

Esta asociacién era muy activa y tenia componentes de corte racista en
relacién con Alemania que, segin confesard mds tarde Roso a su hijo, utili-
z0 su nombre y su prestigio para fines poco recomendables y nada préxi-
mos al pensamiento rosoluniano democrético y fiel a la ética ciudadana de
los Derechos Humanos. El 26 de febrero de 1930 se dirigen al Sr. Presiden-
te Honorario» contestando a la de Roso del mes anterior en la que, segiin
parece, se arriesgd a atribuir a esta institucién finalidades que nunca tuvo,
suponiéndole xenofobia especializada contra los EE.UU», entrando a conti-
nuacion en un discurso sobre el concepto, clave en la doctrina masénica, de
fraternidad universal, que intenta eliminar las dudas planteadas por Roso vy
en el cual se destaca

...nuestra concepcion de la tan trafda y llevada Fraternidad’, espe-
cialmente la calificada de universal», en cuya «verdad» estamos muy
lejos de creer. Hemos dicho e insistimos que solo es concebible la fra-
ternidad en el mundo de las formas como derivadas de un mismo vien-
tre, es decir, de la misma substancia. La dnica fraternidad, en resumen,
es la del vientre», es decir, de sangre y aun ésta manifiesta muchas de-
bilidades, ficilmente observables. En cuanto a nuestra concepcién del
esquema evolutivo, especialmente aplicado a nuestra raza (...), requeri-
mos COLABORACION (tinica expresién de fraternidad) y no explota-
cion, que es lo que nos brindan los magnates industriales, para su pro-
pio provecho a nuestra costa. Es contra esos magnates y contra e€sos
«trusts», contra los que nuestras advertencias van dirigidas, jamds con-
tra la nacién del Norte, a la que por muchos conceptos sinceramente
admiramos. Es infundado, pues, el motivo en el que deseabais o de-
sedis fundar vuestra disidencia con nuestra entidad social. Puesto que
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las Razas, especies, distinciones y diferencias son naturales» y resulta-
do de la Evolucién misma (dogma este también teosofico), la tal Fra-
ternidad» Universal resulta una verdadera contradiccion, aunque es el
primer y principal» objeto de la Sociedad Teosofica.»

Samveda habia entrado en contacto también con la Sociedad Teosofica
Brasileira's fomentada por personas muy vinculadas con Roso de Luna a
partir de su llegada al Brasil el 7 de marzo de 1910 que en multitud de
ocasiones le agradecen, considerando esa fecha como fundamental para el
desarrollo de la teosofia brasileira, pero en especial con Henrique José de
Souza porque, aunque nunca se conocieron personalmente, cuajo entre am-
bos una gran comunicacion intelectual a través de la correspondencia.

Ambos grupos tenfan una honda vocacion iberoamericana. En el caso
de Samveda sus dirigentes redactaron y difundieron un manifiesto a los pue-
blos iberoamericanos en octubre de 1930 y otro, mds coloquial, al ciudada-
no de a pie un afio més tarde donde se muestran las lineas claras de recha-
zo al poderoso vecino del norte y a su modelo de civilizacién en defensa
de lo que llaman unidad racial y la confederacion iberoamericana, sirvien-
do asi —concluye— a la Evolucion Universal en la que la naciente raza es
una gloriosa etapa». Veamos un pdrrafo que nos puede resultar casi contem-
poraneo:

«Como ejemplo de las condiciones hacia las que vamos a marcha
forzada —si no nos detenemos a tiempo— y de los resultados de ese
progreso, tenemos 10s casos de Nicaragua, Cuba, Puerto Rico, etc. Ese
es el espejo en que debemos mirarnos para un porvenir cercano, si no
cambiamos de rumbo y de conducta. En los paises donde la conciencia
nacional es mas acentuada y el sano patriotismo de sus hijos vela por
los bienes nacionales, esos usuarios pagan y organizan las revoluciones
populares para derribar las tiranias que no los favorecen o se hacen
sus cémplices. En caso contrario, mantienen con su dinero a los tiranos
sometidos, enriquecidos y glorificdndolos: para eso tienen a su disposi-
cién numerosa prensa asalariada o subvencionada con provechosos
anuncios y otros subsidios. La usura internacional crea y costea orga-
nismos de cultura y beneficencia, para cubrir o cohonestar con ellos su
inicua explotacién de los débiles y enganar a los mds fuertes.»

No son de extrafiar, pues, desde esta perspectiva sobre el destino de
aquellos pueblos las relaciones que establecen con Souza en Brasil, aunque
éste acabard rehuyendo la confederacién con ellos. Con ocasién del mani-
fiesto le escribe a Roso que «sabfa que ndo lhe agradaria el manifiesto» de
Samveda devido a «violencia germanica» da linguagem. :

15. Raymundo P. Seidl, corresponsal de Roso y principal organizador de la visita de éste a Rio
de Janeiro, fue el presidente y fundador el 28 de abril de 1910 de la logia Perseveranga compuesta
por 20 personas casi todos oficiales del ejército. Seidl serd el primer Secretario General de la Socie-
dad Teosdfica Brasileira fundada el 17 de noviembre de 1919 y formada por 10 logias.
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Este se va a separar con el tiempo de la S.T.B y con sus seguidores se
dirigird, con el nuevo nombre de Sociedad Brasileira de Eubiose, hacia una
visién mds americanista en cuanto distanciada del orientalismo budista y an-
gléfono de Annie Besant y otras autoridades de la S.T.

La primera carta de Souza a Roso, 15 de enero de 1927, dio paso a
una continuada correspondencia que concluye con la muerte del espaiiol: la
tltima de Souza es del 29 de octubre del 31, que seguramente no llegé a
leer Roso de Luna, ya gravemente enfermo.

En «Minha Mensagem ao Mundo» en que Souza envia a Roso una de-
claracién de intenciones sobre su futura obra vemos en el apartado VI que
incluye dos pérrafos a la figura de su hermano mayor espafiol: «A palavra
rien em resposta 4 mais.sublime proposta de um dedicado discipulo- Quem
¢ Mario Roso de Luna e qual o sea verdadeiro papel na historia da evolu-
cao da raga latina», relacionandolos ambos con Besant por la actitud algo
evasiva que ésta tuvo con Roso y con el motivo fundamental de su vision
del futuro que no era otro que preparar la evolucién de los pueblos iberoa-
mericanos hacia un destino que encarnaria la 7.* subraza de la terminologia
blavatskyana.

La devocioén, compartida por ambos, hacia la figura de la maestra Bla-
vatsky era tanta como cierta aversién a su sucesora porque (9-5-1928) «Os
Blavatskyanos devem a todo custo se manter unidos: Mas... impossivel se
torna que, os mesmos sigan o Caminho errado da Sra. Besant...» Y Souza
sabfa bien que en el campo iberoamericano fue Roso quien primero dio la
voz de alarma frente a la tergiversacion «besantista» —expresion que €l usa
mucho— a favor del librepensamiento y de Blavatsky.

Cuando en su viaje americano Roso se encontré con la responsabilidad
de representar de alguna manera a Espafia, al menos en la faceta que le co-
rrespondfa como intelectual que llenard salas e incluso teatros. En ese senti-
do se vefa encarnando el espiritu de sus antepasados y, trocando la violen-
cia en fraternidad y el dogmatismo religioso en estudio comparado y
ecuménico de lo religioso, Roso encontré no sé qué nueva misioén liberado-
ra para el futuro de una raza, la iberoamericana, que habfa de suceder al
actual apogeo de los Estados Unidos.

En una cuestién de tanta actualidad como es el dilema de si Espana y
Portugal han de mirar hacia la Comunidad Econémica Europea y, en gene-
ral hacia los paises desarrollados, o, por el contrario, hacia los llamados
paises hermanos, resultan relevantes las siguientes palabras en las que Roso
cuenta cémo habia desplazado, a partir de 1907, sus preferencias desde Eu-
ropa, donde habia estado dos largas temporadas antes de contraer matrimo-
nio, a los pueblos de América, en un intento, como sefiala en sus cartas, de
recoger lo mejor de la civilizacién dominada por el Norte, anglosajon y
protestante, para mezclarlo con lo que de hermoso, emotivo y profundamen-
te humano se mantiene en la cultura del Sur.
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Tampoco es vanal su exigencia de no perder la perspectiva historica a
la hora de interpretar el pasado, de tal forma que el conocimiento de aque-
llos hechos depravados y perversos de que estd plagada la colonizacion de
América sirva para impedir que hoy, cinco siglos m4s tarde, reincidamos en
idénticas actitudes, programemos campafias semejantes y abriguemos en
nuestro corazén sentimientos de odio en vez de amor. Roso se siente soli-
dario, hermano de verdad y profeta pues no otra cosa que una maravillosa
utopia es lo que piensa para el futuro de ese mundo hacia el que vuelve su
mirada en estas palabras:

«a nuestra Raza, esa que se alza gigante sobre las dos orillas del
Atldntico y se asoma, llena de esperanzas de bendicion, a las vastas so-
ledades del Pacifico de Nifez de Balboa; esa raza, en fin, mitad ame-
ricana, mitad ibérica, debida al épico esfuerzo de mis viejos paisanos
extremefios, a quienes la envidia o la frivolidad y la ignorancia, no ha
hecho todavia justicia, en medio de la misién civilizadora que desem-
pefiaron, aunque barbaramente quizd, como exigia la indole de unos
tiempos que en Europa mantenian pujantes a la Inquisicién y al Feuda-
lismo y en América los mds atroces sacrificios humanos de Aztecas €
Incas.» 6.

El autor de estas cartas tiene en el libro que acabamos de citar un can-
to a los pafses americanos en dos volumenes que atin no han sido reedita-
dos y que, desde luego, merecerian serlo.

Ademés, podriamos afiadir, recurriendo a la fuerza del arte y la poesia
que Roso siempre reclamaba para elevar a los hombres y a las mujeres de
la miseria espiritual a los cielos estrellados, todos estos paises estdn situa-
dos en las dos orillas principales de una Atldntida perdida que hay que ha-
cer resurgir de las profundidades de un inconsciente colectivo iberoamerica-
no, arqueologia sabia y mitoldgica a la vez, que se abre como la flor del
loto al porvenir y a la utopia.

Acerca de las vinculaciones entre teosoffa y masoneria escribia Souza a
Roso el 5-4-29 que

«Alguns irmaos da STB de accordo commigo, pretendem criar una
Loja Magonica filiada ao Grande Oriente Brasileiro».

[El mes siguiente le cuenta que mantiene la insoslayable lucha
contra los jesuitas]'’.

16. Conferencias teosdficas por América del Sur, Madrid, Pueyo, 1911, v. I, p. 18.

17. La carta de Souza es del 23-5-29. La aversién mostrada hacia los jesuitas no era exlusiva
de los masones. El mismo Unamuno, por ejemplo, identificaba lo negativo del catolicismo con el
jesuitismo [GOMEZ MOLLEDA, M.* Dolores, Los reformadores de la Espafia contempordnea, Madrid,
CSIC, 1981, p. 405] y Roso hacfa extensivo el término a los mismos teésofos partidarios de una
disciplina férrea fiel a la ley mds que al espiritu de la ley.
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«Pelos recortes de jornaes que lhe envio, verd que neste momento
a politica aqui estd no seu auge. De un lado verdadeiros livres pensa-
dores... de outro, os «jesuitas» o melhor, os seus assalariados!».

Para los seguidores de Souza la visién positiva de Roso acerca del fu-
turo histérico que aguarda a la raza iberoamericana hace que le tengan
como el «arauto» o inspirador fundamental de su propio pantedn, junto con
el fundador, H.J. de Souza, el cual habia entrado en contacto epistolar con
el tedsofo espafiol después de haber estado éste en Brasil y sin llegar a co-
nocerle nunca personalmente.

Sin salir del Brasil también es de gran interés la correspondencia con
Dario Velloso (Apolonio de Tyana) intelectual prestigioso, escritor, traductor
y fundador de revistas en torno a la figura de Pitdgoras. Un templo y una
escuela neopitagérica que aun perduran en Curitiba son su huella mdas es-
table.

Aunque Velloso conocia a Viriato Diaz Pérez y la revista Sophia, en-
trard en contacto con Roso a través de un grupo de teésofos y masones bra-
silefios tal y como describe en carta de 1-8-1911:

«;Como le pillé la residencia? —pregunta a Roso— Por el capitdn
R. Seidl.

(Con qué deseo? —Cultivar el lotus de las afinidades mentales.

En un n.° de La Verdad publican una de sus conferencias en Rio
de Janeiro. Al concluir la lectura dije a mi alma: Roso de Luna es pi-
tagérico». Dias después, de Rio Grande do Sul, inesperadamente, un
amigo me ofrecio Hacia la Gnosis y En el Umbral del Misterio. Los
libros acentuaban las ideas, la ciencia del Maestro».

Dario, desde esta su primera carta va a mostrar mucho interés por el
tema de la Atldntida y le animard al espafiol a que concluya su obra previs-
ta con el titulo de La Atlantida como continente histérico, ya que —afiade—
«Hace afos estudio el asunto, encontrando opiniones contradictorias, reduc-
cionistas unas, asimilables otras, otras extravagantes».

Que la masoneria y la teosofia encuentra nuevamente gran nimero de
militares entre sus asociados lo vemos en Brasil pues tendrdn corresponden-
cia con Roso el general Bellarmino Mendoga y su hijo politico, Firmino, te-
niente coronel, asi como el ya mencionado por Velloso, Raymundo P. Seidl

que fue el gran impulsor, en contacto con Roso, de la logia Perseveranga
en Rio de Janeiro '®.

18. En carta de Seidl de 20-7-19 le anuncia la fundacién de otra logia en Rio, denominada
Orpheu cuyos fundadores pretenden realizar todas las «sessdes acompanhadas de musica e canto.
Entre os fundadores ha varios musicistas... Estamos buscando uma casa em que as tres lojas Perse-
veran¢a, Pythagoras e Orpheu possao funcionar juntamente con a loja Isis, da Magonaria Mixta».

\
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Otros colectivos como el Instituto de Psichologia Experimental, le ofre-
cieron ser miembro honorario; y el 11 de julio de 1927, desde Rio de Ja-
neiro, encontramos varias cartas del profesor Maximus Neumayer, autor de
Grandeza de la Psicoterapia, asi como de la revista mensual O pensamento,
6rgano del Circulo Esotérico da Communhio do Pensamento» y de Brasil
Psychico-Astrologico”

La situacién politica, menos adversa que la espafiola, hardn de Brasil
uno de los focos de mayor divulgacién del pensamiento rosoluniano '°. El 3-
7.10 le escribe Firmino que en el diario A Tribuna publican articulos de su
libro En el umbral del misterio y en toda la prensa se hicieron importantes
resefias de su paso por Rio de Janeiro.

3.2. México: Miranda y Fernandez Giiell

Acerca de las preocupaciones politicas de los corresponsales de Roso
aunque estuvieran sumidos en profundas disquisiciones € incluso précticas
de cardcter ocultista tenemos numerosos ejemplos de los cuales voy a sena-
lar algunos mds significativos.

Estd el del ya mencionado con anterioridad Ricardo Miranda en su car-
ta del 21 de diciembre de 1928 en donde repite consideraciones de regene-
racién moral y espiritual de la sociedad mexicana:

«Tal como lo explica, querido Maestro, en su grata dltima, el kar-
ma ya no permite que esta nacion quede bajo el control clerical, necro-
mante y falsario que hipoteca constantemente ‘El Cielo’ y que no es
otro sino el de sus ambiciones bastardas y terrenales, olvidando que el
Maestro dijo: ‘Mi reino no es de este mundo’. A mi juicio es ahora
cuando empiezan a despertarse las ideas gracias al movimiento de la
Revoluci6én y ella empieza en muchas mentes dormidas kdrmicamente;
esto hard que las nuevas generaciones se acerquen al tesoro de Luz: La
Luz interna [...]

Siguiendo igual procedimiento [al utilizado por Roso para prever
fechas dolorosas para la humanidad] nos da 1929; asi pues ;se puede
creer que algo nuevamente sobresaliente suceda en el mundo para el
afio entrante? Este problema me ha ocupado ratos de meditacién y he
llegado a suponer que una conflagracién armada dé nuevo y dltimo do-
lor colectivo a esta generacion,

...serd después de que todo haya pasado cuando esta Nacion tome
un cauce definitivo dentro de la ley mental y que ponga fin a sus lu-
chas intestinas, siendo realidad los postulados revolucionarios de modo
fraternal y definitivo. También me parece que todo esto serd un perfil
de ‘El final de los tiempos’ que, a mi entender, no es otro que la

19. Buena prucba de ello es la edicién en este pais de varios libros de Roso. El iltimo en
1992.
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muerte de ‘El Becerro de oro’ y la elevacién de la mente humana a
nuevas formas sociales realizando colectivamente parte de la Re-liga-
cién o religién.»

Miranda soltero y deportista, pues practicaba el alpinismo, cultivaba
distintos estudios de astronomia y psicologia sobre los cuales pregunta a
quien considera maestro espiritual:

«Me acordé mucho de usted sobre lo que alguna vez me decia: «si
no estd usted atdn casado, creo que debia hacerlo». Mas en aquel en-
tonces atin tenfa la idea de que siendo la primera clave del poder de
Dios el Misterio del Sexo, crei poder llegar a obtenerla por medios
drésticos de ascetismo, pero ahora pienso de distinto modo. También
ahora entiendo- muy bien por qué me decia usted que su libro ‘El libro
que mata a la muerte’ es su mejor obra, ya que casi estd al filo de to-
das las epistolas de San Pablo.»

Con respecto a la lucha que mantenia México con el poderoso vecino
del norte encontramos referencias constantes en Rogelio Ferndndez Giiell,
personalidad de gran importancia en aquellos paises conocié personalmente
a Roso en Madrid:

«Recuerdo con dulzura —dice— la mafiana de nuestra entrevista
en su casa de la calle de la Princesa; su alegre habitacion, los rostros
radiantes y tranquilos de su sefiora y de sus hijos, y aquellas deliciosas
sofiaciones nuestras ante el mapa de América...».

En la misma carta (12-12-1906) informa de que quiere publicar su obra
sobre el imperialismo yankee en Madrid con prélogo —que pide— de
Roso, obra que espero tendrd un éxito sonante e influird profundamente en
el d4nimo de estos pueblos». Con frecuencia demanda colaboracién a Roso
de Luna para que en la prensa de Madrid se manifieste a favor de

«...esta empresa temeraria hoy, ficil mafiana, de fundar la gran na-
cionalidad del istmo y de coaligar a todos los pueblos hispano-america-
nos contra las tendencias absorventes del Norte».

[El 29-1-07]: «Pienso regresar a Espafia asi haya formado en M¢-
xico el primer directorio federal que trabaje por el engrandecimiento de
estos paifses libertdndolos de la tutela norteamericana.»

En carta del 23 de abril, va a publicar dos libros de poesias y uno de
filosofia, pero ello no es Gbice para que intervenga activamente en politica.
En efecto, Ferndndez Giiell, conferenciante y escritor con inquietudes, se
hard cargo del consulado mexicano en Baltimore ese mismo afio de 1907
para, segun él, «estudiar a la nacién adversa en su mismo seno».

«El Gobierno del Gral. Diaz me es muy afecto y pienso que mis
proyectos han encontrado una buenisima acogida. En cuanto a nuestra
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doctrina filos6fica, aqui el Espiritismo cunde a ojos vistas. Desde el
Ministro de R.E. hasta el de Instruccién Piblica hay una larga serie de
personalidades que comulgan con nuestras ideas (se generaliza el espi-
ritismo y la teosoffa)... He sido nombrado miembro de la Junta del Pri-
mer Congreso Espirita»

En este puesto estard hasta el 28 de febrero de 1911 sin olvidar el cul-
tivo de otros saberes como el espiritismo en contra de lo cual estaba Roso
y del cual se defendia con estas palabras: «No creo, al experimentar en este
sentido, retroceder o estacionarme en el camino del progreso espiritual», le
contesta en carta del 17-3-1908. La dltima carta estd fechada en Barcelona
el 28 de octubre de 1916, donde su esposa, catalana, espera dar a luz.

Siendo c6nsul prepard el capitulo VII de su obra sobre el Imperialismo
yankee y en sus conferencias sobre Teosoffa pretendia «combatir el sectaris-
mo teos6fico, muy arraigado en México, que solo ve en las grandes obras
de M. Blavatsky y de otros escritores la letra muerta y no el fondo que en-
tranan.»

La carta cuya copia adjunto nos coloca a Giiell como un lazo de union
entre los liberales conservadores o partidarios de la nueva reeleccion de
Porfirio Diaz y los contrarios, menos condescedientes con la iglesia catoli-
ca, que encabeza Madero?°.

En efecto vemos que interviene en negociaciones de paz conectando
con la nueva etapa perfectamente a través del vinculo espiritista y mante-
niéndose siempre en la esfera préxima al poder.

En la situacién que vivia México sociedades muy distintas fomentaban
la actividad politica contraria a la reeleccion del presidente Porfirio Diaz.
Con frecuencia —como vemos— coincidian agentes tanto del presidente
como partidarios de Madero. En este sentido consideramos de interés la car-
ta anterior de Fernindez Giiell pues, parece cierto que

«Hasta ahora no se ha estudiado el lazo privilegiado que cultivo el
propio Madero con las redes de sociedades de ideas, en particular con
los circulos espiritistas... Sin duda, el renacimiento del movimiento es-
piritista a partir de 1904 fue directamente provocado por Madero.»*\.

20. Afios més tarde esta ambivalencia de los presidentes mexicanos entre las leyes y las practi-
cas publicas de religiosidad le impulsa a Roso a escribir a Calles a favor de la libertad de cultos.

«Muy sefior mio:

El sefior Presidente de la Repiiblica recibié la atenta carta de usted del dfa 10 de agosto ulti-
mo, y me encarga agradecerle cumplidamente la felicitacién que se sirve enviarle, con motivo de la
actitud que ha asumido el Ejecutivo de su cargo para hacer cumplir los preceptos de nuestra Consti-
tucién, particularmente los relativos a cultos». ‘

Sin m4s, me suscribo de usted atento y seguro servidor»

[La carta es del 1 de noviembre de 1926 y lleva el n.° 7155 y el Expediente 104-L-23].

21. «La Francmasoneria dividida y el poder liberal en México, 1872-1911» de Jean-Pierre BAs-
TIAN en Masoneria Espafiola y América, op. cit., 1, p. 430. Para saber més ver Jean-Pierre BASTIAN
(Comp), Protestantes, liberales y francmasones. Sociedades de ideas y modernidad en América Lati-
na, siglo XIX, México, FCE, 1990.
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En 1912 Ferndndez Giiell pasard en menos de un afio de ser jefe de
departamento en el Museo Nacional a Director de la Biblioteca Nacional de
México. En el terreno literario publica Psiquis sin Velo a imitacion del Isis
sin velo de Blavatsky y le pide a Roso el coste de su colaboracién en la re-
vista espiritista mexicana Helios. Ha sido elegido Presidente. del Comité
Organizador de la Gran Liga de Librepensadores Mexicanos. [Carta de 3-
10-12]22,

La extensién del espiritismo por entre diversos grupos esotéricos le
hizo a Roso polemizar en més de una ocasién. Desde México y en una car-
ta colectiva con el membrete de la logia teos6fica «Mayab», [Mérida, Yuca-
tan, el 10 de mayo de 1921], debieron quebrar su paciencia al recibir un in-
forme que le remitieron sobre fenémenos espiritistas experimentados con
una nina, Velia. Los calificard a todos los miembros de la logia de «pobres
diablos ignorantes y llenos de resabios, ridiculos y clericales, etc.» Firma la
carta un tal F. Gémez Puel [?], director de una sociedad ocupada en sacar a
la luz piblica universal las colosales ruinas Atlantes que posee este Estado
de Yucatdn y cuyos grupos principales los constituyen las antiguas ciudades
de Uxmal y Chichen-Itz4.

4. ANGEL CLARA Y OTROS ARGENTINOS

Encontramos otro teésofo y masén, de nombre catalin como el ante-
rior, que debié ser muy conocido en los paises del cono sur. Era argentino
y desde Montevideo le hace Diaz Falp a Roso el 9-7-1910 un comentario
sobre él donde leemos la palabra Comasoneria».

«Supongo sabrd que en B. Aires se ha formado una Liga de Pro-
paganda S.T. en la que actdan el Sr. Taillefer y el Sr. Angel Clard
(Presidente) este iiltimo masén distinguido, que a la par se ocupa de la
organizacién de una logia que responda a la Co-Masoneria...»

Dentro de la brevedad de rigor habria que hacer una pausa para senalar
que asi como a la masoneria se la ha tachado merecidamente de poco abier-

22. En Argentina el Comité Nacional del Libre Pensamiento se forma en julio de 1905. El Dr.
Cristian Dam, fundador y jefe de la Liga de Libre Pensadores del Perd da informacién a Sorondo
(23-4-1900) sobre Das que ya les habfa engafiado también. En carta de 11-12-1909 los miembros
argentinos del «Mental Union Club» se ofrecen a Roso por si pueden serle ttiles mientras esté en el
pais.

23.. Pero no todos los corresponsales eran de ese tipo, encontramos en Pio Noriega, un asturia-
no critico y apegado a la realidad por el vivida en los treinta y tres afios que lleva en México y
que no comparte la visién positiva y algo arqueoldgica de los pueblos americanos que Roso expone
en su libro De Sevilla al Yucatdn [18-1-1931] y la carta de Andrés Zaplana, de Garcfa-Crespo, Pue-
bla. «Soy masén (M.: M.:) cuento 30 afios; hace siete que falto de la madre Patria» y le pide, sin
{nayor'h.lstorias, que va a volver con la intencién de casarse y le agradeceria le presentase «alguna
joven 1n1cj\ada» ya que en su localidad no existe ninguna logia teoséfica [30-5-1931].
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ta a la mujer, con la sociedad teoséfica hay que decir exactamente lo con-
trario: Siempre ha estado y asf sigue, dirigida por mujeres. El caso disiden-
te de la secciéon alemana de Rudolf Steiner debe ser la tinica sociedad de
este tipo que no ha tenido a una mujer en lo més alto de su jerarquia.

Desde este punto de vista la Comasoneria no seria otra cosa mds que
un término medio, logias mixtas de masones y tedsofos, que daria cuerpo y
organizacion fuerte, en el sentido que decfa més arriba Roso de Luna a la
inspiracion teosoéfica.

Clara fue una de esas personas convencidas de las propuestas teosofi-
cas, pero que las logias o ramas teoséficas se le quedaban muy cortas de
miras y con una orientacion excesivamente devocional que va a chocar con
Federico W. Ferndndez, almirante retirado, delegado de Adyar (Madrds)
para América del Sur y presidente de la Sociedad Teoséfica argentina. El
fue quien invité a Roso a dar las conferencias en sustitucién de Annie Be-
sant que no pudo ir.

En efecto, tras haberse encargado Clard de la direccién del 6rgano ofi-
cial de la teosoffa argentina, La verdad, le cuenta a Roso [10-8-12] que
Fernandez ha vuelto a hacerse cargo de ella manu militari y que se retiraba
con un grupo partidario de la linea que €l ha dado a la revista en los ulti-
mos tiempos. Fundan otro colectivo més cientifico y universitario que dard
a luz La Cruz del Sur aunque podia haber recogido la vieja cabecera de la
Philadelphia de Sorondo.

La Cruz del Sur se suspendi6é al empezar la guerra europea por encare-
cerse el papel y reanuda su publicacioén con un editorial interesante sobre el
tema de la S.T en el mundo de entonces, recurriendo al final del articulo al
estilo de los primeros tiempos de la teosoffa argentina cuando la cultivaban
espiritus tan selectos como Sorondo, Lugones, Palacios, Moreno y tantos
otros intelectuales .

Entre los defensores de La Cruz del Sur se encuentran el Dr. Holm-
berg, conocido lider de la masoneria argentina, fundador y ex director del
Jardin zool6gico, y el que fuera decano de la facultad de Filosofia y Letras
en*1922:

«el poeta Ricardo Rojas que quizds Ud. ya conozca por sus her-
mosos trabajos en La Nacidn, quien dltimamente dio en la Sociedad
Cientifica una conferencia sobre Ameghino. Con ella, y ante las mds
altas autoridades del pafs, ante el minsitro de Instruccién Piblica y el
cuerpo académico universitario, se declaré partidario de la Blavatsky e
hizo de ella un hermoso elogio que me valié veinte consultas teosofi-
cas y a Kier un magnifico repunte en la venta de obras ocultistas.»

Y un tercero, Horacio Damianovich, quimico circunstancia que le lleva
a Clard a plantear una pregunta cuya respuesta s6lo podemos adivinar por

24. Es el n.° 13, enero 1916, Afio IL
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el interés que Roso tuvo siempre por esta materia en la que, como €s sabi-
do, se licencio:

«la mayor parte de los doctores en quimica con que cuenta Bs.
Aires son teosofistas. Entre los colaboradores de nuestra revista figuran
siete ;Cémo explica Ud. esto, mi querido maestro?

Alfredo Palacios, abogado y fundador del Partido Socialista Argentino.
De €l nos han llegado dos cartas a Sorondo donde le dice que estd leyendo
obras de teosoffa. El membrete incluye una leyenda expresa de alto sentido
social: «Consultas gratis a los pobres».

De la correspondencia de Angel Clard con Roso se puede sacar una
valiosa y muy variada imformacion tanto acerca de las conexiones esponta-
neas entre masones y teésofos como sobre otros personajes de este primer
tercio del siglo en Argentina. Es el caso del escritor modernista Leopoldo
Lugones que reunié «ambas militancias», aunque de la masoneria se distan-
cié6 pronto no ocurre igual con la teosoffa que cobré nuevo impulso intelec-
tual y social a raiz de las conferencias de Roso en Argentina, Chile, Uru-
guay y Brasil entre 1909 y 1910%. Veamos, por ejemplo, la carta de Angel
Clard a Roso del 23-10-1911:

«Exceptuando a Lugones que se halla en Paris, a todos los otros
les he enviado los libros que Ud. me remiti6. Los de aquél los he
guardado para cuando vuelva, pues no lo creo con paradero fijo».

«Quisiera saber su opinién sobre una obra que Lugones publico
tltimamente, Prometeo. Un proscrito del sol donde estudia este mito
griego a la luz de los Misterios. Para mi es una obra teosdfica brillan-
tisima por mds que nada suene la palabra teosoffa en toda ella. Ese ex-
céntrico sefior ha tenido la genialidad de no poner en venta su libro.
Yo lo consegui subrepticiamente en Rosario, donde por un mal entendi-
do se vendi6é varios dfas. Desconfio de que Ud. lo haya recibido, pues
muchos amigos del ilustre «profesor de voluntades» como Ud. le llama,
me informan que no les fue ofrecido.»

Mis adelante, 11-1-15, y en otras muchas ocasiones se ve inminente el
retorno de Roso a Argentina. Clard dice que Sorondo y «un amigo mio, el
poeta Ricardo Rojas» hardn gestiones directas, si se decide a volver, para
dar cdtedras en la universidad nacional de La Plata, asi como para trabajar
en el Observatorio de la misma ciudad que desde su fundacion tuvo a cono-
cidos masones entre sus principales promotores.

25. Leo en una revista claramente antimasénica ya citada mds arriba (Informaciones sobre Ma-
soneria, n.° 31, Enero, 1986, Buenos Aires) un trabajo sobre este tema firmado por Patricio José
Maguire donde defiende con documentacién que fue Lugones quien se marché en agosto de 1907
de la logia Confraternidad argentina, aunque posteriormente hicieron como si hubiera sido expulsa-
do por faltg} de pago.
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«En estos momentos se ocupan de este asunto, a més de las perso-
nas que le indico, el sefior Leopoldo Lugones, cuya alta estimacién por
usted no necesito encomidrsela.»

Se conserva la respuesta de Roso con respecto a este viaje?¢. Era el
12-2-1915 a la que Claréd responde:

«Como lo que nos propone, introduce una variante al propdsito
primero, debemos consultarnos todos. En estos dfas llegan Sorondo y
Lugones del campo. Para entonces nos reuniremos y le comunicé lo
que hayamos pensado.» [24-3-1915].

Sabemos que ese segundo viaje no llegd a realizarse nunca y se intento
nuevamente cinco afios mds tarde con idéntico resultado.

Lugones fue, segin nos informa Clard, Bibliotecario del Consejo de

Educacién, y escribié un libro titulado Elogio de Ameghino»?’ [Bs. Aires,

—_—e——

26. Si! Mi anhelo de estar entre Uds. para mayor impulso de nuestras ideas es tan grande hoy
como hace cinco afios, pero las circunstancias desde entonces han cambiade no poco, y €s mi deber
el detalldrselas.

Tengo ya una jovencita de 14 afios y un joven de 13 que estdn ambos ya en el 4.° de bachille-
rato y 5.° de la carrera de musica. Yéndonos, perderfan sus estudios de aqui y los que luego ah{ hi-
ciesen no les servirfan aqui, caso de vuelta a Espafia, si no los revalidaban.

Nuestros modestos bienes, que aqui nos aseguran no més que un vivir decoroso, en tiempos
pudieron ser llevados por nuestro cufiado, que era un santo. Hoy este pobre ha muerto...

Ademds cuando tuve la dicha de conocerles tenfa 37 afios y el mes que viene cumplo 43. Pai-
ses como los de Uds., florecientes y juveniles no necesitan [de mi concurso] para las ensefianzas
modernas. ;Podrfa yo con las de Oriente, como saben —todo paz, serenidad y misticismo ellas—
llenar cumplidamente una mision universitaria? No lo sé. Lo mis que podriamos serfa ensayarlo un
afio, sin compromiso por parte de la Universidad ni mio.

Por otro lado, Trinidad [su esposa] no conoce €so Bl

En vista de todo eso y por lo que luego le diré acaso sea mejor que intentdsemos una nueva
tournée de conferencias, en las que me acompaiiasen Trinidad y los chicos. La base podria ser una
de estas tres:

a) Repetir el viaje pasado, poniendo Uds. precio de entrada a las conferencias para reintegrar-
se Uds. de los gastos que se reducirian al mfnimo si se entendfan con los demds teosofistas del pafs
y los de Chile, Uruguay, Brasil y atn Cuba.

b) Que la Universidad de la Plata, bien sola bien de acuerdo con las de Montevideo y Rio de
Janeiro, me otorgase un curso de Polididdctica (Ciencias, filosoffas y mitologias comparadas, al
modo de los del Sr. Altamira) y tal como proyectaban ahora varios amigos mios para el Ateneo, se-
gin el borrador que por separado les envio.Hacer el curso de ensayo que al princio les dije sin ul-
terior compromiso reciproco, por el momento.

Con el curso de Polididdctica (al modo de los de religién comparada de Oxford, etc.) se podria
no s6lo echar el cimiento de una futura disciplina universitaria entre Uds., sino también organizar la
S.T. con arreglo a las dos tendencias: la cientifica, de la que tantas veces le he hablado y la devo-
cional de la Orden de la Estrella que, si bien no me entusiasma, porque no sé si serd cierta la
anunciada venida de un Instructor (venida ciertamente tan deseada y tan necesaria) nadie sabe hasta
qué punto pueda serlo tras el horrible cataclismo actual, que parece de las postrimerias atlantes.

27. Florentino Ameghino, sabio y paleontélogo, fundador y director del Museo de Ciencias Na-
turales, decano y académico de la Agronomia y Veterinaria, fundador de la Sociedad de Beneficen-
cia, diputado y senador provincial y adalid de la ensefianza laica. Ver Tres momentos en la «histo-
ria de la masonerfa en América» de Jorge Francisco FERRO-FAVA en Masoneria Espaniola y
América, op. cit., 1, p. 267.
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1915], un ejemplar del cual vi en casa de Joaquin Sorondo, en la Plata, y
la dedicatoria dice: «A mi querido hermano Alejandro Sorondo uno de los
pocos que por razones de alta espiritualidad puede percibir el pensamiento
esotérico de este trabajo».

OTROS DATOS

Las relaciones de los teésofos espafioles con los argentinos no proce-
den del viaje de Roso a aquellos paises, como se ha visto por las fechas y
por los otros personajes que han aparecido en este trabajo. Un ejemplo mds
de esto lo encontramos en la carta de José Plana y Dorga (25-5-1900) desde
Barcelona a Sorondo, para agradecerle una coleccion hasta abril de 1900 de
la notable y hermana Revista teoséfica Philadelphia que tan acertadamente
dirige U., y en la que colaboran plumas tan bien cortadas como las de los
sefiores Lugones, Ingenieros?®, Frascara, Ziiiiga, etc.

También se cité antes a Rodolfo Moreno, diputado y secretario del
Congreso, Enrique Moreno fue Ministro plenipotenciario (Membrete como
tal en carta de 25-10-04). Otros nombres del circulo vinculado directa o in-
directamente con Roso de Luna son Manuel B. Aguilera, Borrical, Marsico,
A Marques, escritora, que le escribe a Sorondo desde Honolulu. Luis Schei-
ner que fue presidente de la S.T. Argentina y una de las piezas claves para
entender la novela de Alberto Das sobre Antonia Martinez, F.W. Gandara
(Vitel en masoneria) escritor, etc.

Es curioso también como los teésofos argentinos abrieron camino al
grafélogo francés C.Andrés Braly que se escribe con Sorondo y Federico
W. Ferndndez y les hace andlisis de su letra. Otras cartas son de los aboga-
dos Dionisio Gutiérrez del Castillo, José B. Maradona y Benjamin Abalos,
materialista acérrimo convertido a la espiritualidad por Roso que en carta de
3-12-1909, dirigida a F.W. Ferndndez le confiesa que:

«Las conferencias del doctor Mario Roso de Luna honran a la Re-
piblica Argentina. Elevan a su pueblo hasta la alta intelectualidad cien-
tifica del conferenciante.

Las almas estdn sedientas de conocimiento. Estdn sedientas de ver-
dad. El positivismo cientifico las ha comprimido por largo tiempo.
Despiertan hoy con anhelos indomables de reacci6n. La extensién in-

28. Salvador Ingenieros, si hacemos caso al folleto ya citado de Patricio J. Maguire, es Salva-
tore Ingegnieri, padre de José Ingenieros, fundé y dirigié de 1895 a 1904 la Revista Masénica Lau-
taro Universal.

Ver« Masonerfa y revolucién de Independencia en el Rio de la Plata. 130 afios de historiogra-
fia» de Pilar BERNALDO GONZALEZ, en v.Il de Masoneria. Revolucién y Reaccién, Alicante, 1990.
p. 1042, nota 15. Este interesante trabajo viene a completar la escasez de bibliograffa sobre el tema
que echaba en falta Ana M. LARREGLE en «Consideraciones sobre la Masonerfa en Argentina
(1900-192Q)>> en v. Il de Masonerta, Politica y Sociedad, Zaragoza, CEHME, 1989.
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mensa de lo desconocido es el campo de acciéon permanente de la cien-
cia. Esta se esfuerza en escudrifiar lo oculto. Nuevos descubrimientos
cientificos sorpenden ahora al mundo dia por dfa. Las verdades anun-
ciadas por la filosoffa Oriental toman asi cartas de ciudadania en la sa-
bidurfa Occidental.».

Desde Hamburgo en carta del 14-8-04, el escritor y filosofo José Flores
envia entrada a Sorondo para escuchar una conferencia que iba a dar A.
Besant.

Otro personaje de interés es Rafael Calzada, muy amigo de Blasco Iba-
fiez, de Francisco Cambé y de Alfredo Vicenti, director del diario madrile-
o El Globo donde Valle Inclén traté a teésofos como Viriato Diaz Pérez,
Roso de Luna, los hermanos Gonzélez Blanco, etc.Calzada cuenta en carta
de 26-6-18 c6mo conocié a Roso en la Av. de Mayo de Buenos Aires. El
15-6-26. estd retirado. Le han elogiado como hombre itil por sus 50 anos
de entrega a Argentina. Piensa ir a la Exposicion Universal de Sevilla con
su mujer.

Sirva Calzada como vinculo de relacion para incluir unas lineas del
articulo que escribié Roso de Luna para el libro colectivo?® en homenaje al
inmortal novelista V. Blasco Ibéiiez, titulado «Tres fechas»:

«Abracé a Blasco Ibafiez en el Hotel Espafa, en Buenos Aires, ya
me asusta el decirlo, en noviembre de 1909. Del brazo, luego con el
maestro, paseé por la espléndida Avenida de Mayo en aquella tibia y
perfumada noche de la primavera austral, menos cédlida que el verbo
del gran novelista, menos perfumada también que los jardines y huertas
levantinas creados por la imaginacién del poeta-prosista incomparable...
Aunque extremeno de nacimiento, el que esto escribe tiene el honor de
ser levantino, por mi padre.

(Qué nos importa ya a tamana altura de evocaciones y recuerdos
valencianos, la triste realidad de aquel entonces en la amada Peninsula
lejana? Ferrer habfa cafdo en las fosas de Montjuich; la leyenda negra
cernfase una vez mds sobre la pobre Espafia: en la Argentina, sin em-
bargo, no se nos odiaba porque hombres como Blasco —por no hablar
de este fnfimo teésofo, propagador en aquel continente de la doctrina
oriental de la fraternidad universal— todavia la hacfan amar.

{3))

¥ del libro eterno de la Vida pasaron luego mds y mas hojas, y
tuve la dicha de oir al maestro en memorable banquete en Parisina, en
otro mayo... Todo cuanto habfa de selecto en Espaifia le escuchaba em-
bobado. Las cdlidas y patridticas frases del novelista no fueron sino un
himno a Espaiia, a la Nueva Espafia de aquende y allende el Atldntico,
insumergible, positiva atldntida que ningin cataclismo social ni histéri-

29. Los escritores espafoles. In memoriam, Valencia, Prometeo, 1929. Tomo el texto del ma-
nuscrito original.
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co podrd sepultar jamds Todos crefmos que alboraba un nuevo dia,
pero jay! Blasco fue a Francia y a dar «la vuelta al mundo de un no-
velista» y ya no volvié a su Espafia mas.

Ni tampoco volvié ya a verle el que esto escribe la tarde, de pri-
mavera también, en la siempre primavera azul mediterrdnea —era el
afio 1925—, pisé, como volandero, las plicidas sendas del jardin de
«Fonte Rosa», ansioso de abrazar al patriarca; pero el patriarca de
nuestra novela contempordnea habfa marchado antes a Paris y ya no le
vi mds!

No le vi més fisicamente, pero con los abiertos ojos del espiritu,
que ni la muerte conseguird cerrar, le sigo viendo a través de las palpi-
tantes pdginas de sus obras (...).

Aparte de estos que mencionamos habria que referirse a algunos tedso-
fos y masones que por distintos motivos abandonaron Espafa en los prime-
ros afios del siglo XX instaldndose en pafses americanos como Viriato Diaz
y Pérez (Asuncién), Vicente Daroqui (Buenos Aires), José Melian, afincado
en Perti tras haber pasado por Argentina y una corta estancia en Paraguay,
fue de los fundadores de la S.T. Espafiola (Madrid, 1893), Tomds Povedano
(Costa Rica), etc. Después de la guerra espaifiola también se exiliaron otros
como Fernando Valera (México y Francia) a quien dedicaré la comunica-
cién del préximo symposium, Salvador Sendra (Puerto Rico), Maria Soléd de
Sellarés (México), el mismo Martinez Barrio, Carmen Maynadé, etc, etc

EPILOGO

Todo lo anterior no pretende mas que formar una especie de mosaico
donde algunos datos puedan ser ensamblados por especialistas con mayor
bagaje y experiencia.

Quedarian abiertas algunas cuestiones como las siguientes: ;La masone-
ria constituye sociedades inicidticas? ;En qué inician? ;Qué camino indican
o abren?

:Se puede investigar esto igual que se hace con cuadros logicos, con
manifiestos y deméds documentos publicos de origen o inspiracién masénica?

Creo que las sociedades de este tipo, limitrofes con la masoneria, han
sido en los afios que estudiamos, y siguen siéndolo seguramente, dentro del
dmbito iberoamericano, merecedoras de nuestra atencion. No sélo por en-
contrarnos en un largo final del segundo milenio sino porque en todas las
épocas se refugiaron en estos colectivos miles de personas sensibles e in-

quietas no resignadas a situarse ni en el positivismo cientifico ni en el dog-
matismo eclesiastico.

30. Més informacién en mi reciente biografia de Mario Roso de Luna, col. Biograffas Extreme-
fias, Diputqcién de Badajoz, 1992.
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Del segundo se habla con frecuencia en estos symposia: sufragio uni-
versal, derechos humanos, anticlericalismo, librepensamiento, etc. como acti-
tudes masénicas més que justificadas en €pocas de inquisicién y censura.
Del dogmatismo de la ciencia se habla menos, pero en el fondo de la maso-
neria como camino de profundizacién y bisqueda hacia dentro del ser hu-
mano y hacia el cosmos exterior, subyace una sospecha si no es conviccion
que las palabras que siguen muestran.

Sirvan estas palabras y su autor para un comentario necesario y por ha-
cer en el ambito de la masoneria y lo que aqui he llamado con evidente
ambigiiedad zonas fronterizas»:

«Ni Lakatos ni nadie ha mostrado que la ciencia es mejor que la
brujerfa y que la ciencia procede de una manera racional. El gusto, no
el argumento, gufa nuestra eleccién de la ciencia; el gusto, no el argu-
mento, nos hace llevar a cabo ciertos movimientos dentro de la ciencia
(lo cual no quiere decir que las decisiones tomadas sobre la base del
gusto no estén rodeadas y enteramente cubiertas de argumentos, exacta-
mente igual que un sabroso manjar puede estar rodeado y enteramente
cubierto de moscas). La ciencia, después de todo, es nuestra criatura,
no nuestro soberano; ergo deberfa ser la esclava de nuestros caprichos
y no el tirano de nuestros deseos.»?'.

31. FEYERABEND, Paul, El mito de la ciencia y su papel en la sociedad, Valencia, Ed. de la
revista Teorema, 1979, p. 36.
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