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Desde la perspectiva de la historia de la masoneria, y también, aunque
menos, en historias de la Iglesia cat6lica, han proliferado los estudios gene-
rales o sectoriales (referidos a paises concretos, 0 a tramos cronol6gicos de
la historia de éstos) sobre el secular enfrentamiento entre estas dos institu-
ciones —Iglesia y masoneria—.

A partir de la primera carta apostélica emitida por Clemente XII en
1738, los pontifices cat6licos no han dejado de advertir al pueblo creyente
de los peligros de la secta mas6nica a través de una notable profusién de
constituciones, enciclicas, cartas o discursos que llegan hasta bien entrado el
siglo XX

La masoneria, especialmente la de los paises de mayoria catdlica, se ha
hecho eco de esta enemistad —compartida, quizds, desde el siglo XVIII—y
ha respondido o actuado de la misma manera, aunque con menos medios y
publicidad en ocasiones, adoptando posturas francamente anticatolicas.

La idea anterior —el antimasonismo catélico, por un lado, y el antica-
tolicismo masénico, por otro— es conocida, incluso popularmente, y, en sus
términos generales es exacta, aunque habria que establecer una serie de ma-
tizaciones de tiempo, lugar, personas, etc. que podrian introducir un buen
nimero de excepciones a su generalidad. No tratamos, sin embargo, aqui,
de entrar en estos aspectos —si bien algo veremos sobre ellos mds adelante—
sino de extender los términos de la cuestién a un campo mas amplio que el
meramente dicotémico catolicismo-masoneria, en aras de la comprension de
la misma desde un plano diferente.

1. FERRER BENIMELL, José Antonio, La masoneria actual, Barcelona, Editorial AHR, 1977.
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Por un lado, la masoneria no anduvo sola en sus enfrentamientos con
la Iglesia catélica, sino que, desde mediados del siglo XIX, y ain antes,
conté con aliados importantes en su lucha: librepensadores, y, en general,
liberales e intelectuales avanzados, sociedades espiritistas y distintas confe-
siones protestantes. ;Cudl era el nexo entre estos diversos grupos? ;Se unie-
ron, coyunturalmente, para mejor contrapesar el poder de la Iglesia catélica?
;Hubo alguna similitud de ideas entre ellos que legitimase su alianza?

Por otro lado, la Iglesia catdlica, a partir sobre todo del pontificado de
Leén XIII (1878-1903), emprendié un amplio despliegue en la sociedad ci-
vil para luchar contra la increencia religiosa o el laicismo dominante en
muchos sectores. Instrumentos para tales fines fueron las congregaciones y
6rdenes religiosas o diversas asociaciones catélicas laicas, cuyos objetivos
eran no s6lo renovar la catequistica religiosa sino también combatir a los
diversos grupos anticatdlicos que comenzaban a proliferar en los distintos
paises?.

Un estudio meramente institucional, por separado, de los diversos gru-
pos o asociaciones enfrentados, atin siendo esclarecedor, no reflejaria el pa-
norama real de la lucha de ideas que se produjo. Las interrelaciones entre
las distintas asociaciones anticatélicas constituyen un marco interpretativo
esencial para englobar actitudes aparentemente inconexas o para valorar los
resultados de las mismas.

El presunto bloque formado contra la Iglesia catélica adopté distintas
caracteristicas, segin paises y tiempos. Algunas de sus manifestaciones en
los paises iberoamericanos durante el siglo XIX han sido estudiadas parcial-
mente bajo la direccién del profesor Jean-Pierre Bastian®. Y hay que resal-
tar que la vinculacién que se deduce de tales estudios entre las diversas so-
ciedades anticatélicas supone una innovacién metodolégica que habrd de
tenerse en cuenta a la hora de tratar la revolucion ideolégica de muchos
paises en los siglos XIX y XX.

Para Bastian, tales sociedades, que considera como «de ideas» (sociétés
de pensée, seglin la expresién de Augustin Cochin y Frangois Furet) tuvie-
ron en comun, frente a la Iglesia catélica, anclada en una estructura corpo-
rativa jerarquica, una forma de asociacion individualista, democratica en su
funcionamiento y proyectada a la defensa de unas determinadas ideas. En
este sentido, las sociedades de ideas formarian como «redes prepoliticas
portadoras de la modernidad» *.

2. Para la situacién en concreto de la Iglesia espafiola en esa época, véase CUENCA TORIBIO,
José Manuel, «El catolicismo espafiol en la Restauracion (1875-1931)». En GARCIA-VILLOSLADA, R.,
Historia de la Iglesia en Espana, Madrid, BAC, 1979, t. V, pp. 277-329.

3. BASTIAN, Jean-Pierre, comp., Protestantes, liberales y francmasones. Sociedades de ideas y
modernidad en América Latina, siglo XIX. México, Fondo de Cultura Econémica, 1990. Esta obra

colectiva recoge los diversos estudios presentados sobre el tema en un Simposio celebrado en Sad
Leopoldo, Brasil, en 1986. :

4. BASTIAN, op. cit., p. 9.

418



Esta modernidad —que constituirfa el nexo entre dichas sociedades—
se mostraria en la defensa de un liberalismo radical en politica (frente a las
reservas conservadoras, en este aspecto, de la Iglesia catélica del XIX) y en
la estricta aceptacién de la separacién de la Iglesia y el Estado, con todas
las secuelas que esto trae consigo sobre la tolerancia religiosa e ideoldgica,
en general.

El caso de Puerto Rico en el primer cuarto del siglo XX es el de un
pafs que ha cambiado de soberania politica, pasando a depender de Estados
Unidos, que aporté una organizacion mds democritica que la existente ante-
riormente con Espafia, una religién predominantemente protestante y una
cultura anglosajona también diferente a la hispana.

La confrontacién social en esta isla, desde 1898, de dos diferentes for-
mas de vida —Ia espafiola y la norteamericana— la convierten en un espa-
cio privilegiado para estudiar el papel que en su evolucion siguié teniendo,
por un lado, la Iglesia catélica, y por otro, el papel de las confesiones pro-
testantes procedentes del norte, y las sociedades de ideas, ya existentes en
el siglo XIX, pero ahora reforzadas por las diferentes circunstancias histori-
cas de la isla.

1. IGLESIA CATOLICA E IGLESIAS PROTESTANTES

Durante casi cuatro siglos la Iglesia catlica tuvo prédcticamente la ex-
clusiva evangelizadora de Puerto Rico. La confesionalidad del Estado espa-
fiol, al cual pertenecia la isla, se intentd hacer compatible con el reconoci-
miento desde 1876 de la libertad de cultos a otras religiones, pero la
preeminencia de la catélica quedaba asegurada por la ayuda econémica que
s6lo ella obtenfa del Estado y por la exclusividad también de poder celebrar
ceremonias o manifestaciones publicas.

Como consecuencia de esto, la difusién del protestantismo por la isla
fue muy escasa en el siglo XIX: s6lo se erigié una iglesia en 1873 en Pon-
ce —la de la Santisima Trinidad— de confesién anglicana, y existieron
también pequeiias comunidades, casi ilegales, en la isla de Vieques y en
Aguadilla.

El cambio de soberania, en 1898 supuso por tanto para la Iglesia cato-
lica puertorriquefia un impacto dificil de asimilar. El Estado norteamericano
era secular y no confesional y la Constitucion del pais prescribia la estricta
separacién entre cualquier Iglesia y el Estado, de manera que ninguna goza-
se de privilegios en ese aspecto y la religién quedase reducida al dmbito
meramente individual. De hecho, sin embargo, Estados Unidos tenia una
cultura predominantemente protestante y era de prever el avance de la mis-
ma en la isla al amparo de las iglesias del norte. Puerto Rico se convertiria
pronto en «tierra de misién» para las mismas, aprovechando la repatriacion
de parte del clero catdlico portorriquefio a Espana.
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Bajo el dominio estadounidense, la provision de la sede episcopal por-
torriquefia se hizo desde la metrépoli en las figuras de Jaime Humberto
Blenk (1899-1906), Guillermo Ambrosio Jones (1907-1921) y José Caruana
(1922-1925), a lo largo del periodo que estudiamos.

En los primeros afios, la Iglesia catélica tuvo que hacer frente a multi-
ples problemas: en primer lugar, al reconocimiento por el Estado americano
de sus bienes, en un contencioso que se alarg6 hasta 1908; en segundo lu-
gar a la reorganizacion del clero insular, recurriendo, para cubrir bajas, a la
ayuda de las Ordenes religiosas estadounidenses; por ultimo, a su propia de-
finicién como Iglesia ante las nuevas circunstancias civiles y la competencia
de las confesiones protestantes, situadas ahora en un plano de igualdad con
ella.

-

A todas estas pruebas supone hacer frente la Iglesia portorriquena, sa-
liendo incluso fortalecida del intento. Un afio cuiminante fue el de 1917 en
que se celebrd en la isla un sinodo diocesano, que senté las bases de la
reorganizacion eclesidstica del pais y ordené las finanzas de la di6cesis para
el futuro’.

Para cubrir las necesidades de las parroquias y difundir el catolicismo
por la isla, los primeros obispos recurrieron a la entrada de 6rdenes religio-
sas desde el exterior: Dominicos, Agustinos, Capuchinos, Mercedarios o Re-
dentoristas. También en esta iniciativa destacé el obispo Jones patrocinador
de la adopcion en Puerto Rico en 1911 de la orden laica extendida ya por
Estados Unidos y otros territorios denominada Caballeros de Colon, que
tanta importancia iba a alcanzar en el futuro en su lucha contra los enemi-
gos de la Iglesia, especialmente contra los masones.

Esta reorganizacién de la Iglesia catdlica islefia por los primeros obis-
pos no fue incompatible, sino todo lo contrario, con el proceso de ameri-
canizacién que se pretendié implantar en Puerto Rico desde 1898. Para el
historiador protestante Samuel Silva Gotay, que ha estudiado documentada-
mente el tema,

La politica de americanizacién de la jerarqufa catélica en Puerto
Rico habré de coincidir con la politica econémica y militar de los Esta-
dos Unidos en la isla y con los objetivos del gobierno colonial implan-
tado... El proceso de americanizacién conllevaba sustituir todo el siste-
ma educativo europeo por el norteamericano, sustituir el lenguaje y
todo el cuerpo de tradiciones, la ensefianza de una nueva historia, y
sustituir la religién de la nacién derrotada por la de los conquista-
dores®.

5. JULIAN DE NIEvVEs, Elisa, The Catholic Church in Colonial Puerto Rico (1898-1964), Rio
Piedras, Edit. Edil, 1982, pp. 87 y ss.

6. SI-LVA GoTAY, Samuel, «La Iglesia catélica en el proceso politico de la americanizacién de
Puerto Rico, 1898-1930», I, en Revista de Historia, nim. 1, San Juan de Puerto Rico, enero-junio
1985, p. 106.
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Curiosamente, esta politica de americanizacién de la isla por la jerar-
quia catélica coincidia con la sustentada por las iglesias protestantes, para
las cuales Puerto Rico era una tierra de misién debido a la escasa penetra-
cién del catolicismo en la poblacién nativa y al cardcter oficial que éste ha-
bia tenido en los siglos anteriores’.

El arraigo catélico en Puerto Rico, sin embargo, no era tan leve como
pensaron los primeros misioneros protestantes procedentes de Estados Uni-
dos y la difusién de sus doctrinas tard6 bastante en extenderse. Como ob-
serva el doctor Torres Oliver, «las Iglesias Protestantes en la isla no tuvie-
ron gran progreso hasta 1960 y mds bien el nimero de iglesias, feligreses y
pastores protestantes, y las aportaciones de los feligreses locales, eran muy
pobres y tenfan que ser ayudados por los Consejos de las Misiones de las
Iglesias Matrices en Estados Unidos»®. En las estadisticas aportadas por el
mismo autor podemos observar que hasta 1925 solamente habia 196 iglesias
protestantes de diferentes denominaciones y unos 15.792 miembros pertene-
cientes a ellas?, frente al millén largo de catdlicos que se mencionan en
otras fuentes .

La cuestién no era tanto de cifras —siempre relativas en lo que atafie a
las creencias personales— como de ideas, en especial las referidas a las re-
laciones entre la religién y el Estado. El catolicismo, minoritario en Estados
Unidos, aparecfa a los ojos de esta nacién, a principios del siglo XX, como
«la religién de la Europa medieval», demasiado dogmitica y fiel al papa de
Roma para poder confiar en su lealtad al Estado''. Los casos de discrimina-
cién de esta minoria religiosa abundaron en el pafs hacia esa €poca.

Ante esta corriente de opinién, la Iglesia catélica portorriquefa se vio
en la necesidad de justificarse, proclamando en primer lugar su liberalismo
(no tan manifiesto en algunos Estados europeos), y, en segundo lugar, su
lealtad a los Estados Unidos y a los principios constitucionales por los que
se regia.

La revista Borinquen, 6rgano del obispado, cuyo primer nimero apare-
ci6 en San Juan en 1909 (en espafiol y en inglés), dedicé muchos de sus
editoriales y articulos a estos temas para alejar toda sospecha de las autori-
dades sobre sus intenciones.

Asi en su nimero 1, de febrero de aquel afio, reproducfa integro un
discurso en Chicago del catélico Bourke Cochran, bajo el titulo, en letras

7. GroSE, Howard B., Advance in the Antilles, New York, Lit. Dept. Presbyterian Home Mis-
sion, 1910, p. 148.

8 TorRES OLIVER, Luis J., Estampas de nuestra Iglesia. San Germin, Edit. Corripio, 1989,
pp. 148-149.

9. TORRES OLIVER, op. cit., p. 172.
10. Borinquen, junio 1909, p. 41.
11. SiLva Gotay, op. cit., p. 104.
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maytsculas de «La Iglesia catdlica es la dnica autora y defensora de la ver-
dadera libertad». En él, su autor atacaba a la Iglesia evangélica luterana de
Estados Unidos por unas manifestaciones contra los catolicos y opinaba que

Frente a la declaracién que el desarrollo del catolicismo puede ser per-
judicial para la seguridad de esta republica, establezco yo la afirmacion
que el mayor desarrollo de la fe catélica... servird no para deprimir,
sino para estimular la lealtad del ciudadano americano, que no puede
debilitar sino que necesariamente ha de reforzar las fundaciones de este
gobierno; que la Iglesia catdlica es no tan s6lo una fuerza que ha de
actuar en pro de la seguridad del gobierno republicano, sino que es la
mds poderosa de las fuerzas para su proteccion L

Unos meses después un editorial de la misma revista, tranquilizaba al
gobierno de la isla y a algunos partidos sobre la posibilidad de crear una
fuerza politica de carécter confesional catélica:

No sin frecuencia, personas bien intencionadas, han expresado su
esperanza de ver un partido catélico fuerte tomar parte en la vida poli-
tica de Puerto Rico. BORINQUEN considera tales intenciones algin tanto
traidoras a la buena causa de la religion, e infieles a las instituciones
de nuestro Gobierno ',

El tema se hace reiterativo por el interés de la Iglesia de dejar bien
clara la neta separaci6n entre ella y el Estado, que proclamaba la Constitu-
ci6én americana:

Existe una linea divisoria —se decfa en otro editorial titulado «La
Religién y la Politica»— bien definida entre las cosas que son del Cé-
sar y las cosas que son de Dios. De ahi que la Iglesia Catolica, que
defiende con celoso cuidado sus soberanos derechos sobre el santuario,
se encuentre remisa a lanzarse a la arena politica'*.

Pese a esta separaciéon de poderes, el Estado no podia dudar de la leal-
tad de los catélicos, segiin se repetia en otro articulo titulado «La Iglesia
Catélica y la Repiblica Americana»:

13
55

422

La Iglesia Catélica ha cumplido una gran misién y efectuado una
gran obra en Norte América. Es el centro de donde irradian esas fuer-
zas morales que se comunican a todos los individuos de la nacién. En
todas las clases sociales cuenta con sibditos que cuanto mds fieles son
a ella, mds fieles son también a la patria. No puede esperarse otra

. Boringuen, febrero 1909, p. 13.
. Borinquen, septiembre 1909,' p. 29.
. Borinquen, febrero 1910, p. 8.



cosa, toda vez que la Iglesia les ensefia, que el patriotismo es una con-
secuencia légica y natural del dogma '

Tanta repeticién de conceptos no era, ni mds ni menos, quée una cons-
tatacion de la opinién que sobre la Iglesia catélica se tenfa en Estados Uni-
dos, al mismo tiempo que una linea de defensa frente a los ataques sobre
estos aspectos realizados por las iglesias protestantes contra ella.

En respuesta a un articulo publicado por la revista El Defensor Cristia-
no, érgano de la Iglesia metodista-episcopal de Puerto Rico, sobre la nula
difusién de la Biblia entre los catélicos, la revista Borinquen contraatacaba:

Nada de extrafio tiene que «El Defensor Cristiano» y otros perio-
dicos «ejusdem furfuris» contemplen con desaliento el progreso que
evidentemente hace el Catolicismo entre nosotros. Lejos de ver el cum-
plimiento de sus hueras profecfas de que la Iglesia Catélica es una
cosa del pasado, con que el porvenir no tiene que contar, vemos por
todas partes sefiales inequivocas de nueva vida, y la seguridad de que
serd siempre el més esforzado campeén del progreso y el guardidn mds
fiel de la moralidad en Puerto Rico .

La alusién a un catolicismo anticuado —«cosa del pasado»— por las
confesiones protestantes, frente a la modernidad de éstas, era contestada por
la revista diocesana en un articulo titulado «Fracaso colosal del Protestantis-
mo en Puerto Rico», en el que se argumentaba:

Los portorriquefios echan de menos en la nueva religién la nota de
apostélica, que creen debe encontrarse en el Cristianismo para que sea
genuino. En vez de esa nota, se les habla de Lutero, Enrique VIII,
Wesley, hombres que siglos después de Cristo predicaron un nuevo
evangelio .

El articulista aprovechaba la ocasién, en el mismo texto, para senalar
otro de los defectos, segin él, de las confesiones protestantes, que se les
achacarfa también con frecuencia:

Dada la circunstancia —se decia— de que el Protestantismo apare-
ci6 entre ellos (los portorriquefios) de una manera sibita, sus puntos
débiles, considerado como sistema religioso, han resaltado mds, espe-
cialmente la desunién desconcertante que entre las distintas sectas exis-
te, que encuentran un solo punto de unién en su hostilidad al Catoli-
cismo '®,

15. Borinquen, enero 1912, p. 38.
16. Borinquen, mayo 1909, p. 14.
17. Borinquen, agosto 1915, p. 220.
18. Borinquen, id. id.
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Otro articulo titulado «Sectas religiosas en Estados Unidos» insistia so-
bre el mismo tema, esta vez relaciondndolo con la libertad individual de ca-
télicos y ‘protestantes:

Las estadisticas del censo religioso proclaman elocuentemente la
disgregacion de las sectas protestantes. Nétanse 41 denominaciones mas
que en 1890. La Iglesia Catdlica es la tnica que aparece COmMO «una».
Los defensores del Protestantismo acostumbran gloriarse de la libertad
que tienen para adoptar cualquier opinién o teoria religiosa. Pero, (cudl
es el resultado de esa libertad? Controversia y confusién. Difiriendo
entre sf, y rifiendo sin cesar, ;qué luz o qué guia pueden ofrecer al
mundo? Esa libertad significa deterioro, no progreso. No es libertad,
sino licencia. El catélico goza de plena y perfecta libertad, porque a la
par que su poder de investigar no tiene lfmites conoce la linea de divi-
si6n que media entre la verdad y el error, y su fe no sufre menos-
cabo %,

Parecia, esta disputa, una vuelta al siglo XVI, a las luchas de la Refor-
ma y la Contrarreforma, que los paises americanos no habian vivido, y que
se planteaba ahora, cuatro siglos después, bien es verdad que menos apasio-
nadamente que en el Viejo Continente.

La Iglesia catélica, en su confrontacién con las confesiones protestan-
tes, no habfa experimentado un gran retroceso en Puerto Rico en las prime-
ras décadas del siglo XIX. Se adapt6, flexiblemente, a las nuevas condicio-
nes impuestas por Estados Unidos y contribuy6 incluso al proceso de
americanizacién de la isla. En su polémica con los protestantes mantuvo sus
principios doctrinales y rechazé las imputaciones que se le hacian de anti-
cuada o antiliberal. El problema, sin embargo, surgird a la hora de aceptar
algunas de las consecuencias derivadas de la secularizacién del Estado: en-
sefianza laica, matrimonio civil, administracién de los cementerios por los
municipios, etc.

En esas dltimas cuestiones citadas, las iglesias protestantes, cuyos prin-
cipios no se oponfan a las mismas, chocardn una vez mds con la Iglesia ca-
t6lica, mé4s reacia a aceptarlos, y buscardn aliados para su imposicion: por
un lado, el propio Estado, el mds interesado en el cumplimiento de su
Constitucién respecto a las religiones; por otro, de las que llamabamos an-
tes «sociedades de ideas».

2. MASONES, LIBREPENSADORES Y ESPIRITISTAS

La masoneria portorriqueiia, de profunda tradicién en el siglo XIX?,
aparecia en las primeras décadas del siglo XX dividida en dos obediencias:

19. Borinquen, octubre 1909, p. 25.

20. Véase, en especial, RODRIGUEZ ESCUDERO, Néstor, A., Apuntes sobre la historia de la ma-
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la encabezada por la Gran Logia Soberana de Puerto Rico (GLS), auténo-
ma, dependiente para los grados superiores del Supremo Consejo Sur de los
Estados Unidos, y la auspiciada por el Grande Oriente Espaiiol, compuesta
por una serie de logias dispersas, a veces, y dirigidas por dos grandes lo-
gias regionales durante cortos perfodos de tiempo.

La m4s pujante de ambas fue, en el primer tercio del siglo, la masone-
ria auténoma, que llegé a fundar casi un centenar de logias en ese periodo
y que, al contar con el apoyo norteamericano, alcanzé una gran difusion en-
tre las clases sociales mas influyentes de la isla, especialmente entre politi-
cos y funcionarios de diversos partidos. Aunque no existe un estudio docu-
mentado sobre la misma, se sabe por algunos textos fragmentarios que en
1909 tenfa unos mil miembros, ampliamente duplicados diez afios después,
de manera que hacia 1925 su militancia debia estar en torno a los tres mil
afiliados, o quizds algunos mds, segiin ellos mismos proclamaban.

La masoneria de obediencia espafiola mds conocida?!, aunque menos
influyente socialmente, veintitrés logias y cuatro capitulos o consejos en su
etapa de vigencia hasta 1925. Hemos localizado* 2.761 nombres de maso-
nes de esta obediencia durante todo el periodo, si bien parece que debieron
ser algunos mds. :

Estas apreciaciones cuantitativas no tienen mds objeto que aquilatar el
papel relativo de la asociacién maso6nica frente al mayoritario predominio
catélico. A la hora de-los enfrentamientos ideolégicos, sin embargo, los as-
pectos cualitativos son los decisivos y, en todo caso, no cabe menoscabar el
papel de cualquier minoria en un pais, cuando de ideas se trata.

Si bien la masonerfa aparecia dividida en Puerto Rico, segin hemos di-
cho, la actitud ante la religion de las dos obediencias islefias era similar vy,
en teorfa, podia enunciarse como lo hacia el articulo 1.° de la Gran Logia
Regional de Puerto Rico, de obediencia espafiola, en 19112, que decia asi:

La Francmasoneria no reconoce en la investigacién cientifica nin-
guna autoridad superior a la Raz6n humana.

La verdad es asf para la Francmasoneria lo que esta Razén, debi-
damente esclarecida, determina en la conciencia de cada cual, bajo la
disciplina del mds omnimodo libre examen.

Cree, pues asi la razén lo dicta, en la existencia de un principio

regulador absoluto e infinito, bajo el nombre de Gran Arquitecto del
Universo.

soneria portorriquefia. Aguadilla, Publ. de la Logia Sol Naciente, s.a.; y AYALA, José Antonio, La
masoneria de obediencia espafiola en Puerto Rico en el siglo XIX,. Murcia, Publ. de la Universidad,
1991.

91. Véase mi libro: La masoneria de obediencia espafiola en Puerto Rico en el siglo XX. Mur-
cia. Publ. de la Universidad, 1993.

22. AYALA, op. cit., p. 132

23. Archivo Histérico Nacional de Salamanca —desde ahora AHNS—, sec. Masoneria, legajo
255-A, exp.'9i
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Y como respeta el modo particular y concreto con que cada uno
siente y comprende a Dios, no es enemiga de ninguna religioén positiva;
pues por virtud de este respeto, obligada estd a respetar el modo de tri-
butar culto a Dios.

Este respeto no alcanza, sin embargo, a las exenciones, prerrogati-
vas y privilegios que reclaman y exigen para su existencia las religio-
nes. Pues que todas son para la Francmasoneria igualmente respetables.
La Francmasonerfa no reconoce la necesidad de que una o algunas de
ellas disfruten preeminencias y derechos que no reconocen a las demas.

Ain creyendo, pues, en la existencia de un principio deista, la masone-

rfa dejaba en libertad a sus miembros en la eleccion de cualquier religion
positiva, aunque en ultimo término era el racionalismo el tnico criterio vali-
do para la aceptacion de una verdad. Se oponia, sin embargo, expresamente,
a la preeminencia de una religion sobre las demds, en clara referencia, en el
caso de Puerto Rico, a la Iglesia cat6lica.

Mis explicito sobre esta cuestién fue el miembro de la logia Patria, de

San Juan, Jesis Almiroty Porrata, que en agosto de 1913 publicaba una car-
ta en el «Boletin Oficial de la Gran Logia Regional», en la que decia:

Nuestra Constitucién en materia religiosa es tolerante; pero tam-
bién nos manda a combatir el fanatismo, que es un extravio de la ra-
z0n...

La Francmasoneria no reconoce la necesidad de que una religion,
o algunas de ellas, disfruten preeminencias y derechos que no recono-
cen a las demds.

Y como existe una que en todos los tiempos se ha creido duefia
absoluta del mundo, la cual pretende disfrutar de preeminencias y dere-
chos por encima de algunas otras; como esa una fue, es y serd la irre-
conciliable enemiga de la masonerfa que proclamé Libertad, Igualdad y
Fraternidad, como esa una no puede ver con indiferencia estoica que se
la haya ido despojando del supremo poder, ain en la misma Espafa,
teatro de su negra historia; como los pedestales que esa una creyé in-

vulnerables, van siendo socavados por la civilizacién y el progreso, y

en esa grandiosa obra, puso, pone y pondrd la masoneria su potente
mano; de ahf que yo considere solemne inocentada que unos pocos de
esos extraviados hermanos presten su ayuda a la religién Catdlica,
Apostélica y Romana...*.

Por las mismas fechas, el venerable de la logia Porvenir de Puerto

Rico, de Moyagiiez, escribia al Gran Consejo del Gran Oriente Espaiiol en

Madrid.
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No creo que un Catélico Romano, esclavo del Papa, pueda ser ma-
s6n, cuando éstos lanzan excomuniones sobre los masones, sus trabajos

24. Boletin Oficial de la Gran Logia Regional —BOLGR—, 15-8-1913.



son contra el progreso y la Luz, todo lo contrario de lo que nosotros
propagamos y anhelamos conseguir*.

La enemistad masénica era contra el catolicismo, pero no contra el
cristiano en general, e incluso algunos masones se consideraban asi mismos
como «los cristianos por excelencia» por la prictica de una €tica masoénica
alejada del «fariseismo» clerical. Asf, el venerable de la logia Elegidos de
la Patria de San Juan, Ceferino Segundo Alvarez, justificaba ante sus com-
pafieros de taller su anticlericalismo:

Todo masén —les dijo— puede ser, con entera franqueza y liber-
tad, un verdadero cristiano, es decir, profesar y practicar la moral cris-
tiana en toda su desnudez y pureza segin la ensefié Cristo; pero la mo-
ral, o mejor dicho, la inmoralidad que predica la Iglesia romana
convirtiéndola en religién falsa y especulativa, debe ser combatida te-
nazmente por la Francmasoneria?.

Otro masén, Carlos Barrios Zapata, este bajo obediencia de la Gran
Logia Soberana, adoptaba una postura en general tolerante para cualquier
religién, aunque, para él, la medida de todo era el hombre:

Nada se opone —escribia— tanto como las religiones al estableci-
miento de la Libertad, de la Igualdad y la Fraternidad... pero tampoco
creo que la religién tomada sin fanatismo sea un obstéculo al encade-
namiento (solidaridad) de los hombres, si por encima de esa religién
tenemos en cuenta que deben estar los vinculos humanos?'.

El sentimiento anticatélico estaba, pues, bastante extendido ante la ma-
sonerfa portorriquefia, si bien no era general. Existia tolerancia por parte de
alguna logia o de algunos masones en particular. Asi, la logia Progreso y
Amistad, de Catafio, mantuvo en 1912 una polémica con la Obreros Unidos,
de Arecibo, ambas bajo la obediencia del Gran Oriente Espafiol, recrimindn-
dole a esta dltima su anticlericalismo:

Representando el clero al ministerio catolico —decian en una car-
ta—, todo ataque que contra éste se haga, ird directamente sobre el ca-
tolicismo, religién de la cual, un gran nimero de prosélitos, a pesar del
bando de excomulgacién papal, figuran en los cuadros l6gicos de nues-
tros distintos talleres?®.

Esta tolerancia de la Progreso y Amistad fue compartida, en algin mo-
mento, por la Fraternidad Espaiiola, de Ponce, y asimismo varios masones

25. AHNS, sec. Mas., leg. 815-A, carta de 10-4-1913.

26. AHNS, sec. Mas., leg. 254-A, exp. 3, mensaje del venerable de 24-1-1912.
27. Boletin Oficial de la Gran Logia Soberana —BOGLS—, 25-11-1919.

28. AHNS, sec. Mas., leg. 789-A, esp. 50, marzo 1912.
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a titulo personal hacfan publica y compatible su doble profesién catblica y
masénica, algunos muy conocidos como el presidente de la Cdmara de De-
legados de Puerto Rico José de Diego o Luis Mufioz Rivera, presidente del
Partido Federal Americano y después dirigente de la Union de Puerto Rico.
Eran, sin embargo, los menos.

Existian, por otra parte, bastantes coincidencias entre la masoneria y el
librepensamiento. La mayoria de los miembros de ambas asociaciones de-
fendfan principios doctrinales comunes: el racionalismo, el laicismo, la tole-
rancia, la fe en el progreso técnico y cientifico, posturas anticlericales en
muchos pafses. Como observa el profesor Alvarez Lizaro, ambos movimien-
tos «se interrelacionaron de tal forma que es de todo punto imposible el es-
tudio del uno sin el del otro»?, aunque los términos no sean univocos.

Realmente la asociacion librepensadora fue muy escasa en Puerto Rico
en las primeras décadas del XX, pero no hay que infravalorar la atraccion
que ejercia, sobre todo en los intelectuales, aunque muchos no llegasen a
formar parte de ella.

El primer club librepensador portorriqueno se constituyé en la ciudad
de Ponce, en abril de 1909. Estuvo formado, inicialmente, por treinta y cua-
tro miembros —abogados, médicos, literatos y comerciantes de la localidad—
los cuales emitieron en esa fecha un manifiesto atacando las celebraciones
piblicas de la Iglesia catélica, en especial las procesiones, por considerarlas
como «una violacion de la libertad religiosan»:

Procesiones y vidticos —decifan— ostentosamente recorren la via
piiblica custodiados por la policia y a los acordes de la marcha real es-
pafiola, entre detonaciones ensordecedoras y el molesto repiquetear de
las campanas, y el clero catdlico, confiado en la indiferencia de unos,
alentado por las hipécritas contemplaciones de otros que no quieren
meterse con la religién, engreido y soberbio ya por sus triunfos, hace
alardes enféticos de la més provocadora intolerancia®.

El propésito de este primer club librepensador era crear otros similares
en diversas localidades de la isla, asociados todos en una Liga de Librepen-
sadores, que se pensaba legalizar, y publicar un periédico consagrado a de-
fender «libremente la verdad», sin imposiciones dogmaticas.

El periédico, efectivamente, comenzé a publicarse poco después —se
titulaba «La Conciencia Libre»—, pero, la legalizacion de la Liga encontro
un obstdculo inesperado, el de la propia Administracién americana. Segun
las leyes portorriqueiias, cualquier asociacién no necesitaba mas tramite para
constituirse oficialmente que entregar su reglamento en la Secretaria de Es-

0 29. AITVAREZ LozaNO, Pedro F., Masoneria y Librepensamiento en la Espafia de la Restaura-
cién, Madrid, Publ. Univ. Pontificia de Comillas, 1985, p. 168.

. 30. Reproduccion del manifiesto en Borinquen, junio 1909, pp. 8-11.
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tado de la isla: asi lo hizo la Liga de Ponce, pero la inscripcion fue dene-
gada porque entre los fines de la misma aparecian los siguientes:

1. Laborar por la promulgacién de leyes... que hagan del matri-
monio civil la dnica forma legal de contraerlo.

2. Y que prohiban la celebracién de actos de cultos religiosos en
la via publica.

Para el fiscal del Estado, el primer punto se oponia a las tradiciones y
al espiritu general de la Ley, y al segundo violaba el articulo X del Tratado
de Paris de 1898 que garantizaba a los portorriquefios el libre ejercicio de
su religion.

Los dirigentes de la Liga recurrieron entonces ante la Corte del Distri-
to, que este tribunal dio también la razén al fiscal en 1912 y desaconsejo la
inscripcion, ya que los solicitantes

...se proponen trabajar indtilmente por la consecucion de leyes que
nunca han de ser promulgadas, porque se oponen a la Constitucién na-
cional y al espiritu democratico de nuestras libres instituciones?'.

No por este fracaso los librepensadores de Ponce desistieron de sus
ideas. En los afios siguientes a través de su periédico, o de algunos ciclos
de conferencias, siguieron hostigando a la Iglesia cat6lica, aunque con mas
cautela que en los primeros momentos.

Por tltimo, la doctrina espiritista, surgida en Puerto Rico entre las cla-
ses més humildes, en las primeras décadas del siglo XIX, se habrd extendi-
do por la isla en los afios siguientes y alcanz6 una gran expansién a partir
del cambio de soberania, amparada por la libertad de pensamiento y de pa-
labra del Estado norteamericano, alcanzando incluso a las clases mas aco-
modadas, entre las que se puso de moda.

Una figura de referencia del espiritismo era el doctor Manuel Corcha-
do, que habia sido destacado parlamentario en las Cortes Constituyentes de
1873 y que, fiel seguidor de las doctrinas del pensador francés Hipdlito
L.D. Rivail (mds conocido por el sobrenombre de Allan Kardec), habia in-
tentado extender la ensefianza de esta doctrina en los institutos espanoles y
portorriquenos.

Es diffcil conocer el nimero de espiritistas que existian en la isla cari-
befia por el cardcter semioculto que siempre tenfa esta prdctica. Pero sabe-
mos que en 1903 los diversos grupos existentes constituyeron una Federa-
cién de los Espiritistas en la ciudad de Mayagiiez que, a principios de los

31. Todo el proceso fue reproducido en la revista Borinquen, octubre 1912, ndm. suplementario
dedicado {ntegramente a este tema.
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afios veinte del siglo, contaba ya con mds de 150 sociedades incorporadas y
tenfa su propio 6rgano de prensa, la revista El Iris de Paz™.

Los espiritistas achacaban a la Iglesia catélica la condena que hacia de
sus practicas y, con la Biblia en la mano, pretendian demostrar el absurdo
de tales condenas.

La Iglesia portorriquefia no menospreciaba en absoluto el arraigo de di-
chas prédcticas, pero mantenia firme su criterio tradicional sobre las mismas.

La revista Borinquen afirmaba en uno de sus articulos de fondo, a pro-
pésito de este tema:

El espiritismo ha llegado a ser en este pafs un hecho que no
puede basarse en silencio. El nimero de sus adeptos es hoy mayor que
el de todas las sectas protestantes juntas, y eso sélo es ya motivo
suficiente para que los que no lo conocen, estudien la filosoffa del
mismo.

Después de analizar, bajo su perspectiva, dicha filosofia, la revista con-
cluia, para aviso de catélicos, que:

El espiritismo no es otra cosa que una palabra nueva para la ni-
gromancia, que era una de las pricticas paganas severamente condena-
das por Dios™*.

La consideracion catdlica del espiritismo como secta pagana acercard a
los seguidores de esta doctrina a otros grupos anticatdlicos extendidos por
Puerto Rico.

3. LA CONJUNCION ANTICATOLICA

En las primeras décadas del siglo XX, la Iglesia catdlica portorriquefio
era consciente de las enemistades que se habfa creado entre las diversas
asociaciones citadas en el apartado anterior. La incompatibilidad de su
doctrina era manifiesta con cada una de ellas en particular, pero aqui
nos interesa sefialar, especialmente, por un lado, la conspiracién de todas
ellas como un bloque por parte de la Iglesia, y por otro, las interrelaciones
que se establecieron entre las mismas con vistas a debilitar el poder ca-
tolico.

Respecto a la primera cuestién, no cabe duda de que la Iglesia catdlica
consider6 como una especie de frente dnico a varias de estas asociaciones,

32. PoNTE JIMENEZ, Francisco, «Desarrollo del Espiritismo en Puerto Rico: Federacién de los

Espiritistas». En FERNANDEZ GARciA, E. (Editor), El Libro de Puerto Rico, San Juan de P.R., El
Libro Azul Publishing, 1923, pp. 890-894.

33.  Borinquen, abril 1909, pp. 28-30.

430



aunque a veces incluyese en el mismo grupo a unas u otras, seglin la idea
que trataba de rebatir. En un articulo titulado «Figuras y cifras» la revista
«Borinquen» atacaba, en 1909, conjuntamente, a los diversos grupos que es-
grimian, frente a ella, la idea de modernidad o de progreso:

Las logias masdnicas, las sectas protestantes divididas infinitesi-
malmente y los escépticos o indiferentes que no creen en otra cosa que
en el vientre —cujus deus venter est— a quien consagran el culto de
todos los placeres, no se cansan de repetir a todos los vientos que la
Iglesia Catélica estd muerta, que es un caddver galvanizado por la astu-
cia y habilidad de los curas, que sus ideales ya no son del siglo XX, y
que, como cosa anticuada, debe desaparecer ante las luces del pro-
greso .

Posteriormente, en otro articulo titulado «El racionalismo contra el ca-
tolicismo», se rebatia el pensamiento moderno, racionalista, y de nuevo se
hacia alusién a aquel bloque de asociaciones incrementado con alguna mas,
menospreciando su fuerza:

La Iglesia Cat6lica, blanco de todas las iras de judios y protestan-
tes, de cismdticos y racionalistas, de masones y de incrédulos, se basta
y se sobra para salir airosa de todas las pruebas a que se le quiera so-
meter, de todas las persecuciones con que se hiera: «Las puertas del
infierno no prevalecerdn contra ella»*.

Las citas de los diversos documentos o articulos catélicos en los que se
asocia a dos o mids de los grupos anticatélicos antedichos podian multipli-

carse.
Ahora bien, ;respondia esto a la realidad?, ;se produjo en verdad dicha
alianza entre los diversos grupos?

Visto desde la perspectiva de la documentacién masonica, que ha sido-

la mayoritariamente manejada por nosotros, no cabe duda de que esta aso-
ciacién, tanto la faccién auténoma portorriquefa, como la de obediencia es-
pafiola, defendié ideas comunes a las de otras asociaciones anticatélicas se
puso de acuerdo, en ocasiones, con €stas para un determinado fin, o reunio
en su seno a diversos ide6logos, actuando en todo caso como una especie
de catalizador del amplio frente anticatdlico.

Raramente las logias masénicas exponian a sus altos organismos direc-
tivos las creencias de sus miembros, pero al hablar de sus idearios salia en
alguna ocasi6n el tema. Asf, la logia Pi y Margall n.° 282, de San Juan, es-
cribia en 1910 al Gran Consejo madrilefio, a propésito de la libertad de
conciencia, principio comun con otras asociaciones:

34. Borinquen, mayo 1909, p. 9.
35. Borinquen, noviembre 1910, p. 18.

431



Considerando que el fin primordial de nuestra Institucion es labo-
rar por todos los medios en favor del humano progreso en todas sus
manifestaciones y especialmente en aquellas que conciernen a la vida
del espiritu que son las mds preciadas por el hombre; y entendiendo
que de estas ultimas, la libertad de conciencia es el signo mds evidente
de progreso, en consecuencia del cual ha vertido la Humanidad la san-
gre de sus hijos mds preclaros en cuantas luchas contra la tirania politi-
ca y el fanatismo religioso*°.

Mis especificamente la logia Porvenir de Puerto Rico n.° 302; de Ma-
yagiiez, escribfa en 1913 al mismo organismo, a propdsito de la incompati-
bilidad entre catdlicos y masones:

Hay que estar alerta con los que vienen a la masonerfa y dicen ser
Catélicos Apostélicos Romanos. Por suerte en nuestro Taller no tene-
mos ninguno. Todos son librepensadores, espiritistas, protestantes y de
la Religion de Cristo?.

El ejemplo es, ciertamente, paradigmético. Ahora bien, esta composi-
cién de la logia de Mayagiiez, ;se daba asimismo en otras logias, mds dis-
cretas a la hora de hablar de las creencias de sus componentes? La cuestion
es dificil de averiguar. '

Es imposible conocer la religién, o las creencias, de los miembros de
las logias porque el dato no aparece, salvo contadas ocasiones, en la docu-
mentacion de las mismas. Sin embargo, si se conoce la profesion del 66 por
100 de los masones de obediencia espafiola®®. De manera que, indirectamen-
te, cuando el ejercicio de la religion se hace profesién —en sacerdotes o
pastores protestantes— algo no se puede saber de las creencias de algunos
miembros, aunque los testimonios sean escasos, dada la fragmentaria docu-
mentacion conservada y la precariedad de los datos.

En efecto, se puede hacer una pequefia relacién de masones que fueron
a la vez pastores protestantes. Fueron los siguientes, con expresiéon de las
logias a las que pertenecieron, grados masonicos que alcanzaron y los afos
de los que existe constancia documental que estuvieron afiliados:

36. AHNS, sec. Mas., leg. 229-A.
37. AHNS, sec. Mas., leg. 815-A, doc. de 10-4-1913.
38. Véase mi libro, op. cit., p. 138.
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Nombre Logia Grado Afios

Juan R. Cepero Pi y Margall — 1913-1916
Enrique Cuevas Gaetdn Porvenir de Puerto Rico i 0 TREY B3
William E. Hendricks Hijos de la Patria 3° 1912-1914
Juan Angel Martinez Estrella de Carolina — 1910
Elpidio de Mier y : 33 1911-1916
Gonzalez de los Rios Fraternidad Espafiola,

Patria,

Cap. Ordonez,
Cons. Miguel Morayta

José M.* Pereira Pi y Margall 20 1912-1915
Pedro Ramirez Gloria y Libertad — 1910-1913
Salvador Rivera Valentin  Estrella de Carolina 20 1909-1911
Dario Ruiz Martinez Pi y Margall, 182  1910-1916

Cap. Lanuza,
Gran Logia Reg. de P.R.
José Santana Vizquez Sol de América 2 A PAL

El caso de Elpido de Mier es excepcional en esta lista de protestantes.
Era espaiiol (de Sopeiia, Santander) y habia sido monje trapense en su pais
y misionero en varios pafses americanos. Pero, por enfrentamientos con la
jerarquia catélica, colgé sus hibitos, se establecié en Ponce y se afilié a la
vez a las logias masénicas y a la Iglesia bautista de dicha ciudad. Fue nom-
brado por esta Gltima Evangelista general de Puerto Rico y como tal redac-
t6 la «Constitucién y Reglamento de la Asociacion Bautista de Puerto
Rico» y dirigié la revista «El Evangelista», desde donde ataco a la Iglesia
catélica. Posteriormente abjuré también de la Iglesia bautista y de cualquier
otra Iglesia hasta su fallecimiento en 1939 .

En general, la relacién de nombres, aunque breve y quizds incompleta,
es significativa y nos muestra algunas particularidades de la relacién maso-
nerfa-protestantismo que hay que remarcar: en primer lugar la compatibili-
dad entre masones y protestantes —algo que ya sabiamos—, traducida in-
cluso en la pertenencia simultdnea a las dos asociaciones; en segundo lugar,
la presencia de pastores protestantes, aparte de los protestantes de base que
hubiere, en aproximadamente un tercio de las veintitrés logias de obediencia
espafiola que se crearon en Puerto Rico en el primer cuarto de siglo. Mu-
chos misioneros protestantes parece claro que encontraron acogida en las lo-
gias masénicas y a través de ellas se relacionaron con la sociedad circun-
dante, prestando y recibiendo apoyos mutuos en la lucha anticatélica.

Las relaciones de la masoneria con el grupo librepensador no fueron
menos estrechas que con el protestantismo. Las similitudes de doctrinas

39. Una autobiografia, bastante parcial, de este personaje hasta principio de los afios veinte es,
MiEr, Elpidio de, Rompiendo el molde. Biblioteca Cristiana, 1923, s.1.
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eran bastante grandes. La defensa del principio de libertad de conciencia
—1la «Libre Conciencia» se titulaba el periédico librepensador— era comun,
asi como su rechazo de los privilegios de la Iglesia catdlica. Nada tiene de
extrafio, pues, que algunos de los 34 librepensadores que firmaron el primer
manifiesto de Ponce en 1909 fuesen al mismo tiempo masones: asf, Luis
Yorddn Dévila y Gustavo Rodriguez, venerables ambos de la logia Aurora,
bajo obediencia de la Soberana de Puerto Rico, y José M. Lago, miembro
de la logia Fraternidad Espafiola, del Gran Oriente Espafiol. Esta coinci-
dencia, incluso de nombres, se traducird en algunas acciones comunes anti-
catélicas, como después diremos.

Mi4s dificil es averiguar si hubo esta misma imbricacion de personas
entre las asociaciones masonica y espiritual, debido a la carencia absoluta
de listas de nombres, sobre todo de esta tdltima. Algunos datos indirectos
pueden ser, sin embargo, indicio de que si la hubo. Por ejemplo, los titulos
de dos logias de la Soberana tienen resonancias espirituales, las denomina-
das Iris de Paz, de Arroyo, y Cuna de Manuel Corchado, de Isabela.

En las logias de obediencia espafiola, que son las mejor conocidas, en
ocasiones aparecen los nombres simbélicos de Allan Kardec y de Corchado,
y hemos de suponer, dado el cardcter de nombre ideal que tenian aquellos,
que, al menos los que los adoptaron, tenian creencias espiritistas. Hemos de
aclarar, sin embargo, que en muchas de las listas de miembros de las logias
no aparecen nombres simbdlicos de ningin tipo y que muchos espiritistas
no tuvieron que adoptar necesariamente aquellos simbolicos.

Hechas estas salvedades, unos pocos nombres podemos relacionar aqui
con aquellos simbdélicos, con referencia a las logias en que militaron y los
afios en que lo hicieron, como muestra de la posible difusién del espiritis-
mo entre las logias. Fueron:

Nombres ANOS Logias
Bautista Arroyo 1905-1909 Esperanza
José del Carmen Ayala 1905-1909 Obreros Unidos
Ramoén Caballero 1907-1910 Pi y Margall
Eusebio Corchado 1908-1909 Porvenir de Puerto Rico
Julio Galvez Otero 1909 Patria
Evaristo Mercado Guardiola 1917-1920 Obreros Unidos
Francisco Nuiez 1912 Luz en la Montana
Angel Pereira 1905-1909 Patria y Cap. Lanuza
Gabriel Pizarro 1912-1922 Palafox
Manuel Serrano 1920-1923 Pi y Margall
Luis Tormos Font4dn 1910-1913 Patria
Gonzalo Ubifias Gonzilez 1911-1912 Minerva

Los datos, verdaderamente precarios y discutibles, sefialarian la presen-
cia espiritista al menos en diez organismos masonicos de obediencia espa-
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fiola. Por otro lado, era conocido en Puerto Rico que el ex gran maestro de
la Gran Logia Soberana en 1889 y después destacado politico, Rosendo Ma-
tienzo Cintrén, era también espiritista, asi como otros prohombres portorri-
quefios masones como Federico Degetau Gonzdlez, literato y representante
islefio ante el Congreso norteamericano o el ensayista Eugenio Astol Bus-
satti .

Apuntadas algunas conexiones entre la masoneria y las demds asocia-
ciones —hubo de hacer mids, y sobre todo, de mayor entidad—, interesa se-
fialar si ello se tradujo en alguna accidn comin de las mismas contra la
Iglesia catolica.

Los testimonios sobre ello habrdn de ser necesariamente escasos porque
raramente pactos de este tipo se reflejan por escrito, y la mayoria de las ve-
ces se trata de acuerdos implicitos, mds que explicitos, ante una cuestion
sensible para los distintos grupos.

Este dltimo cardcter creemos que tuvo la campafia realizada en los pri-
meros afios del siglo contra la devolucion por el Estado norteamericano de
determinados bienes a la Iglesia catélica. Esta, basindose en el Tratado de
Paris de 1898 y, sobre todo en el Concordato con el Estado espafiol de
1851, reclamé no sélo los bienes que en el presente tenia sino también
otros que le habfan pertenecido antes de 1851 y que al afirmar el Concor-
dato quedaron para el Estado a cambio del sostenimiento del culto catélico
y del clero; como la separacion entre Iglesia y Estado en Norteamérica im-
pedia a esta nacién subrogarse en esta obligacién, la Iglesia reclamé y obtu-
vo una compensacién econémica también por dichos antiguos bienes.

Pero, contra esta devolucién escribieron separadamente, aunque quizds
orquestadamente, protestantes y masones. El informe histérico del derecho a
esta devolucién fue pedido por el gobernador de la isla a un mason, el co-
nocido abogado portorriquefio Manuel F. Rossy que habia sido presidente
del Gran Consejo Regional de Puerto Rico, en 1895, el mds alto organismo.
masénico entonces, y ahora formaba parte de la Gran Logia Soberana;
Rossy vertié en dicho informe juicios de valor contra la Iglesia que amino-
raban el derecho de esta a dichos bienes*!. Paralelamente, el periédico pro-
testante «El Defensor Cristiano» consideraba la devolucién como un claro
«hurto» del Papa sobre «la riqueza y el poder del Tio Sam»*. Por ultimo,
el mas6n y cristiano bautista Elpido de Mier, citado anteriormente, escribio
un folleto** en el que negaba incluso que perteneciesen a la Iglesia los tem-
plos catélicos construidos con dinero piblico o del pueblo.

40. PONTE JIMENEZ, op. cit., p. 894.

41. El informe y otros documentos oficiales en Disposition of Church Lands in Porto Rico.
Calendar n.° 2995. Senado, 1903.

42. Julidn de NIEVES, op. cit., p. 59.

43, MiER, Elpido de, La propiedad de la Iglesia Romana ante el Derecho escrito, templos ca-
télicos de Puerto Rico ja quién pertenecen? Ponce, Edit. de Propaganda, 1904.
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Campafias similares se llevaron a cabo sobre la administracion de los
cementerios y hospitales, sobre el matrimonio civil o sobre la ensefianza es-
tatal, en las que la doctrina cat6lica chocaba con posiciones més seculares
derivadas de una neta separaci6n entre la Iglesia y el Estado.

La entrada de nuevas érdenes religiosas para suplir la carencia de
sacerdotes en muchas parroquias, o para la ensefianza, encontr6 la oposicion
de los grupos anticat6licos. Un testimonio escrito del acuerdo entre masones
y librepensadores para oponerse a la entrada de los Jesuitas en la isla nos
lo ofrecen las memorias de la logia Elegidos de la Patria n.° 338, de San
Juan, al Gran Consejo madrilefio:

Para combatir a los Jesuitas —se decia—, préximos a establecer
un colegio en Puerto Rico, esta logia acord6 dirigirse al doctor Germa-
nico S. Belaval, director del semanario librepensador La Conciencia Li-
bre suplicandole dedicara un ndmero especial de dicho periédico a
combatir a los jesuitas y ofreciéndole para su publicacién un articulo y
una ldmina antijesuitica. Aceptada la idea por el entusiasta librepensa-
dor Sr. Belaval, fue publicado dicho nimero y repartido gratis en canti-
dad considerable entre las familias cat6licas de San Juan*.

La coincidencia entre masones y librepensadores era completa, y para
determinadas cuestiones se ampliaba a otros grupos. Un caso bien especifi-
co fue el derivado de la celebracién del 4.° Centenario de la didcesis, en el
que tomd la iniciativa también la misma logia citada anteriormente.

Los hechos fueron los siguientes: se celebré en 1913 el 4.° Centenario
de la fundacién de la diécesis de Puerto Rico. El obispo Jones intenté dar
una gran solemnidad y difusién al acontecimiento, invitando a la capital a
destacadas jerarquias eclesidsticas de Estados Unidos, Cuba y Repiblica
Dominicana. Para la organizacién de las fiestas se solicité del gobernador
de la isla la cesién de unos terrenos en la denominada «III Feria Insular»
(Agricola e Industrial), que habia sido instituida por la Asamblea Legislati-
va en 1910, con cardcter anual, con vistas a dar una proyeccién exterior a
los productos portorriquefios. El gobernador accedid, en principio, a lo soli-
citado por la Iglesia, pero la intervencion de los diversos grupos anticatoli-
cos le iba a hacer cambiar su disposicion.

El suceso lo exponia asi la logia Elegidos de la Patria al Gran Conse-
jo, en un parrafo algo extenso, pero que no nos resistimos a reproducir por
lo esclarecedor que resulta para conocer la formacién del frente ideoldgico:

Este hecho (la cesién de los terrenos a la Iglesia catélica) —se de-
cfa—, constituye una infraccién manifiesta a la Constitucién Americana
por cuanto establece un precedente dominante para determinada religién

44. AHNS, sec. Mas., leg. 254-A, exp. 3, Memoria 1912-1913.
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desde el momento que paga con dineros la ostentacién que redundan
en beneficio particular de la indicada religion.

La Conciencia Libre denunci6 este hecho, y esta logia, reunida en
Tenida extraordinaria para considerar este asunto, tomé por unanimidad
los siguientes acuerdos:

1.> Dirigir con caricter profano y suscrita por todos los miembros
del Taller una entusiasta adhesién al doctor Germdnico S. Belaval, di-
rector de La Conciencia Libre por la enérgica campafia sostenida con
el fin de impedir que se cometiera la mencionada arbitrariedad.

2o Elevar una respetuosa protesta al Hon. Gobernador de Puerto
Rico, por consentir que fuera abiertamente violada la Constitucién ame-
ricana.

3o Nombrar comisiones que visitaran el Congreso Bautista que
se estaba celebrando en Rio Piedras, al doctor José S. Belaval, presi-
dente de la «Liga de Librepensadores de Puerto Rico», y al senor Ra-
mén Negrén Flores, presidente de la Federacién de los Espiritistas de
Puerto Rico, para recabar de todos secundaran nuestra protesta y la
gran labor que fbamos a emprender para orientar debidamente a la opi-
nién piblica.

4. Dirigir una copia de nuestra protesta a todas las logias del
Oriente Espafiol en Puerto Rico.

5. Tratar de interesar en este asunto a las Damas Librepensado-
ras de Puerto Rico, a cuyo efecto fue designado como comisionado es-
pecial al querido hermano Armando Font.

Fue tal la actividad desplegada por esta logia y la energia y preci-
si6n con que fue secundada por las distintas asociaciones expresadas
mds arriba que los efectos no se hicieron esperar.

Los obispos y demds comparsa acordaron no celebrar fiesta alguna
en los terrenos de la Feria al notar la actitud hostil a sus planes que
reinaba en la mayor parte de los habitantes de San Juan y Santurce *.

Masones, pues, librepensadores, protestantes y espiritistas, constituyen a
veces un bloque ideolégico nada despreciable, opuesto a la Iglesia cat6lica
y que debid actuar con frecuencia frente a ella, aunque la existencia de tes-
timonios como el anterior no sea tan frecuente como desedramos.

Las manifestaciones de adhesion, apoyo o colaboracion de las diversas
asociaciones citadas a la masoneria aparecen en ocasiones en actas u otros
documentos, no sélo de las logias de obediencia espafiola sino también de
la Gran Logia Soberana, y su mera enunciaciéon nos hace pensar en la exis-
tencia de una alternativa ideolégica en Puerto Rico que se gesté precisa-
mente en los afios citados, y que supondria una auténtica ruptura del mono-

45. AHNS, sec. Mas., leg. 254-A, exp. 3. Memoria 1912-1913.
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litismo catélico en la isla, favorecida por la nueva administracion
norteamericana.

El estudio de dichas sociedades de ideas en su conjunto, aparte de ha-
cer mds comprensible el panorama general portorriqueio en estos aspectos,
permite evaluar las mutaciones culturales que se producirdn en Puerto Rico
a lo largo del siglo XX, especialmente en lo que se refiere al paso de una
sociedad corporativa y catélica a otra mds igualitaria y secularizada.
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