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"El saber no esta hecho
7 "
para comprender, esta hecho para cortar

(Foucault, 1995, Vol 11, p.136)

"El rol de un intelectual es arruinar las
evidencias,

disipar las familiaridades admitidas;
no es modelar la voluntad politica ajena,

ni decirles qué tienen que hacer"(Foucault,
1995, vol IV, p.676)

Una inquisitiva bisqueda acerca de la constitucién de los sujetos es la tarea
que Foucault reclama para el filosofo. Esa tarea es la de quien en torno de la

verdad piensa de otro modo aquello que no habia sido sometido sino a un
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analisis de desenvolvimiento de la razén o bien, de creciente desarrollo de
la racionalidad. "La cuestion abre de este modo la vieja llaga filosofica: éen
qué medida lo que hay se ve modificado por tal descripcién? ¢En qué
medida no es la propia descripcion la que hace que sea?" (Gabilondo, 1990

p-100).

Siempre se llega tarde o mas bien a destiempo si de homenaje se tratara pero
mas aun si se intenta atravesar pensamiento y accién consecuente a través
del trabajo critico que haga del legado foucaultiano la caja de herramientas
de articulacion progresiva que habilita lineas de fuerza de una deriva cuyo
rumbo alude siempre a las relaciones de fuerzas y sus mutaciones. Remite
como gesto filos6fico mayor a estar atentos a lo desconocido que llama a la
puerta, en especial en este presente mutante y desarraigado, de orfandad
deliberada en que se ha cavado un tinel a la imaginacién, en el que el rol del
intelectual especifico tendra que ser cada vez mas relevante, a la medida de
las responsabilidades politicas en que se es interpelado y ante las que se esta
obligado a responder en la especificidad misma de la politica de verdad en
nuestras sociedades. Claro esta, para “saber si es posible constituir una
nueva politica de la verdad, en medio de este paisaje politico sin iniciativa,
momento en el que “El problema no es ‘cambiar la conciencia’ de las gentes
o lo que tienen en la cabeza, sino el régimen politico, econémico,
institucional de la produccion de la verdad” (Foucault, 1992 p.189) Entonces,
esto es Filosofia en tiempos de pensar nuevas formas de vivir, para vivir: en
tiempos de revisar las coordenadas con las que nos moviamos hasta aqui y
entrenarnos en categorias diferentes. No otra cosa hizo Foucault para y en
su presente, indagando el conjunto de practicas discursivas y no discursivas
que hacen entrar a algo en el juego de lo verdadero y de lo falso y lo
constituye como objeto de pensamiento. “Diagnosticar el presente, decir

qué es el presente, senalar en qué nuestro presente es absolutamente
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diferente de todo lo que él no es, es decir, de nuestro pasado, tal puede ser

la tarea que le ha sido asignada hoy a la Filosofia” (Foucault 1991 p.42).

A 40 anos de una partida que aun resulta del orden de lo inesperado, bien
valdria la pena poder inquirir nuevamente a Foucault con aquella incomoda
pregunta que desvela a todo fil6sofo al final de sus dias “¢Qué es Filosofia™
Claro que no podia suponer tan temprano el final de sus dias quien se habia
esforzado por perder el rostro, que se queria anonimo en la escritura y
buscaba operar en el pensamiento un descentramiento que no deja
privilegio a ningain centro, que no pretende encontrar en los discursos
totalizaciones suspendidas ni una ley oculta ni un origen recubierto al que
bastaria con liberar. Quien se ocup6 de desplegar una dispersion irreducible
a un sistema unico, de redimir la alegoria, también de identificar
singularidad y obrar diferenciaciones, que ha estimado el acontecimiento,
desde muy temprano se afirmo6 a si mismo en el diagndstico del presente
como acto y actitud filoséfica certificando: “Si la Filosofia es memoria o
retorno del origen, lo que yo hago no puede ser considerado, en ningan caso,

como Filosofia” (Foucault, 1990 p 345).

En su caso la incomodidad no es resolver una generalidad que diese paso a
solucién universal, sino aquella inquisicion con cierta suspicacia por la que
se le hacia velada desconfiada acusacion “épor qué lo que usted hace, puede
ser considerado como Filosofia”? Y esto requiere ensayar y ensayarse en el
pensamiento tanto como en la escritura y en la vida no asi en imitaciones
que intentan rendir culto y agenciar/se interpretaciones. La experiencia de
Jorge Larrosa en la Biblioteca de Saulchoir en el 43 de Bis Rue de la Glaciere,
de Paris, donde Foucault escribi6 sus ultimos libros, testimonia esa
trasnochada debilidad: “La biblioteca en la que paso las mafianas esta llena
de foucaultianos de todas las razas, todas las lenguas y todas las edades que
intentan hablar como Foucault, pensar como Foucault, reirse como

Foucault, vivir como Foucault, y hasta morir como Foucault. Tengo a veces
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la extrafia sensacion de estar participando en un concurso de dobles de
Foucault y tanto es asi que me parece que todos hemos venido aqui con la
secreta intencion, si no de ser Foucault, si al menos de que se nos pegue

alguna cosa” (Larrosa, 2023 p.95).

Ojala fuese re-visitado para darle la palabra al gran escritor que pone una
alegria cada vez méas grande en lo que escribe, y una risa cada vez mas
evidente (Deleuze, 2003, p.49) vy lo fuese para abandonar esa insistente
incapacidad para franquear la linea. (Foucault, 1996 p.16) Ojala fuese
frecuentar -segin sea la diagonal que se trace- el itinerario Foucault en tanto
aproximacion a su discurso y recorrido teérico como maquina que permite
desligarnos del pasado y emprender una nueva cartografia, en tanto y en
cuanto la tarea sigue siendo aun hoy, producir sentido. Ojal4 fuese volver a
transitar de modo no remanido el andar foucaultiano para ficcionar historia,
para pensar el “presente. “Me parece que existe la posibilidad de hacer
funcionar la ficcién en la verdad; de inducir efectos de verdad con un
discurso de ficcion y hacer de tal suerte que el discurso de verdad suscite,
“fabrique” algo que no existe todavia, es decir, “ficcione”. Se “ficciona”
historia a partir de una realidad politica que la hace verdadera, se “ficciona”
una politica que no existe todavia a partir de una realidad histérica”

(Foucault 1992¢) p 162).

Es decir, producir lo nuevo como tarea inexcusable, incluso en la lectura y
re-lectura de la obra (si fuese legitimo llamarla asi) de Foucault, como
condicion de posibilidad del resistir. “¢Qué puede ser hoy la Filosofia —
quiero decir la actividad filosofica-- si no es el trabajo critico del
pensamiento sobre si mismo?” ¢Y si no consiste, en vez de legitimar lo que
ya se sabe, en emprender el saber como y hasta donde seria posible pensar

distinto?” (Foucault, 1986 p. 12).

Un ejercicio de si en el pensamiento. “Se trata de la curiosidad, esa Gnica
especie de curiosidad, por lo demas, que vale la pena de practicar con cierta
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obstinacion: no la que busca asimilar lo que conviene conocer, sino la que

permite alejarse de uno mismo” (Foucault, 1986 p. 12).

No es extrafio entonces que en su tiempo se produjera toda una operacioén -
insidiosa, por cierto- para la que la obra de Foucault s6lo habria sido
aceptada si no hablase de aquello de lo que no s6lo habla, sino que hace que
se hable. De ello da cuenta cualquiera que haya formado parte de su circulo
en aquel entonces. “Foucault era considerado como alguien que poco tenia
que ver con la Filosofia, alguien que debia ser ignorado cuando no
repudiado asperamente (muy especialmente desde la publicacion de Les
Mots et les Choses, en 1966) y, de ser factible, expulsado fuera del
gremio.(...) A ello debe anadirse el silencio de Foucault, su distanciamiento
a partir de la publicacion en 1976 de La Volonté de Savoir (Histoire de la
Sexualité 1) Sabiamos de la agresividad con la que fue recibido su proyecto
de elaborar una historia de la sexualidad, especialmente en las 6rbitas de
influencia de los carteles lacanianos. La recepcion fue feroz. Parecia como
si, de pronto, la intelligencia chic parisina hubiera decidido volverle la
espalda”. (Morey 2014 p.18) En suma, esa produccién de vectores como es la
invencién de si, hacia (lo hace atin) que el orden académico establecido se
inquietara ante semejante poética politica que delira heterotopias y constata
que nunca hay percepcion privada ni Sujeto, sino producciéon colectiva
anonima. Entre conocimiento y accién, la Filosofia no funda ninguna
deduccion. So6lo abre un intervalo donde nos es permitido hacer vacilar los
puntos de referencia y las certezas sobre las que se sostienen las
dominaciones. Todo un ejercicio de suspensién metodica de los principales
postulados sostenidos por los discursos tradicionales sobre Poder-Saber -
Etica, y eso ha significado un inexcusable espacio para re-pensar los
entramados actuales. Es necesario encontrar la verdadera problematica de

nuestro tiempo, lejos de estandarizar un modo de percibir el mundo,
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inquirir por la diferencia que introduce el hoy con respecto al ayer. El riesgo

mayor es pensar el Siglo XXI como si fuese el XIX.

Pensar es generar un gesto, una marca, una linea que logre abrir un

recorrido, obliga a mutar de umbral para componer un espacio otro.

Asi, analizar las condiciones histoéricas de posibilidad y las racionalidades
especificas de los dispositivos bio-politicos actuales a partir de las
transformaciones acontecidas en los dominios de Saber sobre la vida y las
estrategias de Poder es tarea necesaria a efectos de dilucidar como se
producen los dispositivos (informacionales, posmodernos, pos-Humanos,
cibernéticos) de las sociedades de la informacién -o Capitalismo de
Plataforma- que nos cabe habitar. Volver sobre las preguntas ¢Qué sé? Qué
puedo? ¢Qué soy? en y para el Rizoma actual, cuya relacion de fuerzas hace
ya tiempo se ha desgajado de la relaciéon de fuerzas del pasado mas o menos
cercano que constituyo el presente que preocupaba a Foucault, dando paso
a entrar en relaciéon no ya con la elevacion al infinito, ni con la finitud sino
con un finito-ilimitado “si denominamos asi toda situacion de fuerza en la
que un ndmero finito de componentes produce una diversidad
practicamente ilimitada de combinaciones” (Deleuze 2003 p.169) que es el
sino del advenimiento de una nueva forma cuya urdimbre se teje en torno
de la Informacion en tanto entidad que tiene la propiedad de determinar la
organizacion de la materia y la energia. La accion y experiencia mas intima
de los hombres se modula hoy, en relacién con la imagen técnica. Esto
significa indagar en términos de c6édigo-programa-sistema en tanto modos
performaticos de produccién de subjetividad para poder pensar la politica

en el contexto de agenciamientos maquinicos.

Y esto es central en el derrotero de la Filosofia como problematizaciéon del
Presente, diagnostico del presente, analisis histérico de los limites que se
nos han planteado con particular atencién al acontecimiento como
dispersion nomadica.
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Ello y atento a la pregunta ¢Qué es pensar? como modo indicativo es una
afrenta para la Filosofia de la Historia y las nostalgias metafisicas, pues la
Ontologia Historica de nosotros mismos lejos esta de la historia-
reconocimiento o la historia-continuidad o la historia-conocimiento. La
orientacion es el desplazamiento hacia la practica politica del pensamiento.
Esa practica en tanto indagacion acerca de “esto que somos” que inquiere
por condiciones de posibilidad histéricas que permiten la formaciéon y
transformacion de los sujetos y la problematizacion de los modos de
existencia. Esa problematizacion conlleva la pregunta acerca de cual es el
régimen de verdad en que se halla inmersa la subjetividad de la sociedad de
la Informacioén o sociedad Alfanumérica. ¢Qué tipo de subjetividad suponen
las relaciones algoritmicas? ¢Bajo qué modo de percepcion son posibles y se
organizan los procesos de subjetivacion en este presente? ¢Qué implican las
formas de percepcion? ¢Coémo se construyen modos de existencia a partir

de la imagen en la era digital?

Sobre lo pasos de Foucault se trata de atravesar el espesor de la cultura.
Hacer la experiencia de esto que somos, una experiencia de nuestro
presente tal que nos transforme. Hacer la Ontologia Histérica de nosotros
mismos, es decir, “inventarse modos de ser”, subjetivacion que no remite
sino a la apertura al devenir, experimentacion en la temporalidad que

implica una estética.
Y esto es del orden de lo irrepetible.

Si prestos a oir a Foucault, asumimos su verbo que no es menor, habria que
inventar, crear, diagnosticar, atendiendo a la explicita demanda: iNo
vuelvan una y otra vez sobre cosas que dije en otros tiempos! Cuando las
pronuncio, ya estan olvidadas. ... Lo que me interesa es lo que podria
escribir y lo que podria hacer” (Foucault, 1995 vol II p. 304; vol. I, p. 574) por
eso interesa la modificaciéon lenta y ardua en constante preocupacion por la
verdad lo que significa modificacion del propio pensamiento y del de otros,
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asi “mi problema es mi propia transformacion ... esta transformacion de si
por el propio saber es, creo, algo bastante similar a la experiencia estética
¢Por qué trabajaria un pintor si no resultara transformado por su pintura?
(Foucault, 1995 vol. IV, p. 536 vol. IV p. 657y vol IV p. 42)
Quisiera construir libros bomba, es decir, libros que fueran ttiles
precisamente en el momento en el que alguien los escribe o los lee. Y que
desaparecieran luego. Esos libros estarian hechos de tal modo que
desaparecerian poco tiempo después de haber sido leidos o utilizados. Los
libros deberian ser una especie de bomba y nada mas. Tras la explosion,
las gentes podrian recordar que esos libros produjeron unos hermosos
fuegos artificiales. Méas tarde los historiadores y demas especialistas
podrian decir que ese libro o tal otro fue tan 1util como una bomba y

también tan hermoso como unos fuegos artificiales. (Foucault 1995 Vol 111

p. 476)

Eso significa tal como muy bien lo expresa Restrepo: “la existencia como
obra de arte (que) no se trata de pintar las miserias, de coser el sufrimiento,
de interpretar el horror sobre una escena. La existencia como obra de arte
no es una clinica de la psique, es una practica que se despliega irreductible
a todo saber, a todo acto de verdad como constitucién de una identidad de

siy del mundo, a todo ejercicio de poder reductor, identificador.

No hay subjetivacion en la identificacion de si con la norma y a la verdad,
sino mas bien en su limite, en el punto de defeccion respecto a la verdad de

si mismo” (Restrepo 2023 p. 118).

Asi, Sujeto es una forma constituida en y por las experiencias historicas. Yo
y otro no son individualidades individualizables. Hablar de sujeto es hablar
de complejas relaciones que, en cada momento, el individuo mantiene
consigo mismo, con los otros y con la verdad. El sujeto se constituye en la
experienciay a través de practicas y de tecnologias (...) Sujeto no es entonces

una forma de identidad, sino que se ha de hablar de “subjetivacion” como
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proceso, pues en los pliegues del saber y del poder se constituyen modos de

existencia, se inventan posibilidades de vida.

Es siempre un problema politico no puede ser juridico. Se trata siempre de

perturbar los codigos, resistir, oponer la experimentacion.

Experimentacion y montaje. Abandono de la “serialidad” para dar curso a

la singularizacién. Opcion ética crucial.

La vida sabe organizarse, somos un factor polis, de todo pensar no puede
resultar mas que una descripcion de la Experiencia, es decir consideraciones
inactuales ante la que el tinico pecado (reiterado como en un blooper en

continuado) es no estar como en el principio

Identificar vectores de subjetivacion y los factores heterogéneos de
subjetivacion que reclaman alteridad, la apertura a la multiplicidad y la

procesualidad creativa es, se diria derrotero inexcusable.

La politizacion de la experiencia, ensayando no solo ser, creadores sino
experimentadores, dejandose alterar por las corrientes que vienen de afuera,
aceptando las derivas que vienen de las mismas, dejando y haciendo que el
pensamiento sea experiencia de vida antes que de razén. Hacer la Ontologia
de la historia de nosotros mismos para poder develar asi las fuerzas
constitutivas, las singularidades y devenires multiples, no declinando

experiencia, buscando un pensamiento distinto.

no conocemos y nunca conoceremos més que diferencias. Se es filosofo alli
donde se es artista eso es un fildsofo en guerra de aguda percepcion de lo
intolerable, actitud, accién y gesto politico del pensamiento capaz de
resistir, objetar lo real, inventar y generar experiencias en especial las de
afirmacion de una diferencia comtin “que escapa a la alternativa entre
identidad privada individual y ciudadania universal que denota menos la
pertenencia a un grupo que un sentimiento comin de no ser parte de €1, o

una solidaridad de desertores. (Mangeot, 2004 p. 134)
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Es necesaria la politizacion de la experiencia en tanto imperativo ético.
Descubrir que el problema no es tanto lo que no nos deja ser lo que somos

como lo que nos hace ser lo que somos.

Sobre el final de sus dias se pregunta Foucault (2001 p.p.252-259) éDe qué
otra cosa me pude haber ocupado sino del campo del poder, a través de lo
que nos convertimos, en la Modernidad decimonoénica, en locos o cuerdos,
delincuentes o buen ciudadano, normales o anormales? Una Ontologia de
nosotros mismos en torno de la ética a través de la que nos convertimos en

sujetos morales.

Si oimos bien, el envite de todo su trabajo es mostrar de qué modo el
acoplamiento entre una serie de practicas y un régimen de verdad forma un
dispositivo de saber-poder, travesia en la que se producen modos de

subjetivacion individuando sujetos.

Si el trabajo del fil6sofo consiste en una Ontologia critica de nosotros
mismos, de nuestro presente y de nuestra actualidad, ese gesto teérico es
indisociable de la experimentacién practica de los cambios deseables y
posibles, cambios que s6lo sabrian ser encarados como procesos parciales,
delimitados, “precisos”, de transformaciones culturales y sociales, de

transformaciones de nosotros mismos, por nosotros mismos. (Foucault,

1999, p. 335)

Se trata de una politica de la subjetivaciéon. El sujeto no es “natural”, esta
modelado en cada época por el dispositivo y los discursos del momento, por
las reacciones de su libertad individual y por sus eventuales “estetizaciones”

es decir la iniciativa de una transformacion de si por si mismo.

“El cuidado de si designa una tecnologia de subjetivacion, es decir, una serie
de modalidades de ser que suponen técnicas y practicas que un individuo
realiza sobre si mismo con el fin de purificarse, transformarse y producir asi
una modificacion en su ser” como muy bien lo expresa Roberto-Alba (2023,
p.56). Estética de la existencia, de la creacion de si que aumenta potencias
Cuadernos de Filosofia Latinoamericana

ISSN: 0120-8462 | e-ISSN: 2500-5375 | % http://dx.doi.org/10.15332/25005375
Vol. 45 N.°© 131 | julio-diciembre del 2024

595


http://dx.doi.org/10.15332/25005375

por sobre las determinaciones historicas. Un ethos un estilo politico y

filosoéfico.

De lo que me he ocupado siempre, constata Foucault (2001) es de la cuestion
del sujeto. ¢Qué otra cosa pude haber hecho en Historia de la Locura sino
buscar como se ha construido en determinado momento de la historia, un
modo de existencia como el de la locura, y un modo de subjetivacion, un

modo de ser sujeto, como el del loco?

¢De qué otra cosa me pude haber ocupado a la altura de Vigilar y Castigar
sino de indagar como se construye en ese mismo momento, una figura como

la del Hombre del Humanismo,

¢Qué otra cosa pude haber hecho en La Voluntad de Saber, sino ocuparme
de como se construy6 la normalidad y la anormalidad, en torno al
comportamiento sexual de los individuos; de como se hizo hegemonico y

distintivo en términos de moral la relacion con la verdad en torno al sexo?

Su derrotero senala el camino a desbrozar y la pregunta por el presente de
modo que se nos hace urgente ocuparnos de la produccion intensiva de
Subjetividades “sujetadas” al engranaje del consumo infinito que encuentra
su rostro en las nuevas formas de exclusiéon. Obligados estamos a
interesarnos por las formas mas rotas de la experiencia humana, y la
indiferencia con que se contempla la destruccion de la humanidad en el seno
de conceptos con consenso automatico articulado por mascaras del ejercicio
del poder de rigores ostensibles que produce modos de existencia en medio
de la violencia econémica que hace superflua a una parte importante de la
poblacién mundial. No otra cantera exploré Foucault cuando indagé6 la
disposicion de los cuerpos, su organizacidon y potencias, ante el desafio
politico de facilitar encuentros y formar habitos que construyesen cuerpos
colectivos mas potentes. éCOmo puede acontecer y como podemos

entendernos? ¢Cémo conjurar e impedir la formacion de aparatos de
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perpetuacion de 6rganos de poder duefios de la reproduccion permanente
de un punto de vista fijo? Un primer paso es la renuncia escéptica a suponer

un anico sentido del mundo.

¢En nombre de qué principios se podria preconizar un programa de accién?
En principio, no dejarse impresionar por el presente, que es ya pasado
cuando lo reconocemos- Ante todo hay que saber qué se desea y qué se debe
rechazar de plano. Ese es el reto, la imposible politica que se juega hoy en
margenes maquinicos de indeterminacion, operaciones como actividad
meramente técnica cuyo movimiento es herramienta instrumental. Asi

compuesta la maquina, es tarea del filésofo buscar espacio de inteligibilidad.

Asi mismo, para problematizar este aqui y ahora en la experiencia de la
cultura y los modos de subjetivacion es preciso revelar “los modos de
gubernamentalidad, modos de existencia de la nueva conformacién que
toca vivir a los habitantes del siglo XXI” en el que se ha disuelto todo un

modo de religar y tramar

El lucro capitalista es, fundamentalmente, producciéon de poder subjetivo.
Eso no implica una vision idealista de la realidad social: la subjetividad no
se sittia en el campo individual, su campo el de todos los procesos de
produccién social y material. Lo que se podria decir, usando el lenguaje de
la informaética, es que, evidentemente, un individuo siempre existe, pero
solo en tanto terminal; esa terminal individual se encuentra en posicion
de consumidor de subjetividad. Consume sistemas de representacion, de
sensibilidad, etc., que no tiene nada que ver con categorias naturales

universales. (Guattari, 2005, p. 47).

La experiencia de si ya no se reconoce en la experiencia occidental
clasica de la subjetividad, sino en el seno de una nueva gestiéon
politica y la construccién de una nueva sociabilidad. “El sujeto es un

operador de signos temporales, que debe tomar las sefiales que le
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llegan a cada momento y ponerlas en conexion con otras senales para

producir més senales

Por eso, hoy, preguntar épara qué? épara quién? ¢como? y hasta écual?
Foucault apunta a que una vez mas estamos en el primer episodio de una
lucha ante la que hay que reagruparse y definir los instrumentos posibles
por fuera de canonizaciones y de la mano de movilizaciones profanas, o sea
atendiendo el rugido de la batalla, pensar el cambio y la complejidad,
generar instrumentos frente a la dominacién simbdlica, hacer existir
momentos colectivos, tomar riesgos. Lograr una micropolitica, sabiendo
que una linea de fuga que de verdad haga resistencia es aquella que tiene
estilo.

Lo que hoy constituye el mundo en que nos movemos es decir los modos de
existencia, no se dirimen ya en la experiencia de vida, trabajo y lenguaje;
sino en términos de sistema, programa, codigo, informacion. En otro
tiempo el punto neuralgico era la fabrica, porque era el lugar donde se
efectuaba el dominio del organizador sobre el organizado, del dueno y
patrén sobre el organizador. Hoy -y esto ya no es reciente- lo ejerce un
aparato sobre la poblacion. Nos hallamos, sin dudas frente a un nuevo orden
de gestion politica de los individuos. Por tanto, se requiere repensar ¢Co6mo
se puede hablar hoy de produccion de subjetividad? ¢En donde las nuevas
formas de vida se han vuelto tecnolégicas? ¢En qué sentido es innegable la
creciente tecnificacion de los procesos productivos de las capacidades
humanas e incluso de los modos de vida, tanto como el desarrollo y la

expansion de las tecnologias info-comunicacionales?

Estas nuevas formas de vida tecnologicas son hiper-codificadas. Entonces,
el modelo pasa de ser el disciplinar del siglo XX al de modulaciones de
instrucciones que se graban o copian en el cuerpo. Bien podria ser -expres6
alguna vez Jorge Semprum- que, asi como el siglo XX ha estado dominado

por la cuestion de la transformacién de la sociedad, el siglo XXI lo esté por
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la cuestion de la trasformacion de la especie. Planteandose de un modo
nuevo la propia cuestion de lo humano. Nos enfrentamos a que lo que esta
por pensar, es decir, problematizar, -cuando sin dudas algo del orden de la
libertad esta en juego- fuera de las verdades de nuestro tiempo, ello significa

apuntar al punto de fuga de la perspectiva presente.
Cuando un territorio existencial deja de tener sentido, caotiza, se
derrumba, es que una maquina se deshizo, y esto significa que los flujos
que la componian se conectaran con otros flujos, haciendo otros cortes,
agenciandose en otras maquinas, produciendo otras lineas de virtualidad,

que tomaran o no consistencia en nuevos territorios existenciales. (Rolnik,

S; 1993 p. 29)

Sin dudas ha sido Foucault quien ha explorado en ese sentido y no ya en el
sentido de bisqueda metafisica de la verdad de la historia sino en el sentido
de indagacién experimental de la historia de nuestras verdades y el estatuto
del acontecer en la intemperie misma de la epidermis de la historia a fin de
que emerja un nuevo modo de subjetivacién. Para que pueda haber una
nueva experiencia de si requiere prestar especial consideraciéon a como se

forma una experiencia.

Foucault convoca a experimentar por uno mismo, pasando a través de un
determinado contexto historico, esto que somos. Experimentar para
producir transformaciones, y ello significa senalar el proceso de biisqueda,
describir itinerarios, seguir ejes de pensamiento disruptivo, como minimo,
producir incertidumbres, intentar el humilde proposito de desterrar la
autocomplacencia tedrica. Entonces, ¢como hacer de la experiencia,
disociacion creadora? ¢Coémo gestar otra percepcion del mundo? ¢éCoémo

crear otros campos de posibles?

Se trata de no renunciar a establecer los limites de lo que somos para poder
franquearlos; ni declinar a establecer la historia de la relacién con la cultura

que nos constituye, puesto que de renunciar a ello se renuncia a la
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experiencia, es decir al cuidado de si y se delega el gobierno de si a manos

del dejarse gobernar.

De todo pensar no puede resultar mas que una descripcion de la experiencia,
no nos es posible no experienciar-nos y tensar la experiencia de nosotros
mismos. Pues preguntar por la constitucion de una experiencia es preguntar
por aquella experiencia que enlaza la relacidon consigo mismo a la de los
otros, toda una busqueda de un arte de la existencia, una estética de la
existencia que restituye al decir su caracter de acontecimiento. Asi, la
pregunta abierta es ¢Cudl es hoy el campo de experiencias posibles? Y
siempre en el ruedo que abre Las Palabras y las Cosas (1968):"¢Qué es
realmente para nosotros imposible de pensar?” o lo que es lo mismo, el

requerimiento foucaultiano de pensar de otro modo.

¢Hay acaso dedicacion a la propia existencia -en tanto obra de arte- sobre
la que aplicar valores estéticos? ¢Como lograr articular la cuestion de la
politica y la cuestion de la ética? ¢Qué eleccidon hacemos acerca de nosotros
mismos? ¢Cémo constituir un si mismo como sujeto de ética en tiempos de
alta catalizacion fascista? ¢En qué y como debemos transformar nuestro ser
mismo de sujeto? ¢O acaso persistiremos en el estado que caracteriza a la

stultitia? (Foucault 2002 p.137).

Es tiempo de abandonar canonizaciones espaireas e imitaciones

caricaturescas.

Es tiempo ya de asumir el estilo, disipar las familiaridades admitidas y
emprender la lucha importante -significativa- para la subjetividad.
Dispuestos entonces, a pagar el precio de la intemperie que toda apuesta

implica cuando se quiere existir (y resistir)

iPues, ahi estamos!
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