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Presentacion. Su nombre era John Proctor

Enrique San Miguel Pérez

Hace ahora treinta afos se publicé Vueltas al tiempo, las memorias de Arthur
Miller. Sin duda, uno de los grandes dramaturgos del siglo XX, pero también
una de sus presencias intelectuales mas autorizadas, particularmente tras
su sélido comportamiento durante la «caza de brujas». Adicionalmente, Ar-
thur Miller fue el tercer y tltimo de los maridos de Marilyn Monroe, un hecho
gue anadia a la lectura de sus memorias un especial interés no defraudado
por algunas de las mas bellas paginas del libro. Tampoco pas6 desapercibi-
da la razén que el autor de Todos eran mis hijos adujo para explicar su voto
a John Kennedy en las presidenciales de 1960: «habiamos leido los mismos
libros».

Mucho menos comentada fue, sin embargo, la constante presencia de la re-
ligiosidad en las casi seiscientas paginas de la edicion espanola de la obra,
con excelente traduccion de Antonio-Prometeo Moya. Arthur Miller era un
judio de Manhattan, hijo de judios polacos procedentes de la Galitzia del im-
perio-reino de Austria-Hungria. De hecho, en el libro agradecia «al empe-
rador Francisco José y a su ejército» la proteccién que dispensaron a sus
antepasados. Y Marilyn se convirtié al judaismo cuando contrajo matrimonio
con Miller. Es verdad que, al comienzo de sus memorias, el escritor parece
querer relativizar sus creencias, recordando que durante su infancia existia
«cierta repugnancia a explicar racionalmente cualquier cosa que afectase
a lo sagrado». Pero, cuando en plena madurez debe enfrentarse a la per-
secucién de la libertad de conciencia, Miller se fortalece en la conviccidn
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de que «el hombre no puede actuar en modo alguno sin acicates morales».
Y,en 1952, Las brujas de Salem vendrian a certificar el fin del «maccarthismo»
en nombre de esa vision en valores y principios de la vida y de la dignidad
humanas.

Arthur Miller admitia, en el ocaso de su existencia fecunda y creadora, que
su propia constitucién moral se habia erguido como el mejor argumento
para oponerse al quebranto de los derechos y de las libertades fundamen-
tales. La defensa del ordenamiento constitucional obedecia en su caso, pero
también en el de muchos de sus ilustres colegas de la industria editorial, o
del cine, a una concepcion de las responsabilidades civicas que se hundia
en la profesion de unas creencias cuyo libre ejercicio amparaba y tutelaba
judicialmente, y de manera efectiva, el sistema democratico.

La concepcidn religiosa de la existencia y del debate publico, es decir, la con-
cepcion del mundo de acuerdo con una visidn trascendente de la vida huma-
na, se encuentra en el substrato de la pertenencia al orden civico del Estado
de derecho, de la conviccion de la obediencia al ordenamiento juridico le-
gitimamente constituido, y de la presencia y participacion de la ciudadania
en las esferas politica y de gobierno. La conviccidn religiosa, asi pues, se
convierte en una clave de estabilidad y de seguridad ciudadanas. Pero, alli
donde el Estado de derecho y el modelo de civilizacién del humanismo de la
razon practica no representan la norma, sino la excepcidn, la religion, en su
entendimiento mas fundamentalista, es también la clave explicativa de la
agresion totalitaria del terrorismo.

El documento monografico que sigue a estas lineas pretende aportar una
lectura conjunta de esta realidad, extendiendo la reflexidon a los principa-
les supuestos de andlisis que en este momento se presentan en el mundo,
de acuerdo con una distribucidn del andlisis en grandes areas geopoliticas.
Precede al conjunto de aportaciones un examen de algunas de las premisas
para la promocidn de pautas para la cooperacidn y la consiguiente conviven-
cia entre identidades religiosas, o su ausencia, en el seno de una sociedad
plural. Y, a continuacién esas areas, Europa, América, Africa subsahariana
y Asia, merecen un examen monografico en cuya autoria se conjugan perfil
cientifico e investigadores procedentes de la universidad, la profesion mili-
tar y la diplomacia. Un examen monografico que depara una sintesis acadé-
mica enormemente prodiga en referencias, en argumentos de autoridad, en
sugerencias, en ideas, en propuestas, y en sentido no Unicamente analitico,
sino también prospectivo.

La primera contribucién estd protagonizada por la historiadora Cristina del
Prado Higuera, cuyo objeto de examen es la presencia del cristianismo en Eu-
ropa. La tarea afrontada es verdaderamente exigente y compleja. La doctora
del Prado se enfrenta con varios érdenes de materias sucesivos y después
convergentes entre si. En primer lugar, debe analizar la esencial impronta
cristiana en la cristalizacion de una identidad europea digna del nombre co-
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mun y de la adjetivacion, un hecho no necesariamente pacifico ni doctrinal
ni politicamente. A continuacidn, se ocupa de la aportacién de la presencia
y aportacién de los cristianos, en cuanto tales, y muy concretamente de los
democratas de inspiracion cristiana, a la génesis y consolidacidn de la insti-
tucionalidad europea después de la Il Guerra Mundial.

Y, finalmente la profesora del Prado se enfrenta con el actual proceso de
secularizacién, que viene a coincidir en el tiempo con la crisis del proyecto
europeo, y con el renovado despliegue de los discursos populistas, y en to-
das sus vertientes. El resultado es un texto que acierta a concitar todas las
fuentes de conocimiento, tanto las cientificas como la rica doctrina pontificia
sobre la materia. Un ensayo espléndido, ordenado, prédigo en ideas y suge-
rencias. Y un magnifico estado de la cuestién sobre la Europa que tenemos.

Maria Luisa Pastor GOmez, experta analista del Instituto Espafol de Estudios
Estratégicos, y exhaustiva especialista en el continente americano, acude a
la historiay a la coyuntura presente para explicar el transito del mesianismo
fundacional de los Estados Unidos a la expansién de las religiones evan-
gélicas en el subcontinente sudamericano. La analista del IEEE parte de la
sabiduria y lucidez de Alexis de Tocqueville para subrayar la fundamental
importancia que, en el origen de los territorios de Nueva Inglaterra, reviste
el afan del libre ejercicio de la practica religiosa por parte de los primeros
colonos, un afan que deviene impulso mesidnico cuando la Unién nace, y
comienza la expansion por Norteamérica de la mano de la doctrina del «des-
tino manifiesto».

Igualmente, Maria Luisa Pastor analiza con sumo detalle la expansion de las
religiones evangélicas en Sudamérica a partir de la presidencia Nixon, una
expansion consolidada durante la presidencia Reagan, como mecanismo de
respuesta a la difusion de la catélica «teologia de la liberacion». El plantea-
miento es sumamente atractivo: la Conferencia de Medellin se realizé en
1968, el mismo ano de la primera victoria de Richard Nixon en las elecciones
presidenciales, y la de Puebla en 1979, un ano antes de la primera victoria
de Ronald Reagan. Y el capitulo, en su conjunto, deja muchas, razonadas y
sugestivas interrogantes en el lector.

El profesor Juan Ignacio Castien Maestro nos propone un extenso, documen-
tado y riguroso recorrido por una region esencial para Espana, por su posi-
cion geoestratégica y su proximidad, pero ampliamente desconocida todavia
en nuestro pais, como es el Africa subsahariana. Las creencias originarias
del territorio, la introduccién de otras opciones religiosas y los consiguien-
tes conflictos asi originados, cuyo impacto en nuestro mundo, dando forma
a una sustantiva corriente del vigente fendémeno migratorio, es patente, son
objeto de un detallado analisis.

El profesor Castien, ademds, nos brinda algunas ideas-fuerza sumamente
importantes en sus conclusiones, de lectura sumamente sugerente: en pri-
mer término, debe valorarse el potencial del fundamentalismo, y la capaci-
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dad de agregacion del sectarismo, cuando se considera la desestructuracion
social del territorio y de sus colectividades; ademas, el fanatismo ofrece un
ideal de vida coherente, sumamente atractivo cuando el nivel educativo es
menos que superficial; y, finalmente, el profundo desarraigo social y cultural
de muchas comunidades conduce a sus integrantes a detectar, en la militan-
cia fundamentalista, un horizonte de vida y de participacion. El ejercicio de
sintesis final del profesor Castién es brillante. La fuerza de sus conclusio-
nes, evidente.

El coronel Emilio Sanchez de Rojas Diaz exhibe su vastisima formacion y cul-
tura en una aproximacion al escenario central para el analisis del origen e
historia de las religiones, de la civilizacion, de la cultura escrita, y de la inmen-
sa mayoria de los actuales ciudadanos del mundo o, lo que es igual, la masa
continental por excelencia: Asia. Del continente asidtico provienen, en efecto,
las religiones mas asentadas en el mundo, judaismo, cristianismo, islamismo,
budismo y confucionismo. En Asia se encuentran asentados la mayor parte de
los centros de poder de las potencias del mundo multipolar en donde habita-
remos en el siglo XXI. Con la excepcidn de Estados Unidos y Europa, todas las
restantes: Rusia (en su mayor parte, asiatica), India, China, y Japén.

Y Asia es también el escenario que le permite manejar al doctor Sanchez de
Rojas dos conceptos extraordinariamente brillantes, que ademas explica con
enorme amenidad: la «geopiedad» de John Kirtland Wright, o la necesidad de
analizar las geografias de la nacién y de la identidad cuando ambas equiva-
len a «lo sagrado», y la «religeopolitica» de Lari Nyroos, o la obligacion de si-
tuar las religiones, y su difusidn, en unos mapas que, ya lo demostraba Robert
Kaplan en La venganza de la geografia, importan. Como siempre. Como nunca.

El libro se cierra con un bello capitulo sobre las relaciones entre diploma-
cia y religién del embajador espafol Alvaro Albacete Perea. Su amplisimo
conocimiento de la materia es el predmbulo de una agil, metddica, rigurosa
y didactica exposicion acerca de dos términos de andlisis, como religion y
diplomacia, en principio no facilmente conciliables, en la medida en que la
diplomacia procede en forma légica y defendiendo el interés legitimo de los
actores internacionales, de acuerdo con la doctrina realista de Hans Morgen-
thau. Incluso Madeleine Albright, secretaria de Estado en el Gltimo mandato
de Bill Clinton, nacida en Praga en 1937 como ciudadana checoslovaca de
origen judio, después convertida al catolicismo, que hubo de escapar con
su familia del nazismo, y siempre sumamente respetuosa con las creencias
religiosas, estimaba que, como recuerda el embajador Albacete, habia que
«separar la religiéon del mundo politico» como una de las bases de la accién
diplomatica.

Partiendo de estas premisas, el embajador aporta algunos testimonios
recientes de la «diplomacia religiosa itinerante» y de la «diplomacia de
segunda via», que vienen a aportar las mdas contempordneas y explicitas
manifestaciones de la conciliacion entre la ldgica diplomatica y la convic-
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cion religiosa en conflictos como el colombiano, en donde la contribucidn
de la Iglesia catélica ha resultado, probablemente, determinante. El texto,
de lectura siempre apasionante por su claridad y concision, representa un
inmejorable colofén para el conjunto del documento.

Arthur Miller decidié terminar sus memorias en el territorio rural de Connec-
ticut, el espacio en el que transcurrié mas de la mitad de su vida, escenario
de bosques y de coyotes que, tenia la certeza, le observaban cuando salia a
pasear por la noche. Entonces, Miller llegd a una basica conclusién acerca de
los seres humanos: «todos estamos emparentados y nos observamos entre
nosotros». Ese sentimiento de identidad en el destino de todos los hombres,
de comunidad y, para muchos de nosotros, de fraternidad, es parte esencial
de nuestro entendimiento del ejercicio civico como un deber de cooperacidn
y de construccién compartida.

Adicionalmente, esa conviccion es el fundamento del orden y de la seguri-
dad, es decir, de la libertad de todos. John Proctor, el protagonista de Las
brujas de Salem, sostenia que Dios conocia ya su nombre cuando, en medio
de la persecucion -y tanto en el 1692 en que sucedid como en el 1952 en que
Arthur Miller escribi6é su obra-, seguia siendo interrogado hasta el mismo
umbral de su ejecucion. Cuando los seres humanos albergamos la misma
certeza que John Proctor, el proyecto de civilizacidn prevalece. La justicia
surge cuando cada nombre es conocido. Cuando se respeta el derecho del
otro. Sirvan las reflexiones que componen este documento como parte de
ese esfuerzo por el didlogo fecundo entre religidn y seguridad. Entre convic-
ciony paz. Entre progreso y libertad.






Capitulo primero

Religion y seguridad en el siglo XXI: del encuentro y la
cooperacion a la convivencia y la concordia

Enriqgue San Miguel Pérez

Resumen
En nuestro siglo, la religidn es una opcién de vida que implica el pleno respe-
to por todos los estilos de vida. Pero, igualmente, la opcidn religiosa es una
condicion de la gobernanza global, el encuentro, la concordia, la cooperacién

y la paz. Y, sobre todo, un argumento necesario para el imperio de la ley y de
la experiencia democratica.

Palabras clave

Religién, encuentro, cooperacion, concordia, politica.
Abstract
In our century, religion in an option of life that means full respect for all styles
of life. But, also, religion is a condition of global governance, encounter, concord,

cooperation and peace. And, besides, a necessary argument for the rule of law
and democratic experience.

Keywords

Religion, encounter, cooperation, concord, politics.
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Los suenos de Enrique IV, o la sabiduria de Montaigne

Hace casi exactamente ochenta anos Heinrich Mann comenzé a publicar su
monumental diptico literario sobre el rey Enrique IV de Francia. En el exilio,
el hermano de Thomas y tio de Erika, Klaus y Golo Mann, protestante de
Libeck, creia haber encontrado en la trayectoria de Enrique de Borbdn, no
digamos en su inteligencia y en su pragmatismo, la inspiracién para superar
la colosal crisis europea que, apenas un ano después, habria de desembo-
car en el estallido de la Il Guerra Mundial. Enrique 1V, nacido en el Bearne,
hugonote convertido al catolicismo para salvar su vida en medio de la noche
de San Bartolomé, otra vez hugonote al escapar de Paris y, finalmente, tras
la muerte de Enrique Ill, el ultimo Valois, de nuevo convertido al catolicismo,
puso fin a medio siglo de contiendas religiosas en Francia mediante el Edicto
de Nantes, que permitid la practica de todas las formas del cristianismo.

En la segunda de las novelas del diptico, La madurez del rey Enrique IV, y en
una apocrifa alocucién final, el Enrique IV de Heinrich Mann, en una fecha
tan simbdlica como 1938, expresaba su convencimiento de que «el mundo
no puede ser salvado mas que por el amor», que «la felicidad existe» y que
«la Humanidad no esta hecha para abdicar de sus suefos, que no son sino
realidades mal conocidas». Que, como anadiria Frangois Bayrou, un bearnés
y, por tanto, paisano de Enrique de Borbdn, nosotros nos enfrentamos al mis-
mo cambio de Era que Enrique IV, y lo hacemos bajo las mismas amenazas,
pero también con el mismo mandato de preservar todo cuanto constituye el
centro de la vida de cada persona: su identidad, su vida interior, y su voluntad
de convivir y de construir espacios comunes para que puedan ser comparti-
dos, lejos de las pasiones irracionales, para asi hacer la historia, entre todos
y con todos, y entre todos y con todos inventar nuevos mundos'.

Michel de Montaigne, inspirador de la praxis del primer Borbon francés, ani-
maba ya a los lectores de sus Ensayos a no extralimitarse en el amor a la
virtud, ni entregarse tampoco en exceso a una accidén justa, recordando la
recomendacidén paulina de no pretender ser mas sabios de lo necesario, sino
Unicamente sabios. Stefan Zweig recordaba que la Unica pretensién de Mon-
taigne era dar forma a su vida a través de la escritura. Pero no por mor de
una suerte de egoismo ilustrado. Jorge Edwards recuerda que Montaigne
sostenia que cada ser humano lleva dentro de si la forma entera de la con-
dicion humana? De las contiendas religiosas de la Modernidad emergid una
suprema leccién: cada vida resume y expresa todas las demas, y como tal

' MANN, H. La juventud de Enrique IV. Barcelona: 1989, pp. 254-255, y La madurez del rey
Enrique IV. Barcelona: 1990, p. 642. Vid. igualmente BAYROU, F. Le roi libre. Paris: 1994, pp.

520- 522.
2 DE MONTAIGNE, M. Los ensayos segtin la edicion de 1595 de Marie de Gournay. Barcelona:

2007, pp. 265-266. ZWEIG, S. Montaigne. Barcelona: 2008, p. 65. EDWARDS, J. La muerte de
Montaigne. México D. F.: 2011, p. 12.
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debe ser respetada en la plenitud de su expresidn existencial. Los suefios,
la sabiduria y la virtud sirven si contribuyen a la preservacién de la vida, la
integridad, la libertad y la dignidad de cada persona.

La historia reciente del hemisferio norte, y Espana no es una excepcion, y
con la historia el futuro mediato, sin embargo, se encuentra decisiva y ya
casi cotidianamente mediatizada por una violencia terrorista cuyo proyecto
de dominacion se sustenta sobre planteamientos de obediencia, en ultimo
término, religiosa, en su acepcion yihadista. La accion terrorista se desarro-
lla en centros urbanos seleccionados por su cardcter especialmente repre-
sentativo de la historia, la cultura, los principios, las libertades y el estilo de
vida del mundo occidental, en nombre de una perspectiva pretendidamente
religiosa, y en realidad fandtica y fundamentalista, cuya exclusiva pretension
es detentar el poder sobre la vida y la muerte de cualquier ser humano. Se
trata de una realidad que obliga a una reflexion profunda de todas las insti-
tuciones y de todos los dmbitos que, por definicién, existen para promover
el ejercicio de los derechos y libertades fundamentales esenciales a la ple-
nitud de la dignidad humana, como las fuerzas armadas, la universidad, o la
diplomacia.

¢(Hemos regresado al punto cero de las guerras de religion? El esplendor
del modelo occidental de civilizacién y de convivencia en la segunda mitad
del siglo XX partia de un dramatico aprendizaje histérico previo, de los me-
sianismos politicos, las por Michael Burleigh denominadas «religiones po-
liticas» (jacobinismo, bolchevismo, fascismo y nazismo), y la primera edad
terrorista de las «sagradas violencias» ideoldgicas para, tras la finalizacion
de la segunda Guerra de los Treinta Afos, la que transcurre entre 1914 y
1945, edificar el Estado de derecho sobre el pluralismo politico e ideoldgico,
la plena autonomia conceptual y funcional de las confesiones religiosas y
de los poderes publicos, y la afirmacién de la necesidad del didlogo y de la
cooperacion entre todas las esferas de expresion de las creencias y convic-
ciones de la ciudadania.

En 1983, tras serle aceptada su renuncia al arzobispado de Madrid al cum-
plir los 75 anos preceptivos, el cardenal Vicente Enrique y Tarancén entendia
que la Iglesia catélica no Unicamente estaba comprometida con el bien co-
mun, sino que también albergaba «deberes de patriotismo», pero en modo
alguno podia vincularse a un régimen o a un partido politico, aceptando el
pluralismo politico, social y religioso como un valor compartido por toda la
sociedad, y presente también dentro de la propia Iglesia, un hecho que, de
manera mas moderna, Jean-Yves Baziou, Jean Luc Blaquart y Olivier Bobi-
neau han dado en calificar como una suerte de saludable incoherencia del
sistema democratico que, al mismo tiempo, resulta esencial a su ordenado
funcionamiento: separar a los poderes como preambulo de su obligacion
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de cooperar?. 0, de nuevo, la sabiduria de Montaigne: la paz y la seguridad
no provienen del exceso, sino de la independencia de las esferas politicas,
institucionales y espirituales, pero una independencia que en modo alguno
desconoce la existencia de las restantes esferas, comprometidas entre si
por el supremo anhelo compartido del bien comun, y que en modo alguno
se permite ignorar el imperativo democratico y civico de la convivencia y la
cooperacion.

Cuando prevalecen las perspectivas maximalistas, incluso cuando prevalece
el exceso de sabiduria, el encuentro y la concordia civica parecen pertenecer
al dmbito de los males necesarios, de las renuncias, de las claudicaciones
forzadas por coyunturas histéricas excepcionales, como son los procesos de
cambio, transformacién y consolidacion democratica. Y, sin embargo, cuando
la violencia terrorista golpea, las llamadas a la unidad de todos los agentes
e instituciones publicas y privadas, politicas y sociales, confluyen de manera
armoénica. Es entonces cuando se capta hasta qué punto la pazy la seguridad
no se construyen cuando un ser humano, o un conjunto de seres humanos,
piensan tener toda la razén, o la razén en todo. Es entonces cuando se capta
la necesidad del otro. Cuando la vulnerabilidad, y la fragilidad, y la debilidad,
se convierten en fortalezas, porque empujan al didlogo, a la participacion en
la vida publica, a acudir al encuentro del otro que completa nuestra perspec-
tiva, siempre parcial, siempre limitada. No hay democracia, igual que no hay
existencia, sin salir de uno mismo, sin la certeza de nuestra propia insufi-
ciencia. No hay democracia, en definitiva, sin encuentro.

Un mundo sin conciencia, pero con historia

En este sentido, la satisfaccion con la que la ciudadania constata la extraor-
dinaria preparacion y profesionalidad de los Cuerpos y Fuerzas de Segu-
ridad del Estado y las Fuerzas Armadas no siempre se transforma en una
actitud proactiva y preventiva, sino en la concepcién de ambas instancias
como el ultimo recurso, la solucidn final en contextos de crisis extrema de
la politica y de la civilizacidn. De instancias cuya razon de ser es combatir
contra los enemigos del ser humano, de la vida y de la libertad, restablecer
y consolidar la democracia, poner en pie instrumentos para la plenitud de
la experiencia humana y la sociedad de las oportunidades, y hacer posibles
proyectos visionarios para la paz como la construccion europea, mientras
contribuye a generar y cultivar una cultura politica de didlogo y concordia
basada en la amistad civica.

3 ENRIQUE Y TARANCON, V. «Cincuenta afos de sacerdocio en Espafia». RUIZ GIMENEZ, J.
(ed.): Iglesia, Estado y Sociedad en Espana. 1930-1982, pp. 375-402. Barcelona: 1984, p. 398.
BAZIOU, J.Y.; BLAQUART, J. L.; BOBINEAU, 0. (dirs.). Dieu et César, séparés pour coopérer. Pa-
ris: 2010, p. 257.Vid. igualmente BURLEIGH, M. Poder terrenal. Religidn y politica en Europa de
la Revolucidn Francesa a la Primera Guerra Mundial. Madrid: 2005, pp. 24-25.
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De esta seguridad hablamos. De la que se desarrolla y reafirma al ampa-
ro del histérico proyecto de civilizaciédn. De hacer posible esta seguridad se
ocupan las Fuerzas Armadas. Y este esquema de convivencia en libertad
es el que se encuentra sometido a permanente y hostil agresidn por quie-
nes piensan que se avanza desde la ruptura, la fractura, el conflicto, y la
confrontacion. Y recurren a la violencia y a la dominacién por el terror para
conseguir sus objetivos.

Se trata de un modelo de civilizacién que viene a converger con los princi-
pios de los sentimientos civicos y religiosos mdas mayoritarios en nuestra
sociedad, con la conjugacion del legado de Atenas, o la consideracion de la
persona humana como la medida de todas las cosas, de Jerusalén, o el re-
conocimiento del derecho de todo ser humano a emprender, si asi lo consi-
dera, su propio itinerario de trascendencia, y de Roma, o el desarrollo del
derecho como ese privilegiado instrumento que posibilita la racionalizacién
y consolidacién del orden, la seguridad y, por consiguiente, la convivencia. Un
modelo de civilizacién que apuesta por el encuentro entre personas, ideas,
creencias e ilusiones. Esto es Occidente. A lo largo de la historia, con avances
y retrocesos, episodios brillantes y episodios oscuros. Un ideal. Pero no solo
un ideal. Desde 1945, el «khumanismo de la razén practica» no ha dejado de
ensanchar sus fronteras en todo el mundo. No hablamos ya de un occidente
geografico. Hablamos de un proyecto de vida «para todos los hombres y para
todo el hombre».

Un proyecto esencial a los pilares que sustentan nuestro Estado de derecho.
Porque, ;acaso los enemigos de la cultura del encuentro no son también los
enemigos de la democracia? Cuando la conviccion en torno a la necesidad
del encuentro se debilita o, incluso, se desvanece, las consecuencias para
propuestas que se nutren de la necesidad de reafirmar, y ampliar, y poten-
ciar la cultura de la concordiay, lo que es mds grave, para las propias cultura
y praxis democraticas, son sumamente nocivas.

Por eso es de especial relevancia el hecho de que «la cultura del encuentro»
centre hoy el sentido de la presencia y de la participacion de los ciudadanos
en la vida publica como lo que es, una de las mas sugestivas aportaciones del
pontificado del Papa Francisco. Pero, como el propio Papa Bergoglio desea,
dirigiendo la mirada hacia Francisco por antonomasia, Francisco de Asis,
hacia quien es, como diria el padre Guy Gilbert, con su cazadora de cueroy
sus chapas de los Rolling Stones, el santo «por excelencia», porque se des-
pojo de todo para hacerse hermano de los pobres, y hablé para la eternidad.

El Papa Francisco ha tenido el mérito de colocar sobre el tablero mundial la
«agenda de san Francisco». Con enorme sencillez, pero también con absolu-
ta rotundidad. Paz y bien. La posibilidad de conversion del ciudadano, como
en la pelicula de Roberto Rossellini, en un «juglar de Dios», sencillo, humilde,
y lleno de caridad. Responsable de sus actos pero, sobre todo, consagrado
al servicio del otro. Empenado en compartir un mismo horizonte de amor
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con toda la humanidad. Una nueva humanidad que aspira a un nuevo estilo
de vida basado en la austeridad, la sencillez y el afan de servir. Principios
que, por cierto, resultan muy familiares a los integrantes de las Fuerzas Ar-
madas. Una civilizacion que se despoja de lo accesorio para centrarse en lo
esencial. Y en donde esa «cultura del encuentro» necesita de una «cultura de
la seguridad». Y, como todas las formas de cultura, esas culturas necesitan
de una conciencia compartida o, como diria Stefan Zweig, una «conciencia
del mundo».

De este lado del paraiso, sin embargo, no parece que termine de surgir, como
en una carta fechada en Paris el 14 de agosto de 1935 le objetaba ya Jo-
seph Roth a Stefan Zweig, una «conciencia del mundo», entre otros motivos,
«porque el mundo no ha tenido jamas una conciencia»*. En 1935, como cabe
deducir del examen de la historia, no existia un «nosotros». ;Existe hoy?Y,
de no hacerlo, ;qué obstaculos se interponen en nuestro transito del «yo» al
«nosotros»?

Tras la finalizacién de la Il Guerra Mundial, y en un intervalo de apenas unos
pocos meses, Emmanuel Mounier y Albert Camus coincidian en la accion
demoledora del miedo. Sin duda, consecuencia de la falta de seguridad,
de la angustia ante la incertidumbre, de la resignacion a la supervivencia, de
la renuncia a la esperanza, a la creatividad, a los matices. En definitiva, de la
renuncia a la libertad y, con ella, a la inteligencia y a la comprensidn. Es de-
cir: el miedo como expresion de la renuncia a la politica. No pueden existir la
politica y la cultura del encuentro y, por lo tanto, no puede existir seguridad,
donde florece el miedo.

Pero, si pudiera sumarse un anadido al pensamiento coincidente de ambos
pensadores franceses, la cultura y la politica del encuentro y, con ellas, la
seguridad, necesitan dotarse de una cualidad adicional: la imaginacién. Pero
la imaginacion no concurre si no satisfacemos algunas de sus exigencias. Me
explico. La democracia contemporanea se model6 tras la || Guerra Mundial
para resolver un problema que el modelo liberal convencional de Estado de
derecho dejé sin respuesta tras la creacion de los regimenes parlamentarios
en las Islas Britanicas en los siglos XVII y XVIIl y en el continente europeo
en los siglos XVIIl y XIX: el Estado de derecho nacia para regular y controlar
el poder. Pero ese modelo de relaciones institucionales que Otto Hintze ha-
bria de denominar, con mucho mas rigor, «Estado de poder»®, y no «Estado
de derecho», no tenia alternativa frente a una dramatica constatacion: ese
poder no era necesariamente justo. Mejor dicho: no tenia siquiera la inquie-
tud o la necesidad de serlo. Por eso, como Hintze, un enemigo del nazismo
gue habria de terminar en el exilio, constataba ya en 1930, a la vista de la
experiencia fascista, naziy stalinista (es decir, contemplando la obra de tres

“ ROTH, J. & ZWEIG, S. Ser amigo mio es funesto. Correspondencia (1927-1938). Barcelona:
2014, p.217.

8 HINTZE, 0. Historia de las formas politicas. Madrid: 1968, pp. 299 y ss.

20



Religion y seguridad en el siglo XXI: del encuentro y la...

religiones politicas), la democracia sucumbia y seguiria sucumbiendo frente
a sus enemigos.

El éxito del vigente modelo de Estado de derecho radica en su capacidad
para encontrar la explicacion y, por consiguiente, las respuestas a las in-
suficiencias del Estado liberal de impronta decimondnica como Estado de
poder, pero del poder de la ciudadania. Y, ademas, convertir esas respuestas
en alternativa politica. Y, por cierto, en tiempos de populismos de todo signo
recorriendo el mundo democratico, en respuestas dotadas de plena vigencia.

A partir de 1945, la democracia entendié que el poder debia ser asumido sin
complejos, pero también sin resentimiento, por el pueblo, pero su ejercicio
debia distinguirse por la adopcidn de un estilo denotado por la contencidn, la
austeridad, el equilibrio, la humildad, y la vocacién de servicio. En definitiva,
que ese poder, firme y democratico, debia ser un poder pobre. No misera-
ble, o paupérrimo, o indecoroso, sino desnudo de toda forma de afectacion,
de despilfarro, de despliegue de medios innecesarios. En palabras de Marc
Sangnier, y después de Aldo Moro, «un poder del pueblo para la libertad».

En tiempos de desafio populista a la democracia, el razonamiento histoéri-
co puede llegar a convertirse en un enojoso obstaculo, y el historiador en
un contemporaneo Laocoonte delante del caballo de Troya. O, como decia
Francois Mauriac con enorme contundencia, «los muertos no socorren a los
vivos»®. La historia nos explica, pero no nos justifica. La conducta nos acredi-
ta, pero no nos salva. El militar, es decir, el servidor del bien comun, como el
médico, o el profesor, se examina cada dia. Y cada dia serd un nuevo comien-
zo en que nada se sumara al pasado. Pero la historia nos demuestra que el
desafio de la convivencia para la cooperacién no es una mera especulacion,
sino una realidad esencial a la plenitud del proyecto democratico. Que la
fortaleza de ese proyecto es bdsica a la hora de defender a la democracia de
la violencia terrorista. Y que las sociedades democraticas prevalecen cuando
estan, se saben y se sienten unidos en este objetivo.

Por eso, el desafio totalitario de las religiones politicas, o del entendimiento
fundamentalista de cualquiera de las grandes religiones monoteistas, es ne-
gar la historia. O, en su defecto, manipularla. Negada o ignorada la historia,
la negacion de la realidad, o su repulsa, son también alternativas que, como
mantenia Giovanni Papini en tiempos de religion politica fascista, se suman
para afectar al ciudadano disconforme. Y, en sentido opuesto, el misticis-
mo, la abdicacién de toda forma de voluntad particular para fundirse con el
mundo, o con Dios, pero como parte integrante de un proyecto de vida que
se sustenta sobre la decidida voluntad de huir de la realidad, hacen también
acto de aparicidon cuando el ciudadano dimite del ejercicio de sus propias

¢ MAURIAC, F. El desierto del amor. Barcelona: 2009, p. 136.
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responsabilidades. La seguridad democratica exige la presencia y la partici-
pacion civicas, pero una presencia y participacion responsables’.

La participacion, como el servicio o la donacién, ademas de ser uno de los
nombres del encuentro, es también uno de los nombres del amor. Francois
Mauriac no se contentaba con sostener que hemos sido creados para el
amor, sino que el ser que ama parecia en ocasiones feroz al amado porque
su deseo lo era sin medida o, en términos del propio Mauriac: «parece in-
humano porque es sobrehumano». La vocacidn politica tiene mucho de esa
pulsién muchas veces inhumana por ser sobrehumana. Cuando se conside-
ra la incondicionalidad de la entrega del servidor publico, los sacrificios e
incomprensiones que asume, la dureza con que sus actos y decisiones se-
ran escrutados, la implacabilidad con la que serd examinada su conducta,
incluso su vida mds personal, se constata que la vocacién es también una
manifestacién del genuino amor, del amor sin medida. Y, por lo tanto, de la
verdadera inteligencia sin medida, la inteligencia de quien ha captado que no
hay mas manera de estar en el mundo que servir a los demas.

La cultura del encuentro y, con ella, la cultura de la seguridad, exigen, ade-
mds, como siempre en la vida publica, como siempre fuera de ella, la su-
prema virtud de la lealtad. Marcel Proust encontré una muy afortunada
expresion para formular la deslealtad en todas sus variantes, tanto las
mas cotidianas como las mas severas: la falta de formalidad, la ausencia
de constancia, la traicién... Decidid referirse a «las intermitencias del co-
razén». En democracia, las intermitencias del corazén se enfrentan con la
légica del ordenamiento constitucional. Pero también con la légica civica. No
puede construirse ningun modelo de seguridad sin contar con la lealtad de
la ciudadania a los principios que informan el Estado de derecho. Por eso el
fundamentalismo religioso, y tanto en su acepcién espiritual como en el am-
bito de las religiones politicas, intenta siempre subvertir, desprestigiar o de-
safiar a los servidores publicos que se levantan sobre la vocacion de lealtad
al sistema constitucional, el sentido del deber, y el cumplimiento de la ley.

Decidia Giovanni Papini que su vida habia equivalido a iniciar todo y no ter-
minar nada. Salir en busca de todos los destinos, y no alcanzar ninguno de
ellos. No es mal resumen de una vida plena. Y tampoco es una mala des-
cripcion de la identidad democratica. Adicionalmente, iniciar y salir son dos
de los verbos mas representativos de la cultura civica y la experiencia del
encuentro. Y si, como decia Emmanuel Mounier, la gran fractura de huma-
nidad del siglo XX fue la consecuencia ldgica de la crisis de «las dos gran-
des religiones del mundo moderno: cristianismo y racionalismo» y, anadia
el gran pensador de Grenoble, en el caso de la ultima se daba la terrible
desventaja de que carecia de la esperanza que subsiste siempre en la base
de la alternativa cristiana, cabe hoy oponer a esa fractura secular, politica y
de civilizacién la abrumadora légica del encuentro.

7 PAPINI, G. Un hombre acabado. Palencia: 2014, pp. 117 y 184.
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Ciudadanas de otra patria

Poco antes de su fallecimiento en 1996, Giuseppe Dossetti fue invitado a pro-
nunciar la leccidn de apertura del curso académico 1994-1995 en el Instituto
Teoldgico Interdiocesano de la regidn de Reggio-Emilia. Nacido en Génova y
residente en Bolonia, Dossetti conocia muy bien una tierra cuya activa re-
sistencia contra el nazismo habia liderado durante la Il Guerra Mundial sin
portar nunca una pistola. Vicesecretario general de la DC de Alcide de Gas-
peri, constituyente y miembro de la Comisidn Constitucional en 1946, habia
abandonado la politica para convertirse en sacerdote y en uno de los mas
influyentes te6logos del Concilio Vaticano Il junto al cardenal-arzobispo de
Bolonia, Giacomo Lercaro, antes de radicarse en Tierra Santa.

Enfermo y en las postrimerias de su existencia, convertido en un simbolo
nacional de la Italia que habia pasado en apenas medio siglo de la derrota 'y
la postracién al rango de nacion fundadora de las Comunidades Europeas, la
Alianza Atlantica y el G-7, Dossetti ofrecia en la que fue una de sus ultimas
apariciones publicas un diagndstico de la humanidad del cambio de siglo y
de milenio que, mds de dos décadas después, asombra por su lucida percep-
cion del sentido profundo de las grandes corrientes de la historia, y que se
basaba en diez ideas-fuerza:

1. La universalizacion de los problemas equivale también a una cada vez
mds estrecha interdependencia entre las naciones, y no Unicamente a
la hegemonia de las grandes sobre las pequenas.

2. Las decisiones que, por tanto, afectan a la humanidad, se concentran
en muy pocas manos. La posibilidad de consulta o participacidén es muy
reducida.

3. La fractura entre ricos y pobres no se ha visto compensada con el ac-
ceso a las nuevas tecnologias.

4. El modelo de vida que propone Occidente se basa en la satisfaccién de
necesidades en su inmensa mayoria superfluas.

5. Las crisis, politicas, bélicas, humanitarias, o de subsistencia, se inte-
riorizan como parte de la cotidianidad, y no como realidades que ne-
cesitan soluciones duraderas si se desea garantizar la estabilidad y la
seguridad en la propia esfera doméstica.

6. Una nueva ética de las relaciones personales, o de la concepcidn de la

familia y de la existencia, se ha instalado de manera irreversible.

Viene el tiempo de la fragilidad de la ley y de la obediencia al Derecho.

8. Ladisolucidn de la filosofia y del saber en disciplinas cada vez mas es-
pecificas, que no aspiran a ofrecer respuestas al problema del hombre,
va a erosionar la capacidad de las instituciones académicas de inspirar
la existencia humana.

9. La paulatina difusién de una visibn meramente administrativa de la
accion de las confesiones religiosas e, incluso, la asimilacién de ese
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mandato en ciertos ambitos de su vida institucional, debilitara a la pro-
pia Iglesia.
10. Y la crisis de las vocaciones religiosas perdurara?.

Caminar por la historia exige ofrecer una respuesta a los nueve desafios
enumerados por Dossetti. Ser audaz. Acudir a la imaginacion. La cultura del
encuentro equivale siempre a dar un salto hacia el desconocido. La ultima
gran etapa de la experiencia democratica en el mundo, que se abrié cuando
lideres dotados de una mas que visible identidad religiosa, en todos los su-
puestos cristiana, lideraron los procesos de democratizacién en Alemania,
Hungria, Polonia, Checoslovaquia o Chile, en un proceso comparable en sus
frutos al que sigui6 a la conclusion de la Il Guerra Mundial, pero esta vez
no Unicamente europeo, sino universal, nos recuerda que la democracia es
siempre fragil, siempre vulnerable, siempre incierta, como la propia vida hu-
mana. Helmut Kohl no vacilaba en reconocerlo abiertamente cuando evoca-
ba los riesgos asumidos en nombre de la libertad:

«Cuando en otono de 1989 nos pusimos en camino hacia la unificacién
fue como si estuviéramos cruzando un pantano: el agua nos llegaba a
las rodillas, la niebla impedia la vision, y solo sabiamos que en alguna
parte habia un camino firme. Pero ignordbamos dénde exactamente.
Tras tantear paso a paso, llegamos sanos y salvos al otro lado. Sin la
ayuda de Dios no lo habriamos conseguido -...- Sin embargo, yo era
consciente de que solo habiamos cubierto la primera etapa de nuestra
visién, que habiamos iniciado después de la guerra. Nos quedaba y nos
sigue quedando hoy la culminaciéon de la segunda: la unidad europea»’.

Helmut Kohl era un historiador. Y eso le permitia disfrutar de una cualidad
que se hace imprescindible en cualquier escenario y encrucijada de la his-
toria, pero no digamos en la actualidad: la serenidad y la pausa que per-
mite contemplar cualquier problema con perspectiva temporal y espacial.
Robert Kaplan denunciaba no hace mucho uno de nuestros grandes pro-
blemas como habitantes del siglo XXI, y no digamos uno de los principales
problemas para quienes nos dedicamos a la ensefianza y a la investigacién:
cruzamos continentes y océanos con enorme celeridad, y con nosotros la
informacidn. Y, cuando aterrizamos, emitimos juicios, y a veces sumamente
terminantes y severos, con asombrosa ligereza. No procedemos con rigor.
No nos permitimos una segunda o una tercera lectura. No nos detenemos’®.
Asino se puede hacer historia. Pero, sobre todo, no se puede leer la realidad.

8 DOSSETTI, G. Il Vaticano Il. Frammenti di una riflessione. Bologna: 1996, p. 193-194. Vid.
también GALLONI, G. Dossetti, profeta del nostro tempo. Roma: 2009, pp. 145 y ss.

7 DIEKMANN, K.; REUTH, R. G. Helmut Khol Yo quise la unidad de Alemania. Prologo de Felipe

Gonzalez. Barcelona: 1997, p. 416.

9 KAPLAN, R. La venganza de la geografia. Cémo los mapas condicionan el destino de las

naciones. Barcelona: 2015, pp. 22-23.
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Una historia en donde se filtran discursos miticos que se pretenden supera-
dores de la propia realidad. Manuel Garcia-Pelayo explicé magistralmente
el problema que subyace en la formulacién de toda construccion mitica, y
es la dramatica realidad de cualquier forma de poder, y no digamos de su
ejercicio, como expresion de la dominacién de un ser humano por otro ser
humano. La transfiguracion de ese fenomeno de manera que pudiera llegar
a ser explicable o, al menos justificable, explicaba la cristalizacién de solu-
ciones politicas e institucionales a lo largo de la historia y, junto a ellas, o en
su defecto, de mitos politicos. El «reino de Dios» se convirtié en un arque-
tipo politico. Y muy especialmente en las llamadas «culturas del libro», es
decir, en los tres grandes espacios de civilizacidn que se regian por un pa-
tron monoteista. Tres espacios que disfrutaban, de esta forma, de un centro
ordenador'.

El poder, de esta forma, adquiria un substrato legitimador ldgico, ya fue-
ra bibliocéntrico en el caso del judaismo (y David Ben Guridn, fundador del
Estado de Israel, diria que «nosotros hemos conservado el Libro, y el Libro
nos ha conservado a nosotros») e, inicialmente, cristocéntrico en el caso del
cristianismo. Y, cuando gracias a la recepcién del derecho comun, se afianza
la convicciéon de que la voluntad de Dios se expresa a través del derecho, ius-
céntrico. Eso explica que el principe no sea mdas que un vicario de un poder
cuya legitimidad descansa Unicamente en su lealtad a Dios, y que cuando
el principe no se ajusta al derecho en su accionar, es decir, ni lo guarda ni
lo hace guardar, el pueblo disfrute del derecho, pero también del deber, de
proceder a su destronamiento. Las primeras revoluciones parlamentarias
que triunfan son furibundamente confesionales, confesionales seran los pri-
meros estados parlamentarios europeos, y la cruz se encontrard siempre en
su bandera. A veces, como en el caso del Reino Unido, las cruces son tres:
san Jorge por Inglaterra, san Andrés por Escocia, y san Patricio por Irlanda.
La superacion del antiguo régimen, el aniquilamiento del absolutismo, y la
implantacion del Estado de derecho son procesos que obedecen a esa matriz
confesionaly, en el fondo de la traslacidn de la pulsion religiosa al ambito de
la organizacion politica, mitica.

La concepcidn del poder se encuentra hoy sometida a una profunda revision.
En palabras de un gran politico e intelectual, también uno de los grandes
vindicadores de la libertad para los pueblos de Europa central sojuzgados
por el stalinismo, Vaclav Havel, el reto es dar paso a una «revolucidén existen-
cial» como «una perspectiva de reconstruccion moral de la sociedad, es decir,
una renovacion radical de la relacion auténtica del individuo con el llamado
“orden humano” (y que no puede ser sustituido por ningun orden politico).
Una nueva experiencia del ser, un nuevo enraizamiento en el universo, una
reasuncion de una “responsabilidad superior”, una renovada relacién inte-

' GARCIA-PELAYO, M. Los mitos politicos. Madrid: 1981, pp. 38 y ss.,y 146y ss.
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rior con el préjimo y con la comunidad humana, esta es la direccidn en que
habra que proceder».

Las consecuencias politicas, para el dramaturgo y después presidente checo,
son evidentes, porque se produce la construccion de estructuras en donde
se procede a «la rehabilitacion de valores como la confianza, la sinceridad, la
responsabilidad, la solidaridad y el amor». Las instituciones politicas ya no
obedecen a criterios técnicos del ejercicio del poder, sino que la relevancia
se deposita sobre su significacién intrinseca, su apertura, su dinamismo, y
la capacidad de los servidores publicos de inspirar confianza con su perso-
nalidad. Mas cercania, mas accesibilidad, mas identidad. En definitiva, mas
humanidad. Mas compromiso con un «presente» no sacralizado como un ab-
soluto, sino entendido como la plasmacién del conjunto de fuerzas mentales,
culturales, y morales que nos presenta la historia’.

Y el «deber de memoria» que imponia el gran Paul Ricoeur se convierte, en
este punto, en algo mas que un deber. Como Maria en la bellisima novela
de Colm Téibin, debemos poder ser capaces de afirmar que «la memoria
forma parte de mi cuerpo, como la sangre y los huesos»'®. La confianza, la
sinceridad, la responsabilidad, la solidaridad y el amor son los valores que
integran esa memoria y esa identidad. A ejemplo de mujeres y de hombres
ejemplares en el ejercicio de esos valores. Parte de la misma memoria, la
misma sangre y los mismos huesos. Pero, anadiria Paul Ricoeur, los valores
civicos deben también instalarse en una visién de la justicia y de lo justo que
supere la vinculacién kantiana entre libertad y ley, entendiendo la libertad
como ratio essendi de la ley y la ley como ratio cognoscendi de la libertad.
Porgue esa visidon Unicamente conduce a la convergencia entre libertad e
imputabilidad, y el consiguiente entendimiento de la responsabilidad huma-
na como una mera obligacion de reparacién de danos o asuncion de penas.
La responsabilidad civica en la que se fundamenta la seguridad de las gran-
des sociedades del siglo XXI, como la espanola, encuentra en la regla de oro
o, en palabras también del fildsofo de Valence, en la «poética del amor»,
un argumento no Unicamente lirico o voluntarista, sino también racional y
légico, para definir un nuevo vinculo entre ideas, creencias y convicciones
gue aspiran a convivir partiendo de su mutuo reconocimiento, es decir, en el
encuentro’.

Porque hacer frente al desafio de la identidad religiosa en las sociedades
«postseculares» occidentales puede equivaler, no ya a resolver un presunto
problema, sino a encontrar respuestas, razones y argumentos para existir
en el siglo XXI. A entender la complejidad como una motivacidn constante

2 HAVEL, V. El poder de los sin poder. Madrid: 2011, pp. 122-123. Cfr. igualmente PETIT, J.
F. Comment croire encore en la politique. Petite défense de 'engagement. Montrouge: 2011,
pp. 48y ss.

13 TOIBIN, C. El testamento de Maria. Barcelona: 2014, p. 10.

4 RICOEUR, P. Lo justo. Madrid: 1999, pp. 57 y ss., y Amor y justicia. Madrid: 1993, pp. 30-31.
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para el cultivo y el enriquecimiento de la ciudadania que acompana a cual-
quier persona y la acompana siempre. A conocer al «otro» como una fuen-
te de permanente aprendizaje y, por lo tanto, a concebir el espacio publico
como una perenne escuela de civismo y de humanidad. Querer aprender, y
guerer aprender juntos, los unos con los otros, y los unos de los otros, como
premisa y requisito, necesario, pero no suficiente de la civilidad. Como ex-
presién de la identidad profunda de un nuevo proyecto de civilizacién.

El debate sobre la confesionalidad del Estado parecia pertenecer a la histo-
ria, al menos en las democracias de tradicién constitucional, y la etapa de la
secularizacion habia dado paso a un «postsecularismo» en donde los pilares
de la ética publica no respondian a un concepto defensivo de la convivencia
y de la tolerancia, sino a una posicidn civica proactiva y positiva, en donde
cooperar y convivir explicita compromisos, y no meras opciones, o expecta-
tivas, por importantes que resulten, de encontrar «esperanza»'®. La historia
nos exige hoy, sin embargo, que revisemos la presencia de las religiones en
la vida publica.

Y, en este sentido, una posibilidad es acudir a la visidn del fiscal que, en los
Didlogos de carmelitas de Georges Bernanos, y después en la pelicula de Ray-
mond Leopold Bruckberger y Philippe Agostini, les recuerda a las religiosas
residentes en el convento de Compiégne, durante su juicio por traicion a la
Republica, en 1794, que él es «el guardidn del alma de la patria». Es decir,
la nueva legalidad no renuncia a un alma, a una identidad y a una visién
trascendente, pero su guardia y custodia pertenecen a la acusacion publi-
ca cuando la institucionalidad revolucionaria se ve cuestionada implicita o
explicitamente. Y, cuando la priora del convento le responde al fiscal que
ella y sus religiosas son ciudadanas leales de la Republica, pero también
ciudadanas de otra patria, el fiscal les responde que «os sobra una»'e. El
naciente Estado democratico no ve posible que la ciudadania conciba mas
espacio de lealtad que a la propia institucionalidad. No hay sitio para la visidn
trascendente.

La otra posibilidad es la que ofrece Giorgio La Pira, miembro de la Comision
Constitucional italiana tras la Il Guerra Mundial, después alcalde de Floren-
cia durante dos periodos, jurista y profesor de disciplinas juridicas basicas,
cuando plantea que la libertad de conciencia en absoluto significa que la
sociedad y la organizacién estatales se construyan sin juicios de valor entre
los que, por ejemplo, pueda y deba figurar la humana vocacion de trascen-

'S LAROUCHE, J. M. La religion dans les limites de la cité. Le défi religieux des sociétés

postséculieres. Montréal: 2008, pp. 105 y ss. Vid. igualmente SARKOZY, N. La République, les
religions, l'espérance. Paris: 2006, pp. 37 y ss.

6 AGOSTINI, Py BRUCKBERGER, R. L. (segn La Ultima del cadalso de G. von LE FORT y
Didlogos de carmelitas de G. BERNANOS). Dialogo de carmelitas. Libreto. Madrid: 1960, pp.
100y ss.
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dencia'. El planteamiento de La Pira es nitido: el Estado de derecho, y con él
una democracia basada en el reconocimiento y efectiva tutela judicial de los
derechos y libertades fundamentales, unidos siempre a la condicién humana
y preexistentes a cualquier forma de organizacion institucional, la aplica-
cion de la regla de las mayorias desde el respeto a las minorias, la division
de poderes, y el imperio de la ley, la misma para toda la ciudadania, no es
una solucién de convivencia aséptica o neutral. El Estado de derecho es una
apuesta histérica integral, politica y, en tanto que incorporada a la ley, ética,
porque toda norma juridica es una norma politica de contenido ético o, al
menos, intencionalmente ético.

Un drama cuyo desenlace nos pertenece en exclusiva

Cuando, sintiendo cercana la muerte, el gran académico francés Jean Guit-
ton escribid su «testamento filoséfico», imagind un encuentro con su recién
fallecido presidente y amigo Francois Mitterrand en el mas alld. Ambos co-
menzaron por hablar de la vision moral del mundo, y Mitterrand afirmé que,
para él, la moral consistia en disminuir el sufrimiento del otro. Guitton, en-
tonces, le respondidé que, para combatir el sufrimiento humano, tnicamente
existian dos férmulas: la analgésica, o la busqueda de un sentido para la
vida. Mitterrand, entonces, se neg6 a aceptar que el sufrimiento tuviera sen-
tido. Y Guitton le respondié que, toda vez que el sufrimiento es inevitable,
no buscar un sentido al sufrimiento equivalia a sufrir dos veces, es decir, a
padecer el dolor y el absurdo'®.

Cuando Frangois Mauriac estudié el pensamiento de Blaise Pascal, y lo hizo
en conexién con la figura de Moliere, recordaba a figuras intelectuales que,
para llegar a Dios, «atravesaban todo el hombre». Pascal buscaba un Dios
«sensible al corazon, y no a la razéon». Pero, desde una visidn y un sistema
de creencias muy afin al gran Premio Nobel bordelés, su compatriota Phili-
ppe Nemo advertia no hace mucho acerca del peligro que, para las grandes
democracias, representaba el pensamiento «mitologizante» frente al cono-
cimiento y la posicién civica y racional’. Algo que seguramente escapa al
afan y a la ambicion intelectuales de nuestro tiempo. Lo que constituye una
auténtica exigencia de nuestro tiempo, y para todos los tiempos, es atrave-
sar, ademas de todo el hombre, a todos los hombres.

Frangois Mauriac se definia a si mismo como «un metafisico que trabaja con
un material concreto». Probablemente ello permitié que llegara al fondo del
problema que suscita el conjunto de reflexiones que integran este documen-
to compartido: «es en nuestro interior que permanecemos libres y donde

7" LA PIRA, G. Para una arquitectura cristiana del Estado. Buenos Aires: 1955, p. 239.

18 GUITTON, J. Mon testament philosophique. Paris: 1997, pp. 226 y ss.

17" MAURIAC, F. De Pascal a Graham Greene. Buenos Aires: 1952, pp. 27 y 45,y NEMO, P. La
régression intellectuelle de la France. Lonrai: 2011, p. 11.
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se juega el Unico drama cuyo desenlace nos pertenece en exclusiva». Y ello
cuando, como Francgois Mauriac, ese drama obedece a un sistema de creen-
cias de naturaleza religiosa, pero también cuando, como Bertrand Russell,
se considera a la religiéon como un obstaculo contra «lo que debemos hacer»,
gue exige «un criterio sin temor» y una «inteligencia libre»; o, como Jean-
Paul Sartre, se piensa simplemente que «el hombre no es nada mas que su
vida»; o0 mas modernamente cuando, como John Allen Paulos, el drama se
resuelve en el territorio del escepticismo activo?’. El ser humano no es nunca
mas libre que cuando se asoma al abismo de su propia conciencia. Nunca tan
dueno de su existencia. Y, en la medida en que contribuye a otorgar sentido a
ese drama, el impulso de trascendencia que reside en la perspectiva religio-
sa de la vida se convierte en una expresion siempre recelosa de toda forma
de mediatizacion o de intervencion. La seguridad publica, como condicidn
necesaria del ejercicio de los derechos y de las libertades fundamentales,
por ejemplo, como condicion necesaria de la libertad religiosa, es insepara-
ble de esa circunstancia.

Porque el mundo se enfrenta a un escenario inédito, en donde convergen dos
fuerzas no solo no contradictorias entre si, sino también ldgicamente conec-
tadas. No se puede decir que lo que estd sucediendo no resultara previsible:
la globalizacién no aniquild las identidades, sino que las identidades se han
reafirmado, precisamente, como respuesta a la globalizacidn. Y perspectivas
muy diversas de un mismo mundo conviven dentro de un escenario que tan-
to espacial como mentalmente se ha visto reducido a la minima expresion.
«El otro» no pertenece ya a la esfera de lo exético y digno de curiosidad, sino
al dmbito de lo inmediato. Su presencia no se circunscribe a una exposicién,
o al grabado de un libro poblado por imagenes exoéticas. «El otro» es una par-
te constitutiva de nuestras sociedades y un fragmento esencial de nuestras
vidas. Ello no representa un problema cuando «identidad» no equivale a un
«destino» inexorable?'. Cuando identidad es una herramienta para compartir
un mismo horizonte abierto a la presencia y participacion de sensibilida-
des diversas. Cuando el afan de concordia y de conciliacién preside la vida
cotidiana.

Los anos del desencuentro se multiplican, al menos, por dos. Los vividos por
cada uno de los seres humanos que ya no se encontraron nunca mas. Los
anos que se pierden cuando las ideas, y los suenos, y los proyectos, y las
experiencias no acuden a su histdrica cita con las ideas, los suenos, los pro-
yectos y las experiencia del otro, cuentan doble. Cada didlogo no mantenido,
cada conversacion pospuesta, cada posibilidad perdida de reconocimiento y

20 MAURIAC, F. Mis recuerdos. Barcelona: s. a., p. 74. Vid. igualmente RUSSELL, B. Por qué
no soy cristiano y otros ensayos. Barcelona: 2004, pp. 42-43; SARTRE, J. P. El existencialismo
es un humanismo. Barcelona: 2005, p. 58; y ALLEN PAULOS, J. Elogio de la irreligion. Un
matemadtico explica por qué los argumentos a favor de la existencia de Dios, sencillamente, no
se sostienen. México D. F.: 2009, pp. 16-17.

21" RICCARDI, A. Convivir. Barcelona: 2006, pp. 80 y ss.
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reafirmacién de nuestro amor por nuestros semejantes, multiplica por dos
el paso del tiempo. Y el tiempo no tropieza ni regresa.

¢Coémo vivir, en democracia, la cultura del encuentro? ;Cédmo traducir sus en-
sefanzas en nuestro testimonio cotidiano como servidores publicos? ;Qué
prioridades establecer? ;Como responder y qué hacer ante este maravilloso
desafio de renovacidn, de conversidn, de transformacion, de apertura a la
experiencia siempre fascinante, del otro?

Las claves delimitadoras de la cultura del encuentro las enumera Carlos
Osoro, cardenal-arzobispo de Madrid, cuando nos propone objetivos tan for-
midablemente ambiciosos como no juzgar y, por lo tanto, no condenar, per-
donar, y dar. Objetivos que persiguen transformar el corazén del hombre.
Imaginemos una vida o, mas modestamente, una politica que se rige por es-
tos cuatro infinitivos: no juzgar, no condenar, perdonar, y dar. E imaginemos
esa vida, porque tendremos un marco democratico de convivencia en paz, en
seguridad, y en libertad.

Guy Gilbert nos pone algunas tareas adicionales: aprender a compartir, acer-
carse a los que estan solos como «solidaridad inmediata», combatir la des-
igualdad con todas nuestras fuerzas, perseverar cuando nos dicen que lo
que hacemos no sirve de nada, no olvidar que la indestructible mano de la
amistad atraviesa todos los muros, dedicar tiempo a los demas, no olvidar
que ayudar comienza por saber escuchar, saber ser compasivo, llamar al
otro por su nombre, el primer servidor de las personas dependientes profe-
sional o vitalmente...?.

Y, sobre todo, «ser una estrella para los demas». Y no precisamente un inte-
grante del star system. Abrazar la vocacién de la ejemplaridad, de la exigen-
cia, del rigor, y de la excelencia profesional. Abrazar el servicio como normal
de la accidn. Y actuar. La conviccidn religiosa, decia Robert Schuman, «es la
fuente interior del actuar». Y el padre de Europa anadia que, en la vida publi-
ca «el hablar poco, y el actuar pronto». Todo un desafio. A la medida de todo
un tiempo. El nuestro.

2 GILBERT, G. Oclipate de los demés. La solidaridad, urgencia de nuestro tiempo. Barcelona:

2013, pp. 109 y ss.
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Capitulo segundo

Furopa vuelve a encontrarte: el cristianismo en una
nueva Europa

Cristina del Prado Higuera

Resumen

Europa se enfrenta a una de las crisis mas importantes de su historia desde
un punto de vista demografico, politico, social y religioso. Lo que es unanime
para todos los historiadores, fildsofos...es que el alma de Europa es inequi-
vocamente cristiana, la Iglesia ha cumplido dos papeles fundamentales a lo
largo de los siglos, evangelizd y civilizé de tal forma que un europeo puede
no creer en la verdad de la fe cristiana pero todo lo que dice, cree y hace sur-
ge de la herencia cultural cristiana, el cristianismo da sentido a su historia, a
sus instituciones politicas, educativas y artisticas. Tampoco podemos olvidar
gue la democracia moderna ha echado sus raices mas profundas en paises
en general de origen cristiano, la razén es sencilla, valores como la dignidad,
la fraternidad y la libertad son valores centrales en las democracias actua-
les teniendo su fundamento en el cristianismo evangélico. Robert Schuman
afirmaba que la democracia seria cristiana o no seria, por lo que Europa tie-
ne gue dar respuesta a sus problemas saliendo de si misma y siendo capaz
de reconstruir una nueva Iglesia para una nueva Europa.

Palabras clave

Europa, cristianismo, religiones, filosofia, politicos.
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Abstract

Europe is facing one of the most important crises in its history from a demo-
graphic, political, social and religious point of view. What is unanimous for all
historians, philosophers ... is that the soul of Europe is unmistakably Christian,
the Church has fulfilled two fundamental roles throughout the centuries, evan-
gelized and civilized in such a way that a European may not believe in the truth
of the Christian faith but everything it says, believes and does arise from the
Christian cultural heritage, Christianity gives meaning to its history, its political,
educational, artistic institutions. Nor can we forget that modern democracy has
its deepest roots in countries of general Christian origin, the reason is simple,
values such as dignity, fraternity and freedom are core values in the current
democracies having its foundation in evangelical Christianity. Robert Schuman
argued that democracy would be Christian or not, so Europe has to respond to
its problems by coming out of itself and being able to rebuild a new Church for
a new Europe.

Keywords

Europe, religions, philosophy, politics, Christianity.
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Introduccion

Europa es lo Unico en la historia que no puede morir del todo; lo Unico
gue puede resucitar. Y este principio de resurreccion sera el mismo que
el de su vida y el de su transitoria muerte’.

La identidad europea esta intimamente ligada al cristianismo, los tres gran-
des pilares de la cultura europea han sido la filosofia greco-romana, la reli-
gién judia y el legado cristiano, por lo tanto podemos decir que Europa es la
consecuencia de tres grandes centros de pensamiento, Jerusalén, Atenas y
Roma. Europa ha bebido de todas y cada una de estas culturas, siendo mas
una realidad cultural que una geografia fisica.

Para algunos autores como Z. Bauman es una aventura inacabada, para J.
Rifkin Europa es un sueno que nos ayuda a contemplar una nueva tierra,
para Przywara «un idea d Europa, che non sia semplicemente il marchio
comerciale di un'associazione d'imprese operanti per fini economici, debe
essere ricavata da una da una riflessione sull'essenza d’Europa pa per cui
€ neccessario interrogare innanzitutto i due grandi maestri del pensiero oc-
cidentale: Platone e Aristotele»?, todas y cada una de estas afirmaciones
nos permite llegar a la conclusién que Europa no es la historia de un solo
pensamiento con una Unica interpretacion sino la historia de una tradicion
que permite una gran diversidad de lecturas?. El filésofo italiano Emanuele
Severino al hacerse la pregunta ;qué es Europa?, reflexionaba cémo el pa-
sado constituye la esencia de Europa, mientras considera que el presente
europeo se unifica por el dominio tecnoldgico*. Para Paul Valery, Europa es
la confluencia de tres elementos sustanciales «romanidad, con su espiritu
juridico, religioso y militar; helenismo, que dio la disciplina del espiritu, el
ejemplo de la busqueda de la perfeccidn en todos los érdenes y cristianismo,
que completa el ius al unificar la moral y decidir que a ella debe sujetarse el
derecho. Son estas tres condiciones las que explican que Europa haya podi-
do colocarse a la cabeza del mundo»®.

Nombrar Europa significa participar del mito, aceptarlo como la metafora
fundacional, lo hizo Horacio, Angelo Poliziano, Platén, Aristételes... fue tie-
rra mestiza de encuentros entre romanos, germanos, eslavos, celtas y pue-
blos de la estepa, supo superar los obstaculos de unos tiempos convulsos
sabiendo crear un espacio politico y cultural. Europa es el resultado de la

T ZAMBRANO, Marfa. La agonfa de Europa. Madrid: Mondadori, 1945, p. 26.
2 PRZYWARA, Erich. L' Idea d’ Europa. La crisi di ogni politica cristina. Il Pozzo di Giacobbe
2013, p. 67.

3 ROMERO POSE, Eugenio. Europa: De [a controversia sobre sus raices a la crisis sobre su fu-
turo. Instituto de Investigaciones Econdmicas y Sociales. Madrid: Unidad Editorial 2007, p. 13.

* NEGRO, Dalmacio. Lo que Europa debe al cristianismo. Madrid: Unién Editorial 2007, p. 41.
5 SUAREZ FERNANDEZ, Luis. Los creadores de Europa. Benito, Gregorio, Isidoro y Bonifacio.
¢ RUIZ-DOMENEC, José Enrique. Europa las claves de su historia. Barcelona: RBA 2010, p. 17.
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aportacion del cristianismo a las construcciones del espiritu de Grecia y
Roma, los valores cristianos fueron capaces de acoger a las tradiciones de
Atenas, Roma, Alejandria y Jerusalén.

Maria Zambrano en 1945, se preguntaba ;qué ha sido Europa? ;qué es de su
compleja y riquisima realidad?’, apuntando que la tragedia de Europa es la
tragedia de la violencia que al fin ha estallado, es la tragedia de la inmigra-
cion, de la pérdida de valores... Ortega y Gasset reflexionaba «Europa se ha
guedado sin moral... ahora recoge las penosas consecuencias de su conduc-
ta espiritual. Se ha embalado sin reservas por la pendiente de una cultura
magnifica, pero sin raices»®, el hombre europeo no se resigna a pesar de las
circunstancias histéricas, ni a la vida ni a la muerte, ni a la inmortalidad, a
ello le ayuda el cristianismo, pues para el cristiano jamas el mundo sera una
decoracion, el velo del Maya, sino el lugar donde se decide su perdicién o su
salvacidn, ser cristiano es también no resignarse, agarrarse a la esperanza
en lo imposible»’.

La vieja Europa esta viviendo un tiempo critico de su historia, hay quien con-
sidera que su propia supervivencia estd en peligro acompanado por un lento
suicidio demografico del continente. Su suerte parece depender de que sea
capaz de reaccionar y recuperar su identidad inconfundible, una identidad
inconfundiblemente cristiana que supo integrar bajo la denominacién comun
de pueblos y razas de cultura y de procedencias muy diversas que se asen-
taron a lo largo del tiempo y que forjaron una fecunda convivencia sobre
diversas zonas del mundo occidental.

Lo que es unanime para todos los historiadores, fildsofos... es que el alma
de Europa es inequivocamente cristiana, el cristianismo le dio el ser y con-
figurd su unidad, la conversién de Europa tuvo luces y sombras, avances y
retrocesos, ya que en el nombre de Dios también se cometieron las mayores
atrocidades de la historia, pero ha sido un factor esencial en la génesis de la
civilizacion occidental, la Iglesia ha cumplido dos papeles fundamentales a
lo largo de los siglos, evangelizd y civilizo, como manifestaba el Papa Pio XI,
la Iglesia no evangeliza civilizando, sino que civiliza evangelizando.

Algunos historiadores afirman que la cristianizacidn del continente europeo
se inicié antes del nacimiento de Europa, toda una serie de territorios del
norte del Mediterrdneo que ya se consideraban europeos y que se prolon-
gaban desde el mar Negro hasta el océano Atlantico habian sido penetra-
dos por el Evangelio, mientras formaban parte todavia del Imperio pagano o
cristiano, es indudable afirmar que Europa surgié como consecuencia de las

7 ZAMBRANO, Marfa. Op. cit.,, p.18.
8 ORTEGA Y GASSET, José. La rebelion de las Masas. Madrid: Clasicos Castalia 1998,
pp.226-229.

7 Ibidem, p. 40.
9 ORLEANS, José. La conversién de Europa al cristianismo. Madrid: Rialp 1988, p. 67.
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invasiones barbdricas sobre las ruinas del Imperio occidental. Tenemos que
remontarnos a los siglos VIl y VIl para entender el avance en su configura-
cion, apareciendo un nuevo elemento histérico como el islamismo, que fue
capaz de quebrar la unidad del mundo mediterraneo, el mare nostrum dejé
de ser nexo de union poniendo una gran separacion entre las dos orillas, las
tierras musulmanas de la orilla sur quedaron ampliamente enfrentadas a
la del norte suscitando un problema geopolitico que hoy en dia sigue mas
vigente que nunca. La conversidn al cristianismo de esta incipiente Europa
fue una gran labor de siglos.

En la actualidad el cristianismo se sitia como el mayor grupo religioso con
unos 2.200 millones de devotos, seguido del islam con alrededor de unos
1.400 millones de fieles, aunque los cristianos se dividen en muchas con-
gregaciones e iglesias, los tres grandes bloques son: catélicos, protestan-
tes y ortodoxos, alcanzando los catdlicos los 1.200 millones de creyentes,
seguidos de protestantes, incluyendo los anglicanos, que cuentan con 700
millones de fieles y el de los ortodoxos con 300 millones de seguidores’'.

Segun los datos recogidos en el Anuario Pontificio 2017 y el Annuarium Sta-
tiscum Ecclesiae 20152, los catdlicos bautizados han aumentado a nivel pla-
netario, pasando de 1.272 millones en 2014 a 1.285 millones en 2015, con
un aumento relativo del 1%. Esto equivale al 17,7% de la poblacién total.
Si se adopta una perspectiva a medio plazo, por ejemplo, con referencia a
2010, se constata un crecimiento mas fuerte, igual a 7,4%. La dinamica de
este aumento es diferente de un continente a otro: mientras que, de hecho,
en Africa hubo un aumento del 19,4%, pasando el nimero de catélicos, en el
mismo periodo, de 186 a 222 millones, en Europa, sin embargo, se manifies-
ta una situacion estable (en 2015 los catdlicos eran casi 286 millones y son
poco mas de 800.000 en comparacion con 2010 y 1,3 millones menos que
en 2014). Este estancamiento se debe a la notoria situacion demografica,
cuya poblacion ha aumentado ligeramente, mientras se prevé que disminu-
ya drasticamente en los préoximos anos. Situaciones intermedias entre las
dos descritas anteriormente son las registradas en América y Asia, donde el
crecimiento de catdlicos es sin duda importante (respectivamente, mas 6,7%
y mas 9,1%), pero completamente en linea con el desarrollo demografico de
estos dos continentes. Estacionamiento, en valores absolutos obviamente
inferiores, también con respecto a Oceania.

En los diferentes continentes, el nimero de catdlicos oscila desde el 3,2% de
catlicos por 100 habitantes de Asia, el 63,7% de América, en Africa
es de 19,4%, en Oceania de 26,4% y en Europa de 39,9%. Confirmandose
el peso del continente africano cuyos bautizados suben del 15,5% al 17,3%
del mundo frente a la fuerte disminucién de Europa, donde la incidencia se

" MOSTERIN, JesuUs. Los cristianos historia del pensamiento. Madrid: Alianza Editorial

2010, p. 482.
2 http://press.vatican.va/content/salastampa/es/bollettino.html.
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reduce del 23,8% en 2010 al 22,2 % en 2015. Profundizando en el detalle
territorial, Brasil en el conjunto de los diez paises del mundo con mayor nu-
mero de catdlicos bautizados irrumpe en el primer lugar (172,2 millones),
seguido de México (110,9 millones), Filipinas (83,6 millones), Estados Uni-
dos (72,3 millones), ltalia (58,0 millones), Francia (48,3 millones), Colombia
(45,3 millones), Espafa (43,3 millones), Republica Democratica del Congo
(43,2 millones) y Argentina (40,8), la cifra total de catdlicos, en los paises que
ocupan los diez primeros puestos asciende a 717,9 millones, el 55,9% de los
catédlicos del mundo.

La Iglesia catdlica estd organizada en unas 2.800 didcesis con alrededor de
3.500 obispos, siendo una monarquia absoluta electiva, los denominados
principes de la Iglesia a su vez nombrados por el papa, a diferencia de las
demas religiones y del resto de las iglesias cristianas, la Iglesia catdlica se
caracteriza por tener una estructura centralizada de poder que culmina en
la figura del pontifice, maxima autoridad para nombrar a todos los cargos,
fijar todas las creencias y dirimir todas las discrepancias morales, desde el
Concilio Vaticano | la figura del papa es infalible, un dogma de fe aceptado
por todos los catdlicos's.

Para entender la Europa de hoy tenemos que hacer una sintesis de sus ava-
tares filosdficos, sociales y de una cultura que fue creciendo en torno al Me-
diterraneo, lugar de acogida de Oriente, Occidente y Africa. Fue tejiendo su
propia identidad a lo largo de los siglos, haciendo su propio camino, pero un
camino hacia la cristiandad, Thomas Eliot sefalaba que «todo nuestro pen-
samiento europeo adquiere significacion por los antecedentes cristianos. Un
europeo puede no creer en la verdad de la fe cristiana, pero todo lo que dice,
cree y hace, surge de la herencia cultural cristiana y solamente adquiere sig-
nificacién en relacion con esta herencia. Solamente una cultura cristiana ha
podido producir a Voltaire, Nietzsche, Camus... la cultura europea no podra
sobrevivir a la desesperacion completa de la fe cristiana»'. El cristianismo
ayudd a comprender al ser humano y se fue abriendo camino desde sus
origenes en medio del Imperio romano, las causas de la realidad de Europa
estan implicitas en los avatares tanto positivos como negativos de los orige-
nes del cristianismo, creandose la sociedad europea cristina’®.

Europa surge sobre las ruinas de las provincias del Imperio romano empla-
zadas a lo largo de la ribera septentrional del Mediterraneo, desde el mar
Negro hasta las columnas de Hércules y el Finisterre galaico o breton, el
Mediterraneo habia constituido el corazén del mundo antiguo. El mar era un
nexo de union entre las tierras, sintiéndose tan romanos Cicerdon y Séneca

3 Ibidem, p. 488.

4 ELIOT, Thomas Stearns. La Unidad de la cultura europea. Notas para la definicién de cul-

tura. Madrid: Encuentro 2003, p. 186.

5 ROMERO POSE, Eugenio. Raices cristianas de Europa. Del Camino de Santiago a Benedicto

XVI. Madrid: Pensary Creer 2006, p. 15.
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como Tertuliano y Agustin; tan romanas eran Cartago o Hipona como Napo-
les o Milan'. El cristianismo se propag6 durante los tres primeros siglos de
nuestra Era entre las poblaciones de cultura greco- latina, hay que esperar
a los primeros afos del siglo V con las invasiones germanicas para que una
nueva poblacion conviviesen con las antiguas poblaciones indigenas contri-
buyendo todos a la formacion de una primera Europa, progresivamente con
la ayuda de los misioneros cristianos tanto occidentales como bizantinos
ensefaron la fe cristiana a otros pueblos como los germanos o celtas, de
esta manera eslavos y magiares construyeron la formacion de una Europa
cristiana culminada con la conversién de Escandinavia y de los pueblos de
los paises balticos.

A los historiadores siempre nos surge la pregunta ;qué hubiese sucedido si
las tropas musulmanas del Califato omeya en el aho 732 hubieran vencido
a Carlos Martel en Poitiers o los ejércitos del Califato omeya se hubiesen
apoderado de Constantinopla? Posiblemente el futuro de Europa hubiese
sido otro. En un momento de la historia que cada vez mds el islamismo se
radicaliza, el politdlogo e islamdlogo Frangoise Burgat'’ analiza las raices
de la aparicion del yihadismo, «el extremismo no cae del cielo, encuentra
un terreno abonado en las injusticias, nunca hubiese encontrado un eco si
las instituciones representativas de las sociedades donde estd enraizado
no sufrieran grandes disfunciones, considera que también el origen se en-
cuentra en la estigmatizacién de la identidad musulmana en Occidente que
lleva a un sentimiento de alienacién y de humillacién entre algunos jéovenes
musulmanes».

El papa Benedicto XVI también alertaba en su pontificado sobre el peligro que
las religiones sean instrumentalizadas para fines violentos tal y como esta-
mos viendo actualmente, el mundo se esta reordenando geopoliticamente y
geoculturalmente, esta reordenacion introduce nuevas relaciones y modifica
las antiguas de tal manera que Europa se ve sumergida en estos cambios
de una forma muy activa’®. El cardenal Ratzinger en el afio 2004 ya advertia
«0ccidente siente un odio por si mismo que es extrano y que solo puede con-
siderarse como algo patolégico; Occidente si intenta laudablemente abrirse,
lleno de comprensidn a valores externos, pero ya no se ama a si mismo; solo
ve de su propia historia lo que es censurable y destructivo, al tiempo que no
es capaz de percibir lo que es grande y puro.

Europa necesita de una nueva ciertamente critica y humilde aceptacion de si
misma, si quiere verdaderamente sobrevivir»'?.

6 ORLANDIS, José. Europa y sus Raices Cristianas. Madrid: Rialp 2004, p. 12.
BURGAT, Francoise. El Islamismo cara a cara. Madrid: Bellaterra 1996, p. 45.
'8 NEGRO, Dalmacio. Op. cit., p. 77.

Conferencia del cardenal J. Ratzinger ante el Senado 13 mayo de 2004.
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Tampoco la cultura europea puede entenderse si no es a través de las huellas
del cristianismo. La musica europea tiene sus origenes en el canto gregoria-
no, no podemos leer ni comprender a los grandes maestros de la literatura
como Dante, Cervantes o Tolstéi sin una mirada cristiana y las universidades
europeas como Salamanca, Bolonia, Lovaina, Cracovia o Alcala... nacen bajo
el auspicio de la Iglesia dependiendo directamente del papa, al igual que la
filosofia y el derecho han bebido directamente del pensamiento cristiano?.

La mirada de Europa a través del pensamiento de los papas Juan
Pablo I, Benedicto XVI y Francisco

Es interesante resaltar la preocupacién que han tenido siempre los distintos
papas por las raices de Europa, gracias a las enciclicas, discursos... de Juan
Pablo Il, Benedicto XVI o el papa Francisco, Europa ha estado y sigue estan-
do en el centro de la atencidn politica, social y cultural. Tanto Juan Pablo Il
como J. Ratzinger vivieron acontecimientos transcendentales en la historia
de Europa, como el nacionalsocialismo, el comunismo, la caida del muro de
Berlin... ofreciendo desde la perspectiva cristiana alternativas a los nuevos
retos a los que se enfrentaba.

Karol Wojtila ha sido el papa que mas ha insistido en la idea de Europa, una
de sus maximas preocupaciones en su pontificado fue profundizar en sus
raices para conseguir comprender los fundamentos de la europeidad, apro-
vechd sus viajes a Espana para exponer sus ideas sobre el pasado, presente
y futuro de Europa y en todos sus actos dedicé unas palabras a la unidad
del viejo continente: en el discurso a los teélogos espanoles en el aula mag-
na de la Universidad Pontificia de Salamanca; en Toledo; en la Universidad
Complutense de Madrid...su discurso mas europeista lo hizo en la catedral
de Santiago de Compostela el 9 de noviembre de 1982, meta de peregrina-
cién de cualquier peregrino, un lugar en el que aquellos dias se encontraban
representantes de los diversos organismos internacionales, de las confe-
rencias episcopales, miembros de las comunidades universitarias, politicos,
periodistas... en él resaltaba «la historia de la formacidn de las naciones eu-
ropeas va a la par con la evangelizacion; hasta el punto de que las fronteras
europeas coinciden con las de la penetracion del Evangelio... se debe afirmar
que la identidad europea es incomprensible sin el cristianismo y que preci-
samente en él se encuentran aquellas raices comunes de las que ha madu-
rado la civilizacién del Continente, su cultura, su dinamismo, su actividad, su
capacidad de expansidn constructiva también en los demds continentes; en
una palabra todo lo que constituye su gloria»?'.

20 REALE, Giovanni. Raices culturales y espirituales de Europa. Barcelona: Herder2005, p. 78.

21" Discurso en el acto europeista celebrado en la catedral de Santiago de Compostela, en
Juan Pablo Il en Espana, edicidn patrocinada por la Conferencia Episcopal Espanola, Madrid

1983, pp. 240-245.
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Su mensaje en la tumba del apdstol fue una llamada a una Europa dormida;
el papa procedente del Este de Europa tenia muy claro lo que significaba la
separacion de un pueblo. Lo mas trascendente de su mensaje es su llamada
a Europa para salir de la crisis que la envuelve: «Yo, obispo de Roma y pastor
de la Iglesia universal, desde Santiago te lanzo, vieja Europa, un grito lleno
de amor: “Vuelve a encontrarte. Sé tU misma”. Descubre tus origenes. Revive
aquellos valores auténticos que hicieron gloriosa tu historia y benéfica tu
presencia en los demds continentes. Reconstruye tu unidad espiritual, en un
clima de respeto a las otras reuniones y a las genuinas libertades...»??, desde
hacia anos habia mostrado su preocupacion por lo que era el hundimiento
de la gran Europa y muchos de sus discursos habian ido encaminados a po-
ner de relieve esta preocupacion?, las ideas que podemos destacar de sus
palabras son: la identidad europea es incomprensible sin el cristianismo y
el europeismo; Europa no puede rechazar al extraordinario tesoro de la fe
cristiana ya que gracias a ella ha progresado la historia, la cultura, el arte y
los derechos humanos; Europa dividida por las tragicas guerras mundiales
por las ideologias no puede dejar de buscar su unidad fundamental de los
pueblos del Este y el Oeste; la conjuncidn entre Oriente y Occidente, debe
volver al cristianismo que esta en las raices de su historia; revelaba a los
juristas y jueces de la Corte de Europa que uno de los motivos de la crisis de
Europa se encuentra en el escepticismo destructivo y la falta de confianza
en la vida y en el futuro; Europa es un proyecto comuin y su unidad se basa
en engendrar un sustrato cultural donde prime la dimension espiritual; hace
hincapié en que Europa no puede perder la esperanza, Europa no seria lo
que es hoy sin los valores que fueron sembrados tras la evangelizacién; Eu-
ropa se deshumaniza al desarmarse moral y espiritualmente, se quiebra,

22 Discurso en el acto europefsta en Santiago 9 de noviembre de 1982.

23 Discurso al Consejo de las Conferencias Episcopales Europeas en Asamblea Plenaria

el 19 de diciembre de 1978; en el monasterio de Santa Escolastica el 28 de septiembre de
1980; en la homilia con motivo de la XIIl Jornada Mundial de la Paz el 1 de enero de 1980;
en el Parlamento Europeo el b de abril de 1979; la alocucion en la 169 Asamblea Plenaria
de la Conferencia Episcopal Polaca; en la homilia durante la Liturgia de la Palabra en la
abadia de Montecasino el 17 de mayo de 1978; discurso en Nursia el 23 de marzo de 1980;
discurso en Subiaco durante la peregrinacion con los obispos europeos el 28 de septiem-
bre de 1980; la carta apostdlica Egregiae virtutis para la proclamacién de los santos Cirilo
y Metodio como copatronos de Europa el 31 de diciembre de 1980; discurso a los juristas y
jueces de la Corte Europea en el XXX aniversario de la firma de la Convencion europea de
los derechos del hombre el 10 de noviembre de 1980; discurso sobre las comunes raices
cristianas de las naciones europeas el 6 de noviembre de 1981; discurso a los participantes
al Congreso sobre la crisis de Occidente y la mision espiritual de Europa el 12 de noviembre
de 1981; discurso en la audiencia natalicia el 21 de diciembre de 1993; discurso en la cel-
ebracién de las Visperas de Europa el 10 de septiembre de 1983; el discurso en la sede de
la Comunidad Europea el 20 de mayo de 1985; discurso en el palacio Vecchio de Florencia
el 18 de octubre de 1986; discurso a los obispos espanoles de la provincia eclesidstica de
Toledo en la visita ad limina apostolorum el 19 de diciembre de 1986; dialogo con los jévenes
de Europa en el estadio de Meinau de Estrasburgo el 8 de octubre de 1988; discurso al Pon-
tificio Consejo para la Cultura el 12 de enero de 1990.
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pierde su equilibrio por no conservar su herencia; Europa tiene que abrir sus
puertas a la solidaridad universal y no olvidarse que la formacién de las na-
ciones europeas va a la par con su evangelizacion; y algunas de las fronteras
europeas coinciden con las de la expansion del evangelio.

Anos mas tarde con motivo del Sinodo de los Obispos europeos, el 13 de
mayo de 1991, en su Carta de Fatima a los Hermanos en el Episcopado del
Continente europeo, resenaba «Europa posee una gran herencia cultural en-
tre sus aliados, en sus diferentes manifestaciones, por el fermento de la uni-
ca raiz evangélica... la conciencia histérica de Europa es indisociable de su
milenaria experiencia cristiana. El cristianismo en Europa se remonta direc-
tamente a la época de los apdstoles y a lo largo de los siglos su cultura se ha
enriguecido por el evangelio de Cristo, que ha constituido la principal fuerza
creadora de su pensamiento filoséfico y teoldgico, de sus creaciones artisti-
cas, de sus instituciones sociales, juridicas y universitarias...»?. Juan Pablo
Il entendid la naturaleza transformadora del cambio de época, la gigantesca
oportunidad que se presentaba a los cristianos y la necesidad de emprender
en el mundo y especialmente en Europa una nueva evangelizacion?, pero
sobre todo lo que proponia era la renovacion espiritual y humana de una
Europa que se siente vieja y busca nuevos caminos por recorrer.

Todo ello lo planteaba en uno de los siglos mas cruciales y crueles para Eu-
ropa, el siglo XX, al que Toynbee lo denominé «cisma del alma» y en el que
la fildsofa Simone Weil?® ya advertia con lucidez que unos de los males que
padecia Europa era el desarraigo, la separacién de su pasado milenario, es-
tableciendo una disociacién absoluta entre la vida religiosa y la vida profana,
distanciandose de la tradicion cristiana sin saber buscar un vinculo con la
antigliedad, huérfana de su pasado.

Esindudable lo que el cristianismo ha aportado a Europay posiblemente uno
de los papas que mas hecho por cambiar el signo ha sido J. Ratzinger sena-
lando que la crisis posconciliar de la Iglesia catdlica coincidié con una crisis
generalizada de la humanidad o cuando menos del mundo occidental?’.

Europa desde un primer momento estuvo siempre presente en su misién y
en su programa ecumeénico, desde la elecciéon de su nombre Benedicto ha-
ciendo un guino a uno de los grandes patronos de Europa, hasta conseguir
ofrecer una visién global y complementaria de su pasado, presente y futuro.

24 BUTTIGLIONE, Rocco. Cristianismo y Cultura en Europa. Madrid: Rialp 1992, p. 16.

%5 SAN MIGUEL PEREZ, Enrique. jEuropa, sé tu mismal La identidad cristiana en la inte-
gracion Europea. Madrid: Digital Reasons, p. 94.

2 WEIL, Simone. A la espera de Dios. Madrid: Trotta 2004, p. 144.

27 RATZINGER, Joseph. Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fun-
damental. Barcelona: Herder 1985. p. 44.
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En su obra ha recogido todos los problemas que le preocupaban?®, ya desde
las conferencias impartidas en 1958 en el Instituto de Pastoral de Viena?
trataba el concepto de fraternidad cristiana y como el abandono de esta con-
duce al desarraigo de las raices de Europa, abordando toda una serie de
temas como eran: la secularizacién de las conciencias con la desaparicion
de Dios; la tentacidn del fundamentalismo debido entre otras razones a la
presencia del islam; el grave desafio de Europa que exigia un justo y nuevo
ordenamiento juridico; la ideologia laicista de la Unidn Europea®. Haciendo
siempre mucho hincapié en que la perdida de la fraternidad cristiana es una
de las principales causas que conduce al desarraigo de la sociedad.

Para el papa, el olvido del significado de la fraternidad cristina comienza ya
en la llustracion alejandose poco a poco del fundamento cristiano, intentard
dar una respuesta desde la perspectiva teoldgica a las diversas ideologias
qgue surgen en los anos de su pontificado, para él Europa poco a poco va
excluyendo a la teologia y a la fe de la respuesta a los problemas que se
plantean. Desde 1979, siendo cardenal-arzobispo de Munich, se siente pre-
ocupado por el futuro de Europa poniendo de manifiesto cémo una de las
grandes amenazas para la seguridad sera el fanatismo del islamismo, ha-
ciendo una llamada de su fortalecimiento y de las consecuencias que podria
tener para el viejo Continente, y mas en un momento en el que Europa se en-
cuentra muy empobrecida por el debilitamiento del cristianismo frente a un
islamismo cada vez mas radical y mas fuerte. Adelantaba que relegar a Dios
al dmbito de lo privado ponia en peligro la supervivencia del Estado de dere-
cho, basandose en la teoria que no es posible la democracia sin conciencia
y esta sin estar basada en los valores cristianos®, es el tiempo de redefinir
Europa desde un punto de vista politico y moral®2.

Para J. Ratzinger los grandes problemas de la Europa de los ochenta son
muy parecidos a los actuales: la droga, el déficit moral y el terrorismo con-
vertido en fanatismo politico, la busqueda de la salvacién y el vacio religioso
estdn detras de estas acciones suicidas, provocados por la confusién de una
Europa que ha apostado mas por los avances tecnoldgicos y se ha olvidado
de los aspectos espirituales que son los que dan sentido a una nacion.

La caida del muro de Berlin sera uno de los acontecimientos que le serviran
para explicar el cambio que se va a propiciar en Europa con el fracaso del

%8 RATZINGER, Joseph. La crisi delle culture. Riflessione su culture che oggi si contrappon-

gono, en L'Europa di Benedetto nelle crisi delle culture. Ciudad del Vaticano-Bolonia: 2005.
% POSE, Eugenio. Op. cit., p. 88.

30 |bidem, p. 87.

31 RATZINGER, Joseph. «Europa: una herencia que obliga a los cristianos», en Iglesia, ecu-
menismo y politica. Nuevos ensayos de eclesiologia. Madrid: BAC, pp. 243-267.

32 MORIN, Edgar. Pensar Europa. Barcelona: Gedisa 1989, p. 47.
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marxismo, en su obra El cristianismo en la crisis de Europa® plantea un tema
capital en su razonamiento a la hora de entender la crisis politica y social
que atravesamos «Europa ha desarrollado una cultura que, de un modo has-
ta ahora desconocido para la humanidad, excluye a Dios de la conciencia
publica sea negando abiertamente su existencia... en cualquier caso la exis-
tencia de Dios es irrelevante».

El pontificado del papa Francisco se enfrenta a una Europa muy diferente a la
gue tuvieron que dar respuesta sus predecesores siendo ademas el primer
pontifice no europeo de la era Moderna, aunque ya no existen dos bloques
gue separan el continente y vivimos en una Europa cada vez mas interco-
nectada y global la soledad y el individualismo se ha convertido en una de
las mayores enfermedades del siglo XXI, «el futuro de Europa depende del
redescubrimiento del nexo vital e inseparable entre estos dos elementos, el
cielo y la tierra. Una Europa que no es capaz de abrirse a la dimension tras-
cendente de la vida es una Europa que corre el riesgo de perder lentamente
la propia alma y también aquel espiritu humanista que, sin embargo, ama y
defiende. Me parece una imagen que describe bien a Europa en su historia,
hecha de un permanente encuentro entre el cielo y la tierra, donde el cie-
lo indica la apertura a lo trascendente, a Dios, que ha caracterizado desde
siempre al hombre europeo, y la tierra representa su capacidad practica y
concreta de afrontar las situaciones y los problema»®, aborda casi siempre
en sus discursos uno de los temas que mas preocupa a la Europa actual,
la cuestion migratoria denunciando la situacién que se produce en el Me-
diterraneo, convertido en un cementerio de hombres y mujeres que buscan
un futuro mejor, Europa tiene que dar una respuesta poniendo en practica
legislaciones adecuadas que sean capaces de tutelar los derechos de los
ciudadanos europeos y de garantizar al mismo tiempo la acogida a los inmi-
grantes. Sus Ultimas palabras interpelaron a los eurodiputados de una for-
ma contundente y dura a que no construyan una Europa basada Unicamente
en la economia, sino a la sacralidad de la persona humana de los valores in-
alienables, fue un discurso de claro corte social y econémico en un momento
en el que se necesitan respuestas por parte de la clase politica a problemas
como los derechos humanos, la dignidad, el respeto a la naturaleza...

Su discurso mas europeista tuvo lugar cuando le otorgaron el premio inter-
nacional Carlomagno de Aquisgrdn en el afo 2016, un galardén que también
habia recibido el papa Juan Pablo Il en el aho 2004, en este discurso volvié
abordar los problemas que mas preocupan a Europa como es el tema de
la inmigracién «sueno con una Europa en que ser inmigrante no sea delito,
sino una invitacion a un mayor compromiso con la dignidad de todo ser hu-
mano», fue un auténtico llamamiento a la conciencia de los lideres europeos

33 RATZINGER, Joseph. El cristianismo en la crisis de Europa. Madrid: Ediciones Cristiandad

2005. p. 28.
3% Discurso del papa Francisco al Parlamento Europeo el 25 de noviembre de 2014.
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presentes en el acto, las ideas mas importantes del mismo se centraron
en preguntarse «;Qué te ha sucedido Europa humanista, defensora de los
derechos humanos, de la democracia y de la libertad? ;Qué te ha pasado
Europa, tierra de poetas, artistas, musicos, escritores? ;Qué te ha ocurrido
Europa?, madre de pueblos y naciones, madre de grandes hombres y muje-
res que fueron capaces de defender y dar la vida por la dignidad de sus her-
manos, una de las ideas que mas fuerza tuvo en su discurso fue la necesidad
de generar una nueva idea de Europa basada en tres aspectos: capacidad de
integrar, capacidad de comunicar y capacidad de generar, haciendo hinca-
pié en la identidad europea como una identidad dinamica y multicultural y
promoviendo una cultura del didlogo»*5, el fin de su discurso recordé mucho
a las palabras de Martin Luther King en las que termina sofando con una
Europa de las familias y con un nuevo humanismo europeo, un proceso cons-
tante de humanizacion, para el que hace falta memoria, valor y una sanay
humana utopia.

Un afo y casi dos meses separaron a Jorge Mario Bergoglio de su ultima
intervencién ante los jefes de Estado de la Unién Europea, el 24 de marzo
de 2017. El santo padre volvid a reunirse con ellos para la celebracién del
sesenta aniversario del Tratado de Roma (25 de marzo de 1957), la primera
parte de su discurso se lo dedic6 a los padres de Europa a Adenauer, Pineau
recogiendo algunos de sus pensamientos «los padres fundadores nos re-
cuerdan que Europa no es un conjunto de normas que cumplir, 0 un manual
de protocolos y procedimientos que seguir. Es una vida, una manera de con-
cebir al hombre a partir de su dignidad trascendente e inalienable y no solo
como un conjunto de derechos que hay que defender o de pretensiones que
reclamar. El origen de la idea de Europa es la figura y la responsabilidad de
la persona humana con su fermento de fraternidad evangélica...»%.

Hizo una dura critica a los populismos en los que estd inmersa invitdndonos
a pensar de modo europeo, no aferrandonos a las falsas seguridades, las
raices de nuestra historia estdn en el encuentro con otros pueblos y culturas.
No volvié a olvidarse de la inmigracion que ya habia abordado en discursos
anteriores, planteando que los europeos no podemos enfrentarnos a él como
si fuera solo un problema numérico, econémico o de seguridad, interpeldn-
donos sobre jqué cultura propone la Europa de hoy? Europa tiene un patri-
monio moral y espiritual Unico en el mundo que merece ser propuesto una
vez mas con pasion y renovada vitalidad.

Ninguln lider europeo actual, ha abordado de una manera tan sincera los ver-
daderos problemas que ocupan y preocupan a Europa. Nuestros politicos y
gobernantes tienen que hacer una transfusién de memoria para no cometer
los mismos errores que sucedieron en el pasado siglo, buscar soluciones y

3 Discurso del papa Francisco al recibir el premio Carlomagno el 6 de mayo de 2016.

36 Discurso del santo padre Francisco a los jefes de Estado y de Gobierno de la Unién

Europea, 24 de marzo de 2017.
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actualizar la idea de Europa, dando voz a los jévenes y a la Iglesia capaces
de ayudar a renacer a una Europa cansada.

Los politicos democristianos frente a Europa

El pensamiento catélico de los politicos de la posguerra fue una opcion in-
novadora para Europa, supieron buscar vias alternativas y distintas en un
contexto marcado por las huellas de las dos guerras mundiales, ellos fueron
auténticos gigantes de la historia de Europa «todos eran seres humanos ex-
cepcionales, grandes estadistas y firmes cumplidores de sus tareas, creian
en la centralidad de la persona humana, en que no era posible la libertad sin
la justicia social, en la accidn civilizadora del Estado derecho y en el triunfo
de la conciencia fraterna»®. «Ellos tuvieron la audacia no solo de sofar la
idea de Europa, sino que osaron transformar radicalmente los modelos que
Unicamente provocaban violencia y destruccidn. Se atrevieron a buscar so-
luciones multilaterales a los problemas que poco a poco se iban convirtiendo
en comunes, con ellos Europa aprendio la oportunidad de empezar una nue-
va historia y la Unidn Europea es su histérico legado»®,

No se puede entender la evolucion de Europa sin mencionar aunque sea de
forma muy somera a los denominados padres de Europa, Konrad Adenauer
(1876-1967), Alcide de Gasperi (1881-1954), Jean Monnet (1888-1979), y Ro-
bert Schuman (1886-1963) trabajaron por una Europa unida siguiendo las
palabras de Juan Pablo Il «una opcion espiritual a favor del perddn y una
voluntad de superar la violencia por el didlogo y la solidaridad»¥.

Ellos consiguieron impulsar un proyecto europeo, la firma de algunos tra-
tados como el de Roma, creador tanto de la Comunidad Econémica Europea
(CEE) como de la Comunidad Econdmica de la Energia Atémica (EURATOM)
son un hito en la idea de Europa unida*’, la Europa que ellos sonabany por la
gue tanto trabajaron desde el servicio publico, la Declaracién de Schuman de
9 de mayo de 1950 se centraba en el principio de solidaridad para conseguir
la paz como ultimo fin. No fue un hecho fortuito elegir Roma para la firma
de dos de los tres tratados fundacionales de la actual Unién Europea; como
recoge Schuman «queremos volver a hacer una unidad que existié ya en
tiempos de la Roma primero pagana y luego cristina...»*'.

37 SAN MIGUEL PEREZ, Enrique. La Civilizacion de los inconformistas. El ideal Europeo en

el pensamiento politico y la accion institucional (1918-1949). Madrid: Fundacién Universitaria
Espanola 2005, p. 202.

% Discurso del papa Francisco al recibir el premio Carlomagno el 6 de mayo de 2016.

37 Juan Pablo II. Carta Enciclica «Dominum et vivificatem» 18 de mayo de 1986.

40 SAINZ ALVAREZ, José Manuel. «La visién Cristiana de los Padres de Europa». Unisci
Discussion Papers N° 14 Mayo, 2007.

41" SCHUMAN, Robert. «<La misién de la France dans le monde». Conferencia en la Univer-
sidad de Lausana.
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«Lo gque mas unia a estos tres politicos era que no pensaban en si mis-
mos o en su porvenir politico. Pensaban en erradicar la guerra y consoli-
dar la democracia y la libertad. No pensaban en las préximas elecciones.
No pensaban en las exigencias de la historia. Pensaban con la mentalidad
de cristianos instalados en la Eternidad»“2. Eran politicos con grandes valo-
res, consideraban, como recogia Adenauer que «era ridiculo ocuparse de la
civilizacion europea sin reconocer la centralidad del cristianismo»*. Frente
a ellos nuestro problema es la falta de fe en nosotros mismos, en nuestra
identidad, en la singularidad de una Europa diferente, ellos eligieron lo posi-
ble frente a lo probable y lo dificil frente a lo facil*.

Robert Schuman, en el acto que muchos reconocen como el nacimiento de
la primera comunidad europea, reconocia que Europa no se hara de una vez,
ni en una obra de conjunto: se hara gracias a realizaciones concretas, que
creen en primer lugar una solidaridad de hecho.

Europa no es capaz de reconocer explicitamente sus raices cristianas, aun-
qgue en el predmbulo de la Constitucién europea se evoque a su herencia
cultural, religiosa y humanista, no se hace ninguna mencidn al cristianismo,
lo que provocé un enfrentamiento entre los paises que consideraban que se
tenia que incluir una referencia y los que consideraban que no era necesario.
La mayoria de los Estados opuestos a que no se incluyera no era laicos, eran
Estados con una concepcidn politico religioso de caracter estatalista pero
no consiguieron traspasar este planteamiento®, los paises que optaron por
incluir la expresion raices cristianas fueron: Malta, Eslovaquia, Alemania,
Austria, Espana, Italia, Portugal, Polonia, Republica Checa, Lituania, Hungria,
Luxemburgo, Paises Bajos e Irlanda. Por el no, optaron paises como Reino
Unido, Dinamarca, Finlandia, Grecia, Bélgica, Chipre, Eslovenia, Estonia, Le-
tonia y Francia.

No podemos olvidar que la democracia moderna ha echado sus raices mas
profundas en paises en general de origen cristiano, la razén es sencilla, la
dignidad y la fraternidad que une a personas igualmente libres son valo-
res centrales en las democracias actuales encontrando un fundamento en
el cristianismo evangélico, tenemos claros ejemplos en Europa de paises
mayoritariamente catdlicos como Polonia, Hungria, Espaha, Portugal que
han dado un impulso religioso democratizador, apoyando reformas sociales
democratizadoras.

42 SAN MIGUEL PEREZ, Enrique. jEuropa, sé ti mismaj. La identidad Cristiana en la Inte-
gracion Europea. Madrid: Digital Reasons 2015, p. 42.

43 WEILER, Joseph Weiler. Una Europa Cristiana. Madrid: Encuentro 2003, p. 55.

#  SAN MIGUEL PEREZ, Enrique. «El significado de la «C» (de Cristiano). En politica qué es
lo esencial». Reflexiones sobre la vigencia del Pensamiento Humanista Cristiano. |l Encuentro
Internacional Oswaldo Paya. Santiago de Chile: Konrad Adenauer Stiftung, p. 47.

“  PETSCHEN VERDAGUER, Santiago. «La religion en la Unién Europea». Unisci Discussion
Papers, N.°16. 2008.
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El Concilio Vaticano Il apoyd y aposté por la democracia, un ejemplo lo te-
nemos en el pensamiento de Gaudium et Spes que es «conforme a la na-
turaleza humana un régimen en el que todos los ciudadanos participen en
el gobierno». También ese mismo documento afirma «que es de alabar la
conducta de las naciones en las que la mayor parte posible de los ciuda-
danos participa con verdadera libertad en la vida publica, esto suponia un
discreto pero claro apoyo a las democracias»;* el papa Pablo VI siempre
gue se referia a este tema lo hacia en positivo, también el papa Juan Pablo
Il lo ha abordado en sus enciclicas, discursos, encuentros...el documento
principal en el que lo trata es en la enciclica Centessimus Annus; sostenia
que el cristianismo ha contribuido histéricamente al establecimiento de la
democracia y que debia seguir contribuyendo, junto con todas las religio-
nes; es por lo que la Iglesia ha trabajado y sigue trabajando en contra de la
represion politica y social pero sin caer en el error que los grupos religio-
sos formen parte de las estructuras politicas, existiendo una separacién
entre la religion y la politica, sin que se subordine una a la otra, sino que
por el contrario exista una colaboraciéon mutua entre ambas, nadie mejor
gue Jesucristo quien dijo «Dad a César lo que es de Césary a Dios lo que es
de Dios» (Mateo 22:21) para entender la separacion entre Iglesia y Estado.
Para que se dé una sana democracia, es necesario el pleno reconocimiento
de la libertad religiosa y que haya unas correctas relaciones entre las dos
instituciones, lo que es indudable es que el cristianismo ha contribuido his-
téricamente al establecimiento de la democracia y debe seguir haciéndolo
junto con el resto de religiones.

La secularizacion en la Europa de hoy

Europa es uno de los lugares del mundo donde mas ha aumentado la secu-
larizacion, algunos socidlogos explican esta realidad atendiendo a factores
econdmicos, culturales, educativos... vemos que solo es mantenida por el
46% de los suecos, el 50% de los alemanes, el 56% de los franceses, el 58%
de los holandeses, el 61% de los ingleses, el 62% de los daneses*’. Las ten-
dencias actuales indican que la modernidad no conduce a la secularizacién
pero lo que es interesante es analizar qué ha cambiado en Europa en la re-
lacidn de los ciudadanos con la Iglesia.

Tenemos que preguntarnos ;qué se entiende por secularizacién?, ;hay di-
versas definiciones que nos acercan al concepto del término? Etimoldgica-
mente proviene de la palabra latina saeculum, refiriéndose a lo mundano en
contraposicién a lo espiritual, con la secularizacion la religiéon va perdiendo

4 1ZQUIERDO, César y SOLER, Carlos. Cristianos y Democracia. Pamplona: Eunsa 2005, p. 21.

47 ARROYO, Milan. «La fuerza de la secularizacién en Europa». Iglesia Viva N.2 224, oc-

tubre-diciembre 2005.
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influencia sobre la sociedad“®. Como término aparecio en la época de la Re-
forma, cobrando mas transcendencia a finales del siglo XVI hasta que en el
siglo XVIII queda unido el término al tiempo histodrico, para presentarse en
el siglo XIX la secularizacion como una forma de la mundanizacién®’, para
el fildésofo Max Weber la secularizacion sera un desencantamiento del mun-
do®?, el mundo sucumbia cada vez mas a la racionalizacidon desapareciendo
los valores propios de la Iglesia; lo que es indudable es que detrds de este
término lo que nos encontramos es una pérdida de poder social, econémico
y cultural, una falta de influencia que comenzé con la Reforma abriendo las
puertas a la misma.

Las causas de la secularizacidn en Europa son muy variadas, como sefalaba
Joseph Ratzinger® «en Europa se excluye a Dios de la conciencia publica,
sea negando abiertamente su existencia, o pensando que no se puede de-
mostrar porque es incierta», lo que es una evidencia es que la existencia de
Dios es cada vez mas irrelevante para la vida publica.

Para Huston Smith «la palabra secularizacién se utiliza ahora de manera
general para referirse al proceso cultural por el que el area de lo sagrado ha
disminuido progresivamente, mientras que el secularismo denota el punto
de vista razonado que favorece esa tendencia»®’. En Europa este progreso
secularizador se estd viendo como avanza desde la segunda mitad del siglo
XX de una forma muy rapida y no es un fenémeno exclusivamente de la Igle-
sia catdlica, también se esta produciendo en la Iglesia protestante. Entre las
causas nos encontramos con un aumento de la individualidad, una racionali-
zacion de la sociedad, un desarrollo econdmico muy marcado.

Charles Taylor observaba que detras del laicismo beligerante se esconde un
desprecio por la religiéon y una sobrestimacion de la capacidad de la razén no
religiosa para resolver las cuestiones politico-morales a partir del didlogo
entre personas honestas y de mente claras®. La creencia en la Iglesia como
institucién esta perdiendo cada vez mas fuerza, no solo entre la sociedad
sino también dentro de los propios creyentes; se cree de una forma mas
individual al margen de la ortodoxia. Por grupos, las mujeres tienen un nivel
mas alto de creencia que los hombres al igual que los mayores frente a los

“8 MARTINEZ, Lara. «La Secularizacion en la Europa Moderna», www.fes-sociologia.
com/files/ congress/10/grupos-trabajo/ponencias/323.pdf.

47" MARRAMAO, Giacomo. Poder y Secularizacion. Barcelona: Ediciones Peninsula 1989, p.

19.
% WEBER, Max. Ensayos de sociologia contemporanea. Barcelona: Ediciones Martinez Roca
1972, p.193.

8T RATZINGER, Joseph. Op. cit. p. 28.

52 NEGRO, Dalmacio. Op. cit., p. 188.

8 MICCO AGUAYO, Sergio. «Cristianos y la democracia contemporanea ante dos idolos del
foro: el poder del mas fuerte y el Gobierno del dinero», en ;Qué es ser socialcristiano hoy?
Santiago de Chile: Konrad Adenauer Stiftung 2012, p. 145.
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jévenes y por ideologias mas los que se autodenominan de derechas que de
izquierdas...

Segun la encuesta del CIS de junio de 2017, el 69,8 % de los espanoles se
confiesan catdlicos frente a los no creyentes, cuya cifra estd en 15,5%, pero
lo que es demoledor son los resultados a la pregunta con qué frecuencia
asiste usted a misa o a otros servicios religiosos en donde la respuesta de
casi nunca es del 60,1%%.

Conclusiones

El think tank Pew Research Center ha publicado el informe The future of world
Religions: Population Growth Proyections 2010-2050%, en él estudia el cambio
gue estan teniendo las religiones y su impacto en las sociedades alrededor
del mundo, las conclusiones que podemos obtener del mismo son tremen-
damente reveladoras para analizar si la religion cristiana estd en crisis o si
por el contrario lo que estd en crisis es Europa y esta realidad esta arras-
trando al cristianismo en el viejo continente: durante las préximas cuatro
décadas, los cristianos seguiran siendo el mayor grupo religioso de manera
que su peso porcentual se mantiene inalterable aunque la gran expansion la
tendra el islam que crecerda mas rapido que cualquier otra religién importan-
te, del 23,2% al 29,7%; entre ambas confesiones se encuentra mas del 61%
de la humanidad; los no pertenecientes a alguna religién, que engloba ateos,
agnosticos, y quienes no se pronuncian, reducen sensiblemente su peso en
los préximos cuarenta anos, disminuyendo del 16% al 13,2 % de la poblacion
mundial; estos aumentaran en paises como Francia y Estados Unidos; cuatro
de cada diez cristianos en el mundo viviran en el Africa subsahariana y en
Estados Unidos los cristianos se reducirdn en mas de tres cuartas partes de
la poblacion.

Este informe también recoge que la poblacién europea es la Unica que dis-
minuira, por lo tanto, la poblacién cristiana se reducira alrededor de los 100
millones, pasando de 553 a los 454 millones; ademas se espera que en el
2050 un 23% de los europeos no tengan afiliacién religiosa, por el contrario
los musulmanes representaran el 10% de la poblaciéon de la region frente al
5,9% en el 2010, en el mismo periodo se espera que el nimero de hindues
se duplique de 1,4 millones a 2,7 millones y la poblacién budista aumente de
1,4 a 2,5 millones. Ademas se prevé que en 2050 el nimero de paises con
mayoria cristiana disminuya de 159 a 151 de tal forma que la poblacién cris-
tiana caerd por debajo del 50% en paises como Francia, Bosnia Herzegovina,
Reino Unido, Republica de Macedonia... lo que esta provocando que el cris-
tianismo esté empezando a agonizar en Europa con todas las consecuencias
sociales, politicas, culturales que ello conlleva.

% http:/www.cis.es.
5 http://www.pewforum.org/2015/04/02/religious-projections-2010-2050.
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Hay quienes argumentan con contundentes razones que la crisis de Europa
es la crisis de la democracia. Robert Schuman, afirmaba que «la democracia
seria cristiana o no seria», a estas alturas, tenemos que preguntarnos si hay
una desconexion entre el cristianismo y la democracia o si el cristianismo no
ha sabido encauzar la democracia®. El papa Juan Pablo Il en diversas oca-
siones también afirmaba que el cristianismo ha contribuido histéricamente
al establecimiento de la democracia y para que se dé la misma es necesario
el pleno reconocimiento de la libertad religiosa, huyendo la Iglesia y las re-
ligiones de toda tentacién fundamentalista, se debe de proponer no de im-
poner sus convicciones®”. Hoy como entonces una democracia sana, abierta,
pro-positiva y vital es una democracia con alma, Schuman decia, ya tenemos
instituciones ahora necesitamos alma®®.

Europa tiene que volver a encontrarse con sus origenes, hacer de ellos su
mas fuerte aliado; el cristianismo da sentido a su historia, a sus instituciones
politicas, educativas, artisticas... Este afio se cumple el quinto centenario del
cisma luterano en el que Europa dio una leccién de cdmo sobrevivir y supe-
rar a una de las mayores crisis religiosas y politicas de su historia. EL 31 de
octubre de 1517 Europa se rompid en dos, el monje agustino Martin Lutero
(1483-1546) clavd en las puertas de la iglesia de Wittenberg las 95 tesis que
desafiaban el poder de Roma y comenzaron dos siglos de guerras y matan-
zas que transformaron a Europa e hicieron saltar por los aires la unidad de
la Iglesia, y aunque en un principio se pensaba que solo era una querella de
frailes, fueron los problemas politicos que suscité el conflicto lo que movié al
papado a convocar el Concilio de Trento (1545-1563) para fijar las posiciones
catélicas.

Juan Pablo Il en su enciclica Exhortacién Apostdlica Ecclesia in Europa anun-
ciaba a los obispos «la pérdida de la memoria y de la herencia cristianas, uni-
da a una especie de agnosticismo practico y de indiferencia religiosa, por lo
cual muchos europeos dan la impresién de vivir sin base espiritual y como
herederos que han despilfarrado el patrimonio recibido a lo largo de la his-
toria. Por eso no han de sorprender demasiado los intentos de dar a Europa
una identidad que excluye su herencia religiosa y, en particular, su arraigada
alma cristiana, fundando los derechos de los pueblos que la conforman sin
injertarlos en el tronco vivificado por la savia del cristianismo»®’.

% NEGRO, Dalmacio. Op. cit., p. 10.

57 |ZQUIERDO, César y SOLER, Carlos. Cristianismo y democracia. Pamplona: Eunsa 2005,
p. 44.

5% SAN MIGUEL PEREZ, Enrique. Identidad Social Cristiana en el siglo XXI. Convicciones y
Proyeccidn. Santiago de Chile: Konrad Adenauer Stiftung, p. 89.

% Enciclica Exhortacién Apostélica Ecclesia en Europa. http://w2.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/es/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_eccle-
sia-in-europa.html.



Cristina del Prado Higuera

Por ello Europa tiene que dar respuesta a los problemas saliendo de si mis-
ma y con una reorientacion a la cooperacion internacional siendo capaz de
reconstruir una nueva lIglesia para una nueva Europa, en la que abandere
la libertad religiosa, la dignidad de la persona, la solidaridad y la defensa
del bien comun... es necesario reconocer las raices espirituales de la crisis
gue estan atravesando las democracias occidentales, caracterizada por una
concepcion del mundo materialista, utilitaria e inhumana que se aparta de
los fundamentos morales de la civilizacién occidental.
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Capitulo tercero

Del mesianismo de EE. UU. al pentecostalismo de
Ameérica Latina. Un enfoque geopolitico

Maria Luisa Pastor Gdmez

Resumen

En América existen dos zonas bien diferenciadas debido al origen de su co-
lonizacidn, la del Norte protestante y la del Sur catdlica, pero el continente
en su conjunto se caracteriza por su religiosidad y en eso se diferencia de la
Europa secular. El trabajo refleja el sentido mesidnico que imprimieron los
primeros peregrinos que llegaron de Europa al nuevo mundo, la posterior
expansion hacia el oeste y hacia el sur sobre la base ideoldgica del destino
manifiesto y la penetracion de las iglesias evangelistas en América Latina,
particularmente durante la presidencia de R. Reagan, con el fin de neutra-
lizar los postulados de la teologia de la liberacion que se extendia por el
subcontinente. Una vez alli, las nuevas denominaciones han experimentado
un proceso de adaptacién que las ha alejado del protestantismo histdrico,
derivando en nuevas combinaciones pentecostales y neopentecostales.
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Abstract

In America there are two very different areas due to the origin of their coloni-
zation, the North however, the continent as a whole is characterized by its reli-
giosity in contrast to the secular Europe. The work reflects the messianic sense
that distinguished the pilgrims who came from Europe to the new world, the
subsequent expansion towards the west and towards the south on the grounds
of the manifest destiny ideology and the permeation of the evangelist churches
in Latin America, particularly during Reagan Administration, in order to neutra-
lize the theology of liberation that was spread all along the region. Once there,
the new denominations have undergone a changing process that has distanced
them from historical Protestantism, deriving in new Pentecostal and neo-Pen-
tecostal combinations.

Keywords

USA, Latin America, religién, geopolitics, manifest destiny, fundamentalism,
evangelism, pentecostals.
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Del mesianismo de EE. UU. al pentecostalismo de América...

Introduccion

Uno de los principales factores que caracterizan al continente americano es su
gran religiosidad, tanto a la América del Norte como a la del Sur. A diferencia
de Europa, que se sumergié enun proceso de secularizacién a partir de lafirmade
la Paz de Westfalia, en 1648, lo que relegd las creencias al ambito de lo privado,
América, la tierra prometida para muchos colonos europeos, se ha mantenido
desde el descubrimiento y hasta el dia de hoy, bdsicamente en las creencias y
valores cristianos que recibieron entonces; la fe catélica procedente de Espana
y Portugal, y la protestante que portaron los peregrinos europeos que llegaron
a América del Norte, huyendo de la persecucion religiosa que vivian en Europa 'y
buscando nuevas oportunidades de vida para ellos y sus descendientes.

Esta peculiar evolucién demuestra, especialmente en el caso de EE. UU. -una
de las sociedades occidentales mas modernas del mundo-, que el indice
de desarrollo de un pais no tiene por qué ser determinante de su grado de
secularizacion, como a veces se piensa. La religion en EE. UU. sigue todavia
muy presente hoy en dia y forma parte de la idiosincrasia nacional. El pu-
ritanismo estuvo en el trasfondo del expansionismo norteamericano como
sustentador ideoldgico del mesianismo que impulsé el movimientode con-
quista hacia el oeste, alejandose de lo que Frederick Jackson Turner denomi-
naba «la frontera con Europa», hasta llegar al Pacifico. Una vez asegurada
su condicion de pais entre dos océanos, EE. UU. en su ferviente expansionis-
mo miraria entonces hacia la cuenca del Caribe, area que desde el siglo XIX
considerd vital, tanto en el aspecto econémico como en el de seguridad.

Esa politica de penetracion en América Latina, considerada como un
continente de oportunidades, se sustentd ideolégicamente en el conocido
«destino manifiesto», el cual, cargado de elementos teoldgicos puritanos
que hacian que el pais se considerara un pueblo escogido por Dios destina-
do a expandirse por toda América, constituyd el conjunto de ideas geopoliti-
cas y geoecondmicas justificativas de dicho expansionismo. Este movimiento
deampliaciéndelaherenciacolonialestadounidensenofuesoloun proceso de
crecimiento territorial sino que también estuvo asociado a elementos
de tipo cultural, politico, ideoldgico, racial, estratégico y por supuesto religioso.

Por lo que se refiere a América Latina, sabido es que el catolicismo se man-
tuvo irreductible durante toda la etapa colonial. Finalizada esta ultima, tras
las independencias de principios del siglo XIX, las nuevas republicas fue-
ron inspiradas desde su nacimiento por los principios de igualdad, libertad
y fraternidad forjados por las revoluciones francesa y norteamericana, asi
como por los postulados de la Constitucion liberal de Cadiz. No obstante esta
realidad, el catolicismo seguia siendo considerado como el guardian de las
unidades nacionales, aun precarias. De hecho, como indica R. Simbana’, la

T SIMBANA, Roberto. «Religién y Politica: Protestantismo en América Latinax.



Maria L.uisa Pastor Gomez

Iglesia catdlica era «la Unica fuerza ideoldgica capaz de cohesionar las inci-
pientes nacionalidades. Los estados nacientes buscaban consolidarse como
naciones homogéneas y encontraban en el catolicismo su Unica garantia».

La segunda generacion de liberales latinoamericanos intenté imponer por
la fuerza nuevas constituciones, mas radicales en cuanto a las relaciones
Iglesia-Estado, pero tampoco lo logrd, puesto que la Iglesia continuaba
apareciendo como el arbitro de las situaciones conflictivas. A mediados del
siglo XIX, ya irrumpe el liberalismo en América Latina y se sintié la influen-
cia de las ideas del iluminismo francés, racionales y anti-clericales, lo que
favorecio la masoneria y la teosofia, el libre pensamiento y el advenimiento
del protestantismo histérico estadounidense.

Todo ello en un momento en el que EE. UU. «consolidaba su economia después
de laguerrade Secesion (1861-1865), aumentaba su produccidony miraba ha-
ciamercados externos que absorbieran la superproduccién»? Es decir, la
expansién se convirtié en una alternativa para la salida de sus productos
y es cuando se inicia el proceso mencionado de penetracién econdémicay
religiosa en América Latina. América Latina ya no era tan impermeable para
el protestantismo del norte como lo habia sido en el siglo anterior.
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Figura 1. Importancia de la religion para la poblacién mundial
EE. UU. y la génesis de su mesianismo
Alexis de Tocqueville (1805-1859) decia ya en su libro La democracia en

América, escrito en 1835, que «en EE. UU., desde el principio, la politica y la
religion estuvieron de acuerdo, un acuerdo que aun no ha cesado».

2 |bidem.
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Las raices religiosas conforman la identidad del pais. Desde sus inicios, la
historia de los Estados Unidos de América ha estado intimamente ligada a
la religidn, puesto que los primeros colonos que llegaron a bordo del mitico
Mayflower, en 1620, emigraban de Europa escapando de la persecucion reli-
giosa que sufrian, fundamentalmente por parte de la Iglesia anglicana, con
la intencidon de fundar una colonia basada en sus propios ideales religio-
sos. Estos colonos crearon una sociedad en la que el papel de la religion
era muy importante y trascendia los dmbitos estrictamente privados o
espirituales, para convertirse en pilar de las comunidades y reguladora de
la vida y de la politica.

Los pilgrims llegaron a América huyendo de la persecucién de la Iglesia an-
glicana contra el puritanismo y portaron su estricta moral al nuevo mundo;
creian ser los escogidos para formar una sociedad ejemplar e ideali-
zaban el trabajo como una ofrenda necesaria para obtener la bendicidn
divina y ganancias materiales. El severo protestantismo que profesaban
postulaba un control de la moral muy riguroso e intolerante. «Surgieron asi
comunidades en las que se sacralizaba el trabajo y se proponia una vida
austera y de intima comunién con Dios y es entonces cuando comenzaron
a consolidarse dos de las principales fuerzas motrices de la mentalidad
estadounidense: el individualismo por una parte, y la fuerte religiosidad, por
otra. Los pilgrim fathers querian crear una nueva Jerusalén, pura y consa-
grada a su dios, alejada de corruptas jerarquias europeas y proxima a la
auténtica santidad. Seria su tierra prometida, el lugar en el que sus hijos y
nietos prosperarian, y una nueva sociedad encontraria su lugar»3,

Los fundadores quisieron organizar el pais de manera que quedara garan-
tizada la separacionentrelalglesiayel Estadoy se evitarael establecimiento
de unareligidn oficial de la nacidn y, con ello, la persecucidn religiosa. Tras la
Declaracién de Independencia de 1776 y la aceptacién de la Constitucion,
ante el temor de que se perdieran las libertades conquistadas se redacta-
ron en 1786 las diez enmiendas a la Constitucion de los Estados Unidos,
estableciendo la Primera Enmienda, que «el Congreso no promulgara
ninguna ley respecto al establecimiento de una religion o que prohiba el
ejercicio libre de la misma».

EE. UU. es el primer pais occidental que fue fundado principalmente por
protestantes, en lugar de catdlicos romanos, lo que en cierto modo supone
un desafio a la tradiciéon y una apertura a la experimentaciéon de nuevas
ideas. Casi desde su mismo nacimiento, las jévenes sociedades de las trece
colonias originarias asumieron la pluralidad religiosa como signo de identi-
dad. Sobre todo los protestantes interpretaban las sagradas escrituras de
forma variaday promovian una fe mas intimay personal. Esta fe, junto con la
ausencia de jerarquias, son los factores que favorecieron la aparicion de de-

3 SANCHEZ, Ihaki. «In god we trust. La religion en EE. UU.», Versacrum 15 de marzo 2015,

disponible en http://www.versacrvm.com/religion-e-e-u-u/.
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nominaciones tempranas como la Iglesia presbiteriana reformada y la Igle-
sia libre europea, que dieron luz a la siguiente ola de movimientos cristianos.

En el siglo XVII, los puritanos habian llevado a las colonias americanas unas
reformas que pretendian «purificar» la Iglesia anglicana. Este movimiento
se dividiria mds tarde en baptistas y congregacionalistas y seguidamente
aparecerian las denominaciones metodista, pentecostalista, fundamenta-
lista y adventista, de forma que con cada fe sucesiva que iba aparecien-
do se reducia cada vez mas su parecido con la Iglesia anglicana original.
Se formaron cientos de denominaciones protestantes durante ese tiempo,
algunas de las cuales han perdurado y otras no; estas ayudaron a dar forma
a la sociedad estadounidense y garantizaron la libertad religiosa de la que
hoy todavia disfrutan sus ciudadanos.

Los puritanos pensaban que su alma se encontraba absolutamente pura a
comparacion de los otros, «los no escogidos». Solo ellos eran «santos»,
eran los representantes exclusivos de Dios; esa santidad, segun la teologia
puritana, se heredaba de padres a hijos, y podria durar por muchas gene-
raciones; este colectivo llevé a cabo la evangelizacién de su doctrina y traté
de integrar a los indios dentro de su religidn, a veces incluso con métodos
represivos y violentos. A diferencia de los pueblos latinoamericanos, los
nativos norteamericanos no eran subditos de la corona, lo que les exponia
a las arbitrarias represiones de los colonos, hambrientos de tierras, unas
tierras que consideraban suyas por gracia divina. La exclusién de los in-
dios de sus tierras fue una practica utilizada por los puritanos y, posterior-
mente, por las politicas estadounidenses.

Como senala F. Galindo:

«El motivo tipicamente religioso inicial que tenian los colonos que fueron a
América del Norte, sin desaparecer nunca del todo, ird adquiriendo formas
diversas y cediendo el sitio a otras motivaciones, hasta sancionar legal-
mente la lucha abierta contra los pueblos aborigenes. Esta modalidad, que
dard prioridad a la expansion territorial, a la conquista y explotacion de
nuevas tierras por parte de los colonizadores, retroalimentados siempre
por una motivacién religiosa de fondo, es el modelo que se impondra a
partir de la Independencia de 1776 y que caracterizara el siglo siguiente»*.

La expansion territorial y el destino manifiesto

La base puritana de los «peregrinos» y sus ideas de superioridad y pre-
destinacion ayudaron a consolidar la conciencia nacional norteamericana.
Este sustento ideoldgico se tornaria decisivo durante el siglo XIX y dio lugar
al surgimiento de la doctrina del destino manifiesto, segun la cual los Esta-

“ GALINDO, Florencio.El fenémeno de las sectas fundamentalistas. La conquista evangélica

de América Latina. Navarra, Espana: Ed. Verbo Divino 1995, p. 137.
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dos Unidos constituyen el pais elegido por Dios para llevar a cabo la misién
de regenerar la moral y la politica. La idea de un destino providencial ma-
durado por el pueblo estadounidense surgi6 en 1845, a raiz de la publicacién
del conocido articulo del politico y editor del Morning Post de Nueva York,
John O’'Sullivan, en el que escribia: Es nuestro destino manifiesto el extender-
nos y tomar posesion de todo el continente que la Providencia nos ha dado para
el desarrollo de este gran experimento de la libertad. La expresion «manifest
destiny» tuvo gran éxito y empezo6aconvertirse enmoneda de uso comun; fue
también laformulacién conceptual de toda la conquista del oeste, otra de las
epopeyas que configura la historia del pais.

De ese modo, el destino manifiesto se utilizé para justificar la anexion de los
territorios conquistados a México, tras la guerra de 1846-1848, y también
la posterior expansion de los EE. UU. en el Caribe, a partir de 1898, tras la
guerra hispano-estadounidense, asi como su misién de defender la libertad
y la democracia en el mundo®. A lo largo del siglo XIX, los norteamericanos
lograron alcanzar grandes dimensiones territoriales y, a partir del siglo XX,
el pais se convirtié en una gran potencia y en el simbolo del capitalismo,
sistema econdmico heredado de los puritanos. América Latina se volvio
entonces una de las piezas esenciales de la estrategia inversora de EE. UU.
y les abasteceria de las principales materias primas y combustibles que
permitieron el poderoso ritmo de su economia. Se hacia necesario retomar
el destino manifiesto del siglo anterior y orientarlo hacia el Caribe.

Conforme a la visidn del capitdn de navio Alfred Mahan, cuyas ideas pren-
dieron especialmente durante la Administracion de Theodore Roosevelt
(1901-1909), se deberia fortalecer el dominio naval e impulsar el comercio
utilizando los océanos. EE. UU. debia ejercer un estricto control del golfo de
México y el Caribe, para garantizar la seguridad y la eficacia de la flota. Para
Mahan, el mar Caribe y el golfo de México forman juntos un archipiélago, un
mar internoy una entidad compacta: eldenominado «Mediterraneo america-
no». Al igual que para Roma el Mare Nostrum era la garantia de su poderio
y de su seguridad, para EE. UU. se hacia necesario controlar el Caribe y man-
tenerlo seguro para sus embarcaciones y su comercio.

Esta idea de Mediterraneo en sentido geopolitico que inicié Mahan la conti-
nuaria Spykman, considerado el padre de la «escuela geopolitica norteame-
ricana». Para este, se trata de la zona estratégica de mayor relevancia del
continente. El valor estratégico del Caribe se incrementaria considerable-
mente con la apertura del canal de Panamay su posterior ampliacion®, pro-

® Para una ampliacién de este tema se puede consultar el articulo de la autora: «La politi-

ca exterior norteamericana hacia América Central y el Caribe: una aproximacion histoéri-
co-politica», Documento de Andlisis IEEE, 9 febrero de 2016, disponible en http://www.
ieee.es/Galerias/fichero/ docs_analisis/2016/DIEEEAQ08-2016_PoliticaExt_
norteamericana_MLPG.pdf.

¢ PASTOR, M. L. Op. cit.

59



Maria L.uisa Pastor Gomez

ceso que se inicié después de que EE. UU. consiguiera que seindependizara
de Colombia, en 1903.

La religiosidad de los EE. UU., en el siglo XX

A diferencia del viejo continente, en los Estados Unidos, Dios no solo no
esta arrinconado sino que el nombre de Dios esta presente en numerosas
instancias de la vida publica y politica. En la época del presidente Dwight D.
Eisenhower (1953-1961), se aprobd una ley que establecia que la moneda de
curso legal de EE. UU,, las monedas vy los billetes, llevaran la inscripcién In
God we trust, que se convirtié a partir de este momento en el lema del pais.
Posteriormente y a partir de la presidencia de Ronald Reagan, se instaura-
ria como norma entre los presidentes acabar sus discursos a la nacion
con la ya famosa frase «Dios bendiga América».

En lineas generales, es mas o menos preceptivo para todos los politicos
estadounidenses ser religiosos, ya que se considera un indicativo de que se
es persona de principios, que comparte los valores socialmente aceptados
y que esta comprometido con su comunidad. En EE. UU. creer en Dios es
la practica normal y lo que se espera de un buen politico. Pero a partir de
la década de 1970 irrumpio en politica el fundamentalismo evangélico, una
rama del protestantismo que vive enfrentada con la modernidad y que veia
en la teologia liberal alemana del siglo XIX poco menos que una apostasia.

La irrupcion del fundamentalismo y su influencia en la politica

En sentido estricto, el fundamentalismo nace en la Conferencia Biblica de
Nidgara de 1878, pero el uso extendido del término «fundamentalismo» no
comienza hasta finalesdeladécadade 1910.Estacorriente esconsideradala
mas influyente y de mayor crecimiento en Estados Unidos y otros paises con
fuerte presencia baptista.

El fundamentalismo surgié dentro del evangelismo como el movimiento mas
fuerte de reaccion a la modernidad; era contrario a la teologia liberal pro-
testante alemana del siglo XIX que dialogd con la modernidad y a todas las
corrientes modernas de pensamiento en general y muy especialmente al
darwinismo, por entender que la idea de la evolucién es irreconciliable
con la fe cristiana y ademas es un atentado contra la doctrina biblica de
la creacion’. Los fundamentalistas se distinguen por su conservadurismo
en cuestiones politicas y sociales, asi como religiosas, ya que practican la lla-
mada «separacion biblica», rechazando el ecumenismo que no esté basado
en la fidelidad a las Escrituras.

7 KEPEL, Gilles. La revancha de Dios. Alianza Editorial 2005.
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A mediados de la década de los anos 1970, millones de americanos sin-
tieron la necesidad de adherirse a las formas de religiosidad que les ofrecian
los tele-evangelistas del mercado: Jim Robinson, Jerry Falwell, Pat Ro-
bertson, Robert Schuler, Oral Roberts y Jimmy Swaggart, a través del uso
masivo de la pequena pantalla para la prédica evangélica. Esta es la parte
mas visible de un movimiento de fondo, de rechazo de ciertas capas de la so-
ciedad a los «valores seculares» que consideraban dominantes y nefastos,y
el anhelo de un cambio profundo de la ética social.

A partir de 1979, un grupo de pastores evangélicos, con J. Falwell a la
cabeza, funda el movimiento Moral Majority (MM) con el objetivo de formar
lideres que sean capaces de combatir una cultura que ellos consideraban
moralmente decadente. Este fundamentalismo, que durante una buena parte
del siglo XX se habia mantenido mas bien alejado de la escena publica, da un
salto a la politica poco antes del triunfo de Ronald Reagan y contribuye en
gran manera a su eleccién como presidente, en noviembrede 19808,

En 1980, Falwell inicid su particular cruzada por la recristianizacion de Amé-
rica. En el prefacio de su libro Listen, America! (jEscucha, Américal), escri-
bia: Segun sondeos recientes [...] hay actualmente en América 60 millones de
personas que proclaman ser cristianos regenerados (born-again), otros 60
millones que se consideran favorables a la moral religiosa y 50 millones mds
que tienen un ideal moral, que quieren que sus hijos crezcan en una sociedad
moral [...] 84% del pueblo americano cree que los Diez Mandamientos siguen
teniendo validez. Y sin embargo, observando estas estadisticas, hemos de ad-
mitir que el pueblo americano, es decir, todos nosotros, ha permitido que una
ruidosa minoria de hombres y mujeres llevara el pais al borde del abismo... {Ya
es hora de que los americanos morales unan sus fuerzas para salvar a nuestra
bien amada nacién!’.

El creador de MM, destacaba en su programa de accion 5 problemas
mayores que tienen trascendencia politica y los americanos morales deben
estar dispuestos a afrontar: la lucha contra el aborto, la homosexualidad,
la pornografia, el humanismo y la destruccion de la familia. Falwell abo-
gaba por que habia que salvar a América y con la apariciéon de Moral
Majority surgié en los EE. UU. una nueva cultura politico-religiosa; pero
esta conquista tenia que emprenderse partiendo de la moral individual,
que en la sociedad secular estaba amenazada. Este grupo afirmaba que era
responsabilidad de los americanos elegir dirigentes que gobiernen América
«justamente dentro de la senda de Dios».

Con ese afan de recristianizar a la sociedad, ya se venia apreciando desde
los anos 70, un notable progreso en el nimero de jévenes evangelistas que
iban accediendo a la universidad, ya que paso del 7% en la década anterior

8 ’
Ibidem.
9 FALWELL, Jerry. Listen, America. New York: Doubleday 1980. Apud, KEPEL, Guilles. Op. cit.
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a 23% en los 70. La «Liberty University» -la mayor universidad cristiana del
mundo-, creada por Falwell, fue una inversidén politica de largo plazo, que
tomo el relevo del grupo de presidn a corto plazo que constituia la MM y ga-
rantizaba la perdurabilidad de sus ideales.

Los evangelistas apoyaban un programa militarista que asegure la defensa
de la fe cristiana dentro de los EE. UU. y también hacia afuera, y en ese sen-
tido propugnaban el rearme del Gobierno de Reagan contra «el imperio
del mal» que representaba la Unidn Soviética, que mantenia posturas de
ateismo militante y misionero. Esta politica seria posteriormente retomada
por Bush cuando, en su primer discurso tras los sucesos del 11-S, utiliz6 la
expresion «eje del mal» para referirse a los Estados que fomentan el terro-
rismo, entre los que cité a Iran, Irak y Corea del Norte.

América Latina. Del catolicismo al pentecostalismo

Para EE. UU.,, el control militar, econémico y politico que habia logrado en
el subcontinente tras la guerra de Cuba parecia no ser suficiente, habia
gue romper ideoldgicamente con el antiguo orden colonial, para lo que era
necesario introducir los valores norteamericanos en la region. Esta conquis-
ta espiritual requeria la ayuda y el concurso de los predicadores protestan-
tes quienes, animados por un celo misionero que las iglesias tradicionales
no suelen igualar, fueron utilizados por los poderes econdmicos y poli-
ticos estadounidenses para romper el monopolio tradicional de la Iglesia
catdlica en Sudamérica y satisfacer asi sus propios intereses.

«Los misioneros se aliaron con companias comerciales para la apertura de
nuevos mercados y la promocion de sus productos entre los lugarenos. El
protestantismo le dio aprobacién religiosa al proyecto liberal; Dios no estaba
atado al mundo medieval, pre-cientifico, feudal y aristocratico, sino que era
el Dios de la libertad, la cultura, la democracia y el progreso, el Dios al que
se enaltecia con la inteligencia, el trabajo y la honradez. El ethos protestante
operaba en la direccion liberal»'®.

Ya en el siglo XIX habia comenzado esta penetracidn estratégica por parte de
EE.UU. en AméricaLatina.Un aporte esencial del protestantismo a las socieda-
desliberalesfueron las redes escolares, que pronto competirian con las escue-
las catolicas en el sector privado, todas con el nombre de algln précer liberal
anticatdlico. Estos centros de ensenanza se extendieron por casitoda América
Latinaentre 1880y 1920,de maneraespecialen Cuba, Brasil y México.

Pero fue a partir de la celebracion del Congreso de Panama de 1916, cuando se
inicid6 una nueva era respecto a la presencia y expansién del protestantismo
en Latinoamérica. Alli se reunieron las iglesias y misiones norteamericanas
para entablar un didlogo sobre el trabajo realizado hasta entonces y desarro-

10 KEPEL. Op. cit.
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llar, al mismo tiempo, una agenda con la tarea que restaba por hacer en la
region. Hacia 1925, las iglesias protestantes experimentaron un incremento
de sus miembros y salieron de las ciudades para adentrarse en el campoy en
las poblaciones indigenas que vivian en situacion de marginacién, comenzan-
do con ello la evangelizacidn a través de las denominadas «misiones de fe».

Hasta los anos 40, la presencia evangélica en América Latina se veia
conformada solamente por Iglesias metodistas, luteranas, presbiterianas,
baptistas y episcopales, es decir las del protestantismo histérico. Después
de la Segunda Guerra Mundial, que habia preparado el camino para el llama-
miento que sintieron los EE. UU. para «resolver» los problemas de las areas
subdesarrolladas del globo, comenzaron a gestarse las politicas de desarrollo,
revitalizadndose el destino manifiesto y sobre todo la doctrina Monroe de 1823:
«América para los americanos».

El auge del movimiento evangelista

En los anos 50, algunas «misiones de fe» dieron impulso a una evangelizacién
agresiva cuyomodelofueexperimentadoporBillyGraham,nacidodelatradicién
fundamentalista norteamericana y con utilizacién sistematica de los medios
de comunicacidn. Con el inicio de la guerra fria, el mensaje biblico fue habil-
mente mezclado con declaraciones anticomunistas en «las cruzadas de Billy
Graham» en el Caribe, Centroamérica y México, con el fin de contrarrestar la
influencia de la teologia de la liberacion.

También en los anos 50 y 60 se extendid la actividad evangelizadora en
muchos paises latinoamericanos a través del Instituto Lingliistico de Verano
(ILV), el cual fue fundado como misién de fe. Dados sus lazos con los grupos
neoconservadores y de la Moral Majority, estos institutos se convertirian en el
instrumento privilegiado de control de las Iglesias evangélicas del continente.
Mas tarde, los ILV fueron acusados de estar ligados a la Agencia Central de
Inteligencia (CIA) y tanto por esto como por su ideologia anticomunista, varios
paises en los que estaban implantados rompieron los contratos de educacién
bilinglie que tenian firmados con ellos.

Desde los anos 60, el pentecostalismo comenzé a tomar forma en América
Latina a partir del catolicismo popular:

«El pentecostalismo lleg6 a insertarse entre las capas mas bajas de la
sociedad, las cuales habian sido dominadas por la magia y el misticis-
mo; se desarrollé como protesta contra la racionalidad religiosa de los
protestantes histdricos propia de la clase media y el catolicismo de la
clase alta, en un intento de afirmar la identidad religiosa de los pueblos
marginales»'".

1 BASTIAN, Jean-Paul. La mutacidn religiosa de América Latina. Ed. Fondo de Cultura

Econdmica de Espana 2012.
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«La religiosidad popular tiene un cardcter escapista, vive el mito y a
partir de este vive lo magico como parte integral de su espiritualidad.
Este caracter magico le permite evadir el dolor de la realidad que debe
vivir a diario, la lucha del pueblo latinoamericano empobrecido»'?.

La penetracion del protestantismo en América Latina, no obstante, se inten-
sifico sobre todo a partir de la década de los afnos 70 y 80, en plena guerra
fria. En 1968, Nelson Rockefeller, vicepresidente de Richard Nixon, em-
prendié una gira por el continente y elaboré un conocido informe titulado
«Quality of Life in the Americas», en el que no dejaba lugar a dudas sobre
los intereses estadounidenses y el papel de la religiéon a la hora de hacer
realidad la doctrina Monroe.

En su texto, aparecido en 1969, Rockefeller destacaba que «la iglesia esta
en la misma situacién que la juventud, con un profundo idealismo, pero
como resultado es susceptible de sufrir una penetracién subversiva. Veia a
la Iglesia catélica y mas especificamente a la teologia de la liberacion como
peligrosa y contraria a los intereses de los EE. UU. Por ello, se afirmaba en el
informe, era preciso reemplazar a los catélicos latinoamericanos por «otro
tipo de cristianos». El magnate recomendd a su Gobierno la promocion de
las llamadas «sectas» fundamentalistas que brotaban del florido arbol pen-
tecostal estadounidense.

Estas sugerencias contaron con el apoyo del presidente Nixon (1969-1974)
y del Congreso de los EE. UU., que aprobé un plan de envio sucesivo y cre-
ciente de misioneros para debilitar a la denominada Iglesia catélica popular
latinoamericana, una mezcla de la tradicién catélica espanola con los ritos
y creencias indigenas y con los llegados de Africa en los casos de Brasil y
de las Antillas. Para la consecucion de esa politica, se destinaron millona-
rias sumas de dinero a la construccion de templos evangélicos y al envio de
«tele-evangelistas» que se encargaran de organizar campanas masivas de
evangelizacidn a nivel regional.

En mayo de 1980 un nuevo informe saldria a la luz, el Documento de Santa
Fe I, dirigido al candidato Ronald Reagan, para el caso de que ganara las
elecciones. En ese texto por primera vez se pedia incluir a la teologia de la
liberacion como objetivo a ser combatido dentro de la Doctrina de la Segu-
ridad Nacional. En adelante y sobre todo después del triunfo del sandinismo
en Nicaragua, en 1979, se destinaron nuevos recursos para neutralizar la
accion de movimientos revolucionarios y detener el marxismo en la regién.

«La politica exterior de los EE. UU., dice el documento, debe comenzar a en-
frentar (y no simplemente a reaccionar con posterioridad) la teologia de
la liberacién, tal como es utilizada en América Latina por el clero de la
teologia de la liberacion. Lamentablemente, las fuerzas marxistas-leninis-

2. MORALES ARIAS, Pablo. «El pentecostalismo y la lucha social en América Latina».

Monografias.com.
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tas han utilizado a la Iglesia como arma politica contra la propiedad privada
y el sistema capitalista de produccion, infiltrando la comunidad religiosa con
ideas que son menos cristianas que comunistas».

El éxito del movimiento pentecostal

El protestantismo pentecostal ha prendido considerablemente en América
Latina. Este movimiento «surgié en los suburbios de la ciudad de Los Angeles
a principios del siglo XX como un medio de protesta ante el aburguesamien-
to de la iglesia metodista en EE. UU.» y como una primera manifestacion de
una expresion religiosa protestante efervescente de fieles sacudidos por lo
que llamaban «el poder del Espiritu Santo»'3.

«El pentecostalismo rapidamente se expandié por el resto de los EE. UU.
y también por América Latina, con una primera expresién en el puerto de
Valparaiso (Chile), donde en 1910 surgi6 una tendencia pentecostal del
seno de una sociedad metodista. Rapidamente surgieron otras expresio-
nes pentecostales en 1914 en Brasil y en México y poco a poco en toda
la regidén. Sin embargo este movimiento quedé restringido a poblaciones
marginadas y analfabetas, ignoradas por las élites sociales y las van-
guardias ideoldgicas liberales y protestantes y pasé desapercibido hasta
los anos 50. Su expansion y difusién a partir de entonces ha modificado
la relacidon de fuerzas en el campo religioso latinoamericano»'.

Una de las claves del éxito del protestantismo pentecostal ha sido su adapta-
cién ala culturalatinoamericana. A los indigenas les resulta atractivo porque
tiene equivalentes en las tradiciones nativas de sanacidn espiritual, es decir,
se adaptan al sincretismo de la religiosidad popular indigena. Los indigenas
ven en este movimiento una cosmovision que renueva sus practicas reli-
giosas y brinda una nueva comprensiéon armoniosa del mundo frente a la
amenaza de la penetraciéon econdmica, cultural e ideoldgica de la ciudad.
Con ello, los evangelistas han logrado atraer a una poblacién histéricamen-
te silenciada, en especial indigenas y mujeres, proporcionandoles un lugar
de encuentro y de solidaridad. Esto explicaria su rapida difusion.

También, como se seiala en el informe elaborado por Llorente & Cuenca’™.
Hay circunstancias de caracter enddégeno, derivadas de los procesos
de modernizacién socioecondmica y de urbanizacién que se vivieron en
los paises latinoamericanos, las cuales crearon una diversificacién de las
practicas religiosas de unas sociedades que cada vez se hacian mas plura-
les y experimentaban un cambio cultural, con retorno a lo sagrado incluido.

3 MORALES. Op. cit.
4 BASTIAN. Op. cit.
5 | LORENTE & CUENCA. «Cambio religioso en América Latina, presente, pasado y porve-

nir». Madrid, septiembre de 2014.
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En ese contexto, la Iglesia catdlica no estaba preparada para el salto de una
sociedad rural a una sociedad urbana, ya que no contaba con recursos huma-
nos para atender a las multitudes que empezaban a poblar las periferias
urbanas y que se encontraban en situaciones de precariedad econdmica.
Ese vacio lo supieron llenar muy bien las nuevas misiones evangélicas nor-
teamericanas que se convirtieron en una alternativa para aquellos que no
encontraban refugio en la Iglesia catélica.

UnavezenAméricalatina, lasiglesias evangélicas fuerondesvinculandose de
los EE. UU. y ganando autonomia. Ya en los afios 70, pastores autdéctonos
fueron adaptando los mensajes a las necesidades y a la cultura latinoa-
mericana generando, formas de religiosidad hibridas que combinan el
catolicismo popular latinoamericano con el protestantismo importado’.
Esto se aprecia por ejemplo en la produccién musical que, hasta los anos
70 era de origen anglosajon y a partir de entonces se transformé en cantos
directamente inspirados por la tradicidon musical enddégena, los llama-
dos «ministerios de alabanza» que adoptan la musica local, samba o salsa,
salsa-gospel.

El movimiento pentecostal pone especial énfasis en una supuesta relacion
directa y personal de Dios con los creyentes, mediante el llamado «bautis-
mo en el Espiritu Santo» que posibilita la experiencia cotidiana y frecuente
de milagros, sanacién de enfermedades, profecias, etc. Pero ademads, esti-
ma J. P. Bastian'?, esta determinado por una «situaciéon de mercado»:

«La economia dirige, permea, las estrategias de negocio de la religion,
estimando el desarrollo, distribucién y consumo de nuevos productos
simbdlicos en un sistema de competencia generalizada de las agen-
cias y autoridades religiosas. A esto le sigue un declive del monopolio
catdlico, asi como la transformaciéon de practicas y creencias... Los
pentecostalismos han llegado a convertirse en firmas de negocios, de-
sarrollando estrategias para comercializar y distribuir bienes sim-
bélicos multilateralmente, haciendo un uso ecléctico de elementos
que surgen de diversas fuentes locales, nacionales y transnacionales
para ofrecer un producto novedoso y atractivo. Los servicios solem-
nes y los predicadores protestantes han sido reemplazados por pasto-
res-presentadores, que muestran la letra de los himnos en las paredes
de los lugares de adoracion, a modo de un karaoke japonés».

6 Para una extension de este tema se puede consultar el articulo de la autora «Posmod-

ernismo y auge de la Iglesia evangelista en Centroamérica». Documento de Analisis IEEE,
Madrid 7 septiembre de 2016, disponible en: http://www.ieee.es/Galerias/fichero/
docs_analisis/2016/DIEEEAS5-2016_ Posmodernismo-Evangelismo-Cen-
troamerica_MLPG.pdf._

7 BASTIAN. Op. cit.
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Asi, los servicios se han llegado a convertir en shows, con una
orquesta eléctrica y pequefos grupos de cantantes (los «ministerios
de alabanza») que se manejan con un sentido empresarial o conoci-
dos cantantes que se hacen evangelistas, lo que a su vez ha creado
un circuito comercial audiovisual de videos y CD, que evidencia que
los actores religiosos se han apropiado de las estrategias de mer-
cado. Esto aparece claramente en la practica del exorcismo, el trance
religioso y la posesidn. El pastor/intercesor es el que tiene el poder de
recocer los espiritus, hablarles y expulsarles. Se da una creciente mer-
cantilizacion de los servicios a través de la venta de objetos religiosos,
la «donacion» (a cambio de dinero) de objetos bendecidos (jabones,
aceites..) y la venta de «oraciones» y «bendiciones».

La religion en el siglo XXI

Ameérica Latina continda siendo mayoritariamente catélica. Cuenta con mas
de 425 millones de personas, lo que supone aproximadamente el 40% de la
poblacién catélica mundial, si bien en los ultimos 50 anos se ha observado
un descenso del catolicismo. Entre 1900 y 1960, el 90% de la poblacidén era
catélica y en la actualidad supone el 69%, debido sobre todo a la gran can-
tidad de conversiones al evangelismo que se han producido, un 19% (1 de
cada 5), aunque el 84% dice que nacieron catélicos, pero se convirtieron al
evangelismo, en sus distintas versiones. Para el propdsito de este trabajo no
se tendrd en cuenta esta distincidn, ya que inicialmente estaba mas claro
cuando habia pastores estadounidenses, pero en la actualidad, como ya
se ha expresado, esta religién se ha hecho mas local y en algunos casos ni
siquiera sus seguidores saben a qué rama del protestantismo pertenecerian
o siguen al lider mas que al credo.

Las organizaciones pentecostales son las que en la actualidad dominan el
nuevo escenario religioso no-catdlico. Segun el Pew Research Center, entre
los protestantes latinoamericanos, la mitad son pentecostales, menos de
un cuarto del total son miembros de la historical protestant church, y otro
cuarto dice pertenecer al protestantismo, pero no conocen su denominacion.

El evangelismo no afecta por igual a todos los paises. En lineas generales ha
calado mucho mas profundamente en Centroamérica, donde se vivieron
cruentas guerras civiles con el telédn de fondo de la guerra fria, el caso de
Guatemala (47%), El Salvador (54%) y Nicaragua (47%), o se han visto afecta-
dos por los procesos revolucionarios del istmo, como fue el caso de Hondu-
ras (47%), siendo este el pais donde mas ha crecido el evangelismo en los
ultimos anos, en contraste con Panama, que alberga un 70% de poblacién
catélica. En México y en Sudamérica existen todavia porcentajes muy altos
de presencia del catolicismo, como ocurre en Paraguay (88% de la poblacion),
Ecuador (81%), o México y Venezuela (79%). Le sigue Colombia (75%), Brasil
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(63%) y Chile (57%), siendo con diferencia Uruguay el pais mas laico de toda
América Latina.

Por edades, la poblacidn catélica es mayor entre las personas de 60 anos
0 mas (74%) que entre los jovenes (61%). Al contrario, hay mas evangelistas
entre los jovenes (19%) que entre los mayores de 60 afios (14%).

El sector mayoritario de evangelistas se encuentra en la franja entre los 35
y los 45 anos de edad vy, por sexos, entre la poblacion femenina, mas que
masculina, ya que estas se sienten mas protegidas por esta religidn, si bien
ante la pobrezay los necesitados, los protestantes se inclinan mas por llevar
a los pobres a Cristo, mientras que los catélicos piensan que es mas impor-
tante hacer trabajo de caridad y abogan por que los gobiernos los protejan.

El ascenso a la politica

Pero el evangelismo no solo ha calado en las zonas indigenas y rurales, en
las clases medias urbanas ascendentes y ha prosperado econdmicamente,
sino, lo que es mas importante, en algunos paises han dado incluso el
salto a la politica. Esto ya habia ocurrido en el siglo XX en Guatemala, con
el ascenso, en 1991, del evangelista Jorge Serrano Elias ala presidenciadel
pais, o con la eleccién de Fujimori en el Peru, favorecida por la captacién de
actores religiosos protestantes como fue el caso de su segundo vicepresi-
dente, un pastor bautista que era presidente de la federacidén evangélica del
Peru. Pero la participaciéon evangelista en la politica también es visible hoy.

Asi, en Brasil, por ejemplo, el Frente Parlamentario Evangélico, compuesto
por 92 diputados de 14 partidos diferentes, la conocida «bancada de Dios o
bancada de la Biblia», votan en bloque y se han convertido en una de las
fuerzas politicas mds cortejadas del pais; sus votos fueron claves para el
impulso del impeachment contra Dilma Rousseff; el actual presidente Michel
Temer ha nombrado a pastores evangélicos como ministros de su gabinete,
mientras que el sobrino de Edir Macedo, el fundador y maximo lider de la
Iglesia Universal del Reino de Dios (IURD) -uno de los credos evangélicos
mas poderosos-, el obispo Marcelo Crivella, es el alcalde de Rio de Janeiro
desdeel1deenerode 2017,

También se ha observado el creciente poder de la comunidad evangélica en
Colombia, donde los evangelistas estimaron que el acuerdo de paz del Go-
bierno del presidente Santos con las FARC ponia en peligro la familia tra-
dicional, ya que el texto subrayaba la necesidad «promover la equidad entre
las personas con orientacién sexual e identidad de género diversa». Ante
esta «<amenaza», dos millones de evangélicos votaron en masa permitiendo
la victoria del «no», lo que a su vez es un indicativo de que la movilizaciéon

'8 EGOAGUIRRE, Jean Palou. «Comunidades evangélicas demuestran su creciente fuerza

politica en América Latina». El Mercurio, 16 de octubre de 2016.
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de los religiosos en América es hoy mucho mas amplia que la que consiguen
los partidos politicos, que han perdido encanto entre la poblacion'.

Nuevamente en Perd, los evangélicos presentaron, en 2006, un candidato
a la presidencia de la Republica, Humberto Lay Sun, que fue derrotado en
primera vuelta. No obstante, en las ultimas elecciones este colectivo le dio
su apoyo a Keiko Fujimori, que si llegé a la segunda vuelta en las elecciones
generales de 2016, después de que firmase un compromiso para rechazar
la unidn civil de personas del mismo sexo, impedir que estas adoptasen
nifos y prohibir el aborto en cualquier circunstancia?.

En Chile, los evangélicos habian depositado grandes esperanzas ya en
la etapa de Pinochet, cuando a cambio de apoyo consiguieron exencién de
impuestos para la construccion de templos y licencias de radio. Esperaban
gue este fuera el primer pais en el que se alcanzara la mayoria evangéli-
ca, pero no fue asi debido a que su crecimiento se ha ralentizado ante el
avance de la «no creencia» que tanto afecta por ejemplo a Uruguay, el pais
mas laico de toda América Latina?".

Los nuevos pentecostales o neopentecostales

En el siglo XXl han surgido los neopentecostalistas, que son nuevos acto-
res que proceden de escisiones o transformaciones de iglesias pentecos-
tales o de otras denominaciones evangélicas, entre ellas Lakewood Church
—la iglesia evangélica mas grande de los EE. UU.- la cual, fundada original-
mente como Iglesia bautista por John Ostee, después fue neopentecostaliza-
da por su hijo Joel Osteen. Se nutren y propagan a través del pensamiento
positivo y el secular culto a lo empresarial.

Se trata de una nueva expresion pentecostal que subraya un cambio en la
ética y en la estética religiosa y tiende a volcarse hacia el mundo secular.
Utilizan la técnica, el lenguaje y los cédigos de los medios de comunicacién
social, adoptan una estructura empresarial, participan en politica, constru-
yen redes transnacionales y en Brasil, por ejemplo, practican una liturgia
basada en las curaciones, el exorcismo y la prosperidad.

Como indica J.L. Rocha?? entre finales de los afos 80 y principios de los
90, surgieron en la regién centroamericana numerosas iglesias neopente-

17" GUILAYN, Priscila. «<Evangélicos a la conquista de América». XL SEMANAL, diclembre
de 2016, disponible en: http://www.xlsemanal.com/actualidad/20161222/evan-
gelicos-conquista-de-america.html.

20 |bidem.

21 |bidem.

22 HA, J. L. «Sincretismo en la Centroamérica Neoliberal, los neopentecostales absorven y

difunden la cultura gerencial y el pensamiento positivo», en De las Misiones de Fé al Neopen-
tecostalismo. San Salvador: Universidad Evangélica de El Salvador 2013.
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costales que han seguido extendiendo su influencia mediante una expan-
sién masiva a través de los medios y de la politica. Entre estas iglesias es
de destacar Hosanna, en Nicaragua, La Casa de Diosy la Fraternidad Cristia-
na en Guatemala, el Taberndculo del Avivamiento Internacional y el Ministe-
rio COMPAZ en El Salvador; el Ministerio Internacional La Cosecha, el Centro
Cristiano Internacional, la Iglesia Cantico Nuevo y el Ministerio Internacional
Shalom, en Honduras.

Existen una serie de rasgos distintivos que caracterizan a las iglesias neopen-
tecostales, afirma Rocha®, y que las distinguen de las pentecostales, desta-
cando los siguientes: el rasgo «mega». Toda Iglesia neopentecostal es extra
large, y su oferta de productos son bienes generales que todos necesitan:
consejos, musica, abrazos, besos e instrucciones para la vida que los
pastores distribuyen narrando anécdotas sobre su propia vida y presentan-
dose como ejemplo y modelo a seguir.

Lo importante no es la doctrina sino el mensaje que llega a través del
medio, el pastor y el publico objetivo son los sectores de medianos y altos
ingresos. Su cddigo de conducta es menos severo que el de las iglesias
pentecostales y estd mas centrado en las actividades y rutinas que condu-
cen hacia una vida familiar exitosa y placentera.

El nuevo pentecostalismo no condena los gustos en materia de atuendo,
musica o alcohol y carece de cddigo de vestuario y censura. A diferencia
del evangelismo tradicional, de ideas especialmente criticas hacia ciertas
conductas, algunas iglesias neopentecostales, asegura Rocha, se muestran
explicitamente abiertas al colectivo LGTB y a otros hijos de Dios cuyas «prac-
ticas sexuales contra natura» son objetadas por el catolicismo y otras deno-
minaciones evangélicas. La moral sexual cede paso a una ética empresarial
y al emprendedurismo, ayudados por un Dios que ya no es iracundo como
propugnaban los calvinistas, sino que reparte palmadas de aliento.

El camino de la salvacion ya no consiste en una ardua senda de priva-
ciones. El relativismo que caracteriza a este movimiento posmoderno esta
abierto a la diversidad de gustos y estilos de vida que hay que respetar.
Aman el éxito personal.

Peroelrasgomas caracteristicodel pentecostalismo, concluye Rocha?, «es su
caracter no denominacional. En los templos y prédicas neopentecostales se
evita todo decorado, practica, afirmacién o ritual que pueda ser asociado a
una religién institucionalizada reconocible. Lakewood Church, en Hous-
ton, era y sigue pareciendo un estadio deportivo. El templo de Shaddai,
en Guatemala, es un sobrio salén de convenciones. Los templos carecen
de retablos; el lugar del Santisimo o de la Cruz lo ocupa un micréfono.
No hay doctrina, solo consejos y palabras de animo y es compatible con

2 |bidem.
2 |bidem.
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cualquier tipo de opciones pasadas y presentes, ya sea religiosas, laborales
o politicas. Como consecuencia de este caracter no denominacional no hay
dependencia orgdnica; cada iglesia neopentecostal es auténoma.

En este terreno el contraste con el catolicismo es muy marcado. No hay una
casa matriz que controle el tipo y la calidad de los productos que ofre-
cen las distintas ramas y sucursales; cada gerente-pastor administra su
iglesia como mejor le parece. «No existe otra dinamica que la de la mera
competencia de la economia del libre mercado religioso»?°.
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Figura 2. Previsién afiliacién religiosa en América (2010-2050)

Conclusiones y perspectiva

Al estudiar la influencia geopolitica de la religiéon observamos que las dife-
rencias entre el norte y el sur en funcién del origen de su colonizacién,

en su momento reconocidas por Mahan, siguen estando alli. No hay una
unidad continental sino que la influencia de las religiones ha tenido un

25 BASTIAN. Op. cit.
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caracter muy diferente en el norte, particularmente en EE. UU. que en el sur,
esencialmente ibérico.

Sinos centramos en el norte, la principal caracteristica de EE. UU. es, por un
lado, el mesianismo que se plasma en las visiones religiosas y en la creen-
cia en un destino manifiesto que ha tenido una gran influencia en la vision
geopolitica americana hacia el hemisferio occidental y, por otro lado, la apa-
ricion, particularmente en el siglo XIX, y posteriormente en el XX, de nuevas
religiones que se auto enmarcan dentro del cristianismo, pero que tienen
unos elementos caracteristicos propios. La visidén mesianica norteamerica-
na ha sido el hecho geopolitico mas importante y constante en las relaciones
dentro del continente americano, por encima de ideologias, partidos y épo-
cas, y la religion ha estado siempre en el trasfondo de sus actuaciones a lo
largo de la historia.

Los paises de América Latina han tratado siempre de mantener rela-
ciones con EE. UU. pero también de marcar sus diferencias, tratando de
alcanzar un espacio geopolitico independiente del vecino del norte apoyan-
dose en sus principales factores de cohesion regional, las lenguas (espafiol
y portugués) y el caracter religioso como un rasgo esencial de la poblacidn
latina. Por su parte, EE. UU. identifico ambos factores, el catolicismo, espe-
cialmente durante la teologia de la liberacion, y la lengua espanola de Amé-
rica Latina como sus principales elementos de incertidumbre a la hora de
controlar geopoliticamente el sur.

Este interés geoestratégico se unidé con los intereses econdmicos, sobre
todo comerciales, como un modo de dar salida a su excedente de productos,
y con el celo de los misioneros evangelistas, quienes muy dvidos de «pes-
car» feligreses en aguas catdlicas fusionaron sus creencias con las de las re-
ligiones indigenas precolombinas, dando lugar a nuevas combinaciones que
resultaban préoximas a la mentalidad de algunos sectores de la poblacion
latinoamericana, al tiempo que encontraron un modus vivendi.

En consecuencia, la Iglesia catélica ha perdido el monopolio con la llegada de
estos nuevos actores. Pero una vez alli establecidos, se ha producido una
hibridacién de corte posmoderno con lo autéctono que ha dado lugar a nue-
vas creencias y practicas, las cuales se han hecho especialmente visibles a
través de los medios de comunicacion y/o se han hecho eco de la estética
del mundo de la imagen a la hora de elegir los lugares de encuentro, an-
tiguos cines o construcciones espaciosas que llenan de equipos electronicos
y de musica.

A pesar del crecimiento experimentado por estas nuevas denominaciones
herederas del protestantismo histérico, la Iglesia que mas fieles acoge en
América Latina sigue siendo la catdlica, seguida Unicamente por aquellos
que han abandonado el catolicismo para convertirse al evangelismo. Menos
homogeneidad existe en EE. UU., donde los protestantes son mayoritarios y
los catoélicos muy numerososy ademas han aparecido particularmente en el
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siglo XIX y después durante el XX, nuevas denominaciones hasta constituir
un mosaico que abarca religiones incluso laicas como la cienciologia.

A futuro, es previsible que el evangelismo siga creciendo, sobre todo en
América Latina, aunque no en la misma proporcién que en las ultimas dos
décadas, y también se prevé un incremento elevado del nimero de ateos o
el de personas sin afiliacion, a lo que habria que anadir los cultos sincréti-
cos de raiz africana presentes en Brasil o en Haiti, lo que sin duda contri-
buira a la multirreligiosidad. En cualquier caso, las cifras que arroja el Pew
Research Center siguen destacando una fuerte presencia del cristianismo,
tanto en la América del Norte como en la del Sur, aunque esta se ird re-
duciendo paulatinamente.
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Capitulo cuarto

El factor religioso en el Africa subsahariana. Desarrollo
historico y perspectivas de futuro

Juan Ignacio Castien Maestro

Resumen

El Africa subsahariana se encuentra actualmente mucho menos seculariza-
da que Europa occidental. Por ello, el factor religioso debe ser muy tenido en
cuenta a la hora de realizar cualquier analisis de conjunto sobre esta region.
La realidad religiosa negro-africana es muy plural. En ella coexisten el cris-
tianismo, el islam y las supervivencias de las religiones tradicionales loca-
les. En este trabajo ofrecemos una visién de conjunto sobre tales religiones
tradicionales y sus diferencias con las dos grandes religiones monoteistas,
llegadas mucho después. Estudiamos los procesos de islamizacion y cristia-
nizacidn, junto con las complejas relaciones inter-confesionales que se dan
en la actualidad. Por ultimo, realizamos algunas reflexiones mas generales
sobre las relaciones entre modernizacién y religion y entre modernizacion y
fundamentalismo religioso, aventurando algunos prondsticos sobre el futuro
de la regidn.

Palabras clave

Islam, cristianismo, «animismo», sincretismo religioso, secularizacion.
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Abstract

Sub-Saharan Africa is currently much less secularised than Western Europe.
For this reason, religious factor must be given due consideration when perfor-
ming an overall analysis on this region. The religious black African reality is very
diverse. Christianity, Islam and the survival of some local and traditional reli-
gions coexist in it. This work offers an overall view on these traditional religions
and their differences with respect to the other two great monotheistic religions
that came much later. We study the processes of Islamisation and Christianiza-
tion along with the current and complex inter-faith relations. Finally, we venture
to set out some more general reflections on the relationship between moderni-
sation and religion on the one hand, and between modernisation and religious
fundamentalism on the other, thus foretelling the future of this region.

Keywords

Islam, Christianity, «animism», religious syncretism, secularisation.
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Importancia del factor religioso en el Africa subsahariana

Que el mundo occidental, y Europa en particular, han experimentado a lo lar-
go de las Ultimas generaciones un intenso proceso de secularizacién es algo
dificil de negar. Ha surgido, de este modo, una amplia masa de no creyentes,
junto con otra, todavia mas numerosa, de personas que solo creen hasta
un cierto punto o solo en algunas cosas o para las cuales estas creencias
resultan poco importantes en sus vidas o que, de cualquier manera, cum-
plen poco o nada con los mandatos de la religion a la que formalmente se
adhieren. La visibilidad en paralelo de ciertas minorias militantes no anula
esta corriente de fondo'. Asimismo, y en concordancia con la conocida vision
weberiana sobre el proceso de racionalizacion, las distintas esferas de la
existencia humana -la politica, la ética, la ciencia, el arte, la economia- han
ido adquiriendo a lo largo de los ultimos siglos una creciente autonomia con
respecto a las creencias y las normas religiosas? En particular, los valores y
normas de vida de una parte importante de la poblacién en campos como la
sexualidad entran en flagrante contradiccién con los sostenidos por las or-
ganizaciones confesionales, que muchas veces ni siquiera consiguen la obe-
diencia de quienes en otros dambitos les siguen siendo fieles. Una vertiente
especialmente llamativa de este proceso consiste en la menor propension
a recurrir a argumentos expresamente religiosos para defender posiciones
éticas o politicas, incluso aunque las mismas reposen, en ultima instancia,
sobre planteamientos de este tipo. De este modo, muchos cristianos antia-
bortistas esgrimen razonamientos basados en una filosofia moral general
gue, en principio, podrian resultar convincentes también para los no cre-
yentes. Por ultimo, las grandes celebraciones religiosas, si bien contindan
disfrutando de un amplio seguimiento, son vividas por muchos participantes
como acontecimientos profanos, desprovistos de cualquier vinculo con un
mensaje trascendente. Lo ocurrido con la Navidad resulta paradigmatico en
este aspecto.

Naturalmente, este cuadro general estd plagado de excepciones. Dos de
ellas nos parecen singularmente relevantes. Primero de todo, se observa
también una marcada proliferacidn de busquedas espirituales de muy diver-
sa indole, a través de la conversidn a religiones foraneas o del interés por el
esoterismo. Constatamos igualmente una notable presencia del simbolismo
de origen religioso en el ambito politico, especialmente en Estados Unidos,
pero no solo alli, con oraciones, alusiones biblicas e invocaciones a seres
sobrenaturales. En un sentido més amplio, la adscripcion a una determinada
confesidn religiosa sigue jugando un papel considerable en la definicion de

T ROY, 0. La santa ignorancia. El tiempo de la religién sin cultura. Barcelona: Ediciones

Peninsula 2010, pp. 19-20.

2 WEBER, M. Economia y sociedad. Ensayo de una sociologia comprensiva. México D.F.: Fon-

do de Cultura Econdmica 1964.
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varias identidades nacionales y étnicas. Esta centralidad identitaria propicia,
a su vez, un recurso anadido a la simbologia sagrada en el espacio publico.

No obstante, estas dos excepciones nos parecen también matizables. Las
referidas busquedas espirituales apuntan ciertamente hacia la frecuente
pervivencia de una religiosidad, de una necesidad religiosa, entendida esta
como el afan por hacerse con una representacidn de la realidad capaz de do-
tar a la propia existencia de un sentido mas global, en donde los sufrimien-
tos deparados por ella queden ademas mitigados en alguna media®. Pero los
modos en que muchas veces se satisface semejante demanda revelan, sin
embargo, una plasticidad tan marcada en el manejo de los contenidos reli-
giosos, fabricando con ellos sintesis tan personales como volubles, que me-
rece la pena preguntarse en qué medida el sujeto se las toma en serio como
descripciones pretendidamente veridicas de la realidad, o las concibe tan
solo como instrumentos al servicio de su bienestar psicoldgico. Cuando es
esto ultimo el caso, la supeditacion de las creencias y los actos religiosos a
un interés finalmente mundano resulta palmaria. Y ello implica también una
compleja e implicita secularizacién de tales actos y creencias en el sentido
weberiano, desde el momento en que lo terrenal se presenta como auténo-
mo y dominante y las representaciones a propdsito de lo sobrenatural como
subordinadas y secundarias.

En cuanto al extendido uso de simbolos y referentes religiosos en la esfera
publica y, en concreto, en el campo de la politica, tampoco debemos olvidar
que aqui también su papel suele ser auxiliar. No es la religion la que orga-
niza estas actividades. Simplemente se recurre a algunos contenidos o al-
gunos simbolos extraidos de la misma para otorgar una legitimidad anadida
a ciertos planteamientos ya postulados de antemano o para revestirlos de
una determinada carga emotiva. Lo religioso queda, asi, instrumentalizado
y subordinado nuevamente a lo terrenal. Una vez mds, aquello que parecia
desmentir la idea de secularizacién puede contemplarse, en cambio, como
una modalidad de la misma especialmente sofisticada.

El panorama se torna bien diferente cuando volvemos nuestra mirada hacia
el Africa subsahariana en su conjunto. Al contrario que en el mundo occi-
dental, aqui la fe religiosa suele ser intensa. No se trata solamente de que
la practica ritual se halle mucho mas extendida, ni de que las creencias en
lo sobrenatural estén mucho mas arraigadas y condicionen mucho mas de-
cididamente los comportamientos cotidianos. Aparte de creida y practicada,
la religidn es vivida con suma emocidn. La devocion se despliega, a menu-
do de manera muy ostentosa, en frecuentes ceremonias de la mas diversa
indole. Resulta también harto interesante el hecho de que esta centralidad
del hecho religioso conviva con una acusada pluralidad del mismo. Afecta a

3 BERGER, P. El dosel sagrado. Elementos para una sociologia de la religién. Buenos Aires:

Amorrortu Editores 1967. Vid. Igualmente CASTIEN MAESTRO, J. «Georg Lukacs y la natu-
raleza del hecho religioso». llu. Revista de Ciencias de las Religiones, Volumen 13, pp. 48-54.
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cristianos, musulmanes y seguidores de las religiones tradicionales, dividi-
dos todos ellos, a su vez, en multitud de corrientes diferentes. Asimismo, el
universo religioso subsahariano se encuentra en profunda ebullicién. Jun-
to a la fortaleza de las corrientes ya arraigadas, contemplamos también el
auge de otras nuevas, en competencia con aquéllas. Es lo que ocurre con
movimientos, por lo demas, tan profundamente diferentes entre si, como el
pentecostalismo cristiano y el salafismo musulman. Pero quiza el rasgo mas
distintivo del mundo subsahariano estribe en la amplia presencia en su seno
de la hechiceria. Como iremos viendo, las practicas y creencias ligadas a la
misma siguen influyendo en los mas diversos aspectos de la vida. El recurso
a distintos sortilegios continia operando ampliamente en campos como el
cultivo de la tierra, el tratamiento de enfermedades, las disputas personales,
la reparacidn de aparatos mecanicos o los negocios. En todos estos casos,
las practicas y creencias magicas se entremezclan con otras mas seculares,
lo que dificulta el desarrollo de un enfoque mas «racionalista», en el sentido
habitual del término.

Nada de esto significa, por supuesto, la ausencia completa de una secula-
rizacion en el estricto sentido weberiano. También aqui una vida social de
creciente complejidad trae aparejada la autonomia de las distintas esferas
de la existencia humana. Asi ocurre con el desarrollo de un Estado moderno
y de una economia de mercado, aunque se trate de un Estado débil y las-
trado por el clientelismo y de un capitalismo periférico. De igual manera,
también aqui el amplio empleo de un discurso o de una simbologia de carac-
ter religioso opera muchas veces al servicio de objetivos notoriamente mas
mundanos. Por ultimo, la identidad confesional disfruta de una clara cen-
tralidad, a la hora de decirle a cada uno quién es y cdmo ha de relacionarse
con los demds. Un buen ejemplo de ello es esa frecuente recreacién de unas
identidades cristiana y musulmana en mutuo enfrentamiento, que podemos
observar hoy en varios paises de la region, particularmente en Nigeria. Pero
seria de una enorme ingenuidad el ignorar que tales identidades religiosas
se articulan con otras de cardcter étnico o regional, de manera que el gru-
po confesional puede hallarse entonces integrado por gentes de una misma
etnia, que quizd ademas ocupen unos determinados nichos econdmicos y
compartan, por todo ello, unos mismos intereses materiales.

Pese a todas estas matizaciones, la importancia del factor religioso en el
Africa subsahariana resulta innegable. Es imposible entender esta region
del mundo sin otorgarle la debida consideracion. Este articulo esta dirigido
precisamente a este objetivo. Aspira a brindar una visién panordmica del
complejo mundo de las religiones subsaharianas, proporcionando algunas
interpretaciones tedricas al respecto. Con este fin, dividiremos nuestra ex-
posicién en varios apartados. En el primero describiremos las religiones
tradicionales negro-africanas, incidiendo en aquellos rasgos que les dife-
rencian de las grandes religiones universales, con las que todos estamos
mas familiarizados. Los apartados segundo y tercero abordardn precisa-
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mente los dos grandes sistemas monoteistas presentes en esta region, el
islam y el cristianismo. Examinaremos someramente su desarrollo histdrico
y expondremos algunas de las particularidades que han acabado adquirien-
do en ciertos casos. A continuacidn, nos enfrentaremos al espinoso asunto
de las relaciones inter-confesionales. Para concluir, dedicaremos nuestros
dos ultimos apartados a discutir algunas de las posibles explicaciones del
peso que el hecho religioso, y en concreto su vertiente mas fundamentalista,
ostentan hoy en dia en esta parte del mundo.

Las religiones tradicionales negro-africanas

Varias puntualizaciones son necesarias a la hora de abordar las religiones
tradicionales del Africa subsahariana. La primera de ellas estriba en que,
hablando en propiedad, resulta discutible que se pueda aplicar sobre estas
tradiciones el término «religidn». El debate al respecto es antiguo y nos re-
mite a las grandes discusiones acerca de la definicidn de este concepto. No-
sotros no vamos a adentrarnos aqui en él y, por razones fundamentalmente
de comodidad, vamos a considerar estas tradiciones como religiones en un
sentido laxo, en el sentido de contener referentes a entidades de caracter su-
pra-empirico, personales o no, que interacttan con los seres humanos*. Pero
aun obrando de esta manera, se nos sigue planteando todavia un importan-
te problema metodoldgico. En las sociedades tradicionales subsaharianas,
como, por otra parte, en cualquier otra sociedad tradicional, resulta dificil
delimitar un sector particular de la vida social y definirlo como religioso en
oposicion a todos los demds. La razén estriba en que en estas sociedades la
mayor parte de las actividades humanas se hallan, de alguna manera, entre-
lazadas con lo religioso. El trabajo agricola puede, por ejemplo, combinar los
aspectos técnicos con otros de naturaleza ritual, dirigidos a ganarse el favor
de determinados espiritus. Asimismo, es probable que incluso su faceta mas
técnica se halle regulada por una serie de reglas que se remitan a lo esta-
blecido por un algin antepasado mitico. Lo mismo ocurre aproximadamente
con cualquier otra esfera de la existencia, como el matrimonio, la herencia,
la guerra o la eleccidn y deposicion de los dirigentes politicos. Nada hay de
sorprendente en ello. Se trata de sociedades menos complejas desde el pun-
to de vista estructural, en donde apenas ha tenido lugar esa disociacion en-
tre diferentes esferas de actividad que caracteriza precisamente al mundo
moderno, de acuerdo con el conocido planteamiento de Weber®.

Sin embargo, el hecho de que se produzca esta imbricacién no implica que
tengamos que concluir que entonces todo es religioso. Ciertamente, en todas
estas facetas de la existencia estan operando creencias referidas a entida-

“ CASTIEN MAESTRO. Op. cit, pp. 37-43. Vid. igualmente NADEL, S. Nupe Religion. Londres:
Routledge & Kegan Paul, Ltd. 1954, pp. 2-8.
5 WEBER. M. Op. cit.
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des suprasensibles y rituales referidos al trato con las mismas. Pero ni estas
creencias ni estos rituales abarcan ninguna de estas facetas en su totalidad.
Ni la actividad productiva, ni el campo del parentesco, ni el de la guerra, ni
ningun otro pueden entenderse como meras aplicaciones practicas de unas
reglas derivadas de las creencias religiosas. Cada uno de estos campos obe-
dece también a reglas profanas y sobre todo a los intereses y los calculos de
las personas inmersas en ellos, condicionados por la propia naturaleza de la
actividad realizada en cada caso®. Si se quiere cultivar la tierra con una cierta
eficiencia, hay que satisfacer unos minimos requerimientos técnicos, deriva-
dos de condicionantes botanicos, edafoldgicos o climatoldgicos. Lo religioso
es solo un aspecto de esta actividad, por mas importante que pueda resultar.
Parece mas apropiado entonces hablar de lo religioso, en tanto que adjetivo,
en tanto que aspecto particular de un todo mas amplio, que de la religién,
en tanto que sustantivo, en tanto que ambito social claramente disociado de
otros diferentes. Pero nada nos impide, con fines analiticos, agrupar luego
estos distintos aspectos religiosos presentes en distintos campos de acti-
vidad dentro de un Unico sistema religioso, hecho de creencias y practicas,
es decir, en una religion, en cuanto que realidad relativamente delimitada
y auténoma con respecto a otras, y, por lo tanto, regida, al menos en parte,
por una légica propia y especifica, susceptible de ser estudiada de un modo
separado, aunque tomando en cuenta, por supuesto, el todo mas amplio en
el que se inscribe. Esta abstraccién analitica nos resulta de gran utilidad.
Nos permite comparar una determinada religion tradicional subsahariana
con otras religiones tradicionales de la misma regidon, o de otras, o con las
religiones universalistas, como el islam y el cristianismo, llegadas alli mas
recientemente.

La segunda aclaracion que debemos realizar atane al hecho bastante obvio
de que, por supuesto, no existe una religidn tradicional subsahariana, sino
una multitud de religiones particulares. Aunque podamos hablar de la reli-
gion de una determinada etnia, como los nupe’, tampoco debemos olvidar,
no solo la heterogeneidad interna de estos grandes conjuntos, sino, asimis-
mo, el hecho de que es frecuente que existan determinados cultos que tras-
cienden los limites entre las diversas etnias. Las fronteras de las distintas
religiones no siempre se corresponden con las de los grupos étnicos. Asi,
del mismo modo que, con prudencia, podemos hacer referencia a la religién
de cualquiera de estas etnias, también podemos ocuparnos de tales cultos
inter-étnicos por separado.

Como terceray ultima puntualizacion, debemos sefalar que estas religiones
tradicionales se han ido mestizando progresivamente con el islam y el cris-
tianismo desde hace ya varios siglos. En consecuencia, en muchos casos no

® URNER, V. La selva de los simbolos. Aspectos del ritual ndembu. Madrid: Siglo XXI,
pp. 333-398.

7 NADEL. S. Op. cit.
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se puede decir propiamente que existan ya como religiones separadas. No
obstante, diversas creencias y rituales suyos subsisten todavia, integrados
ahora dentro de ciertas versiones locales de las religiones universales im-
portadasy reducidos a la condicion de «supersticiones».Y en un sentido mas
amplio, perviven también, como iremos constatando mas adelante, en los
modos en que muchas veces estas nuevas religiones son entendidas, vividas
y puestas en practica.

Una vez aclaradas estas cuestiones preliminares, vamos a esbozar ahora
una vision de conjunto de estas religiones tradicionales. Evidentemente, no
aspiramos mads que a recoger algunos rasgos comunes a la mayor parte de
las mismas. Por ello, nuestra exposicion habra de tener por fuerza un carac-
ter enormemente abstracto. Lo que mdas nos interesa es mostrar sus dife-
rencias con los monoteismos universalistas llegados mas tarde. Un ejercicio
semejante plantea un cierto riesgo desde el punto de vista metodoldgico, al
amenazar con desembocar en un planteamiento artificialmente binario. Asi,
aunque, en verdad vamos a establecer aqui una dicotomia, no debera olvi-
darse que la misma no deja de suponer tan solo una simplificacion a efectos
expositivos y que la realidad es siempre mucho mas compleja.

El primer rasgo fundamental de estas religiones tradicionales subsaharia-
nas estriba en su acentuada globalidad. Se trata de un aspecto correlativo a
esa imbricacién, ya senalada mas arriba, con el conjunto de la existencia de
quienes las profesan. Al insertarse simultdneamente en las diferentes face-
tas de esta existencia, acaban conectandolas a todas ellas dentro de un mis-
mo sistema global. Pero no solo articulan entre si estas distintas actividades
humanas. También hacen lo propio con el mundo natural, con su fauna y su
flora, su orografia o sus fendmenos meteoroldgicos. Se conforma, de este
modo, una suerte de estructura densa y compacta, en la que sus distintos
elementos integrantes se remiten los unos a los otros®. Esta estructura pue-
de ser denominada con toda justicia una cosmovisidn, siempre y cuando este
término no se entienda de un modo excesivamente intelectualista, ignoran-
do que muchos de estos contenidos poseen un caracter mas bien implicito,
expresado a través de determinadas practicas, pero no necesariamente de
un discurso explicito ni de un pensamiento consciente. La densidad propia
de estas cosmovisiones implica, asimismo, que los distintos elementos que
la componen pueden reforzarse entre si. Si, por ejemplo, los astros que se
observan en el firmamento son pensados como seres personales que esta-
blecen relaciones familiares entre ellos, entonces las relaciones familiares
propias de los seres humanos podran serlo como un mero remedo de aqué-
llas. Esta equiparacion ficticia les brindard una mayor legitimidad moral, al
tiempo que una suerte de verosimilitud espontédnea. Formardan parte de un

8 DOUGLAS, M. Pureza y peligro. Un anlisis de los conceptos de contaminacion y tabd. Ma-

drid: Siglo XXI 1996, pp. 80-105.
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orden césmico internamente integrado, cuyos distintos componentes parcia-
les no podran ser, por ello, alterados con facilidad.

De lo anterior se desprende ademas que todos estos elementos integrados
dentro del sistema religioso comparten algo muy llamativo: su naturaleza
concreta. Es esta la segunda gran caracteristica distintiva que podemos atri-
buir a las religiones tradicionales negro-africanas. Sus representaciones
versan en torno a parajes concretos, como tal manantial o tal montana, a
especies animales concretas y a actividades concretas, como la fabricacién
de tal o cual herramienta. Se vive en un mundo de cosas particulares, lejos
de abstracciones filosoéficas. Incluso, los dioses o los espiritus estan forja-
dos a semejanza de tales cosas. Son parecidos a ellos. Por ello mismo, las
distintas cuestiones son pensadas no mediante conceptos abstractos, sino
recurriendo a nociones referidas a seres concretos, sean estos reales o ima-
ginarios. Las cualidades morales, las relaciones entre las personas o los
procesos mediante los que surgen o desaparecen nuevas realidades lo son a
través del juego entre estas concreciones. Por ejemplo, la contradiccion en-
tre el frioy el calor podré ser pensada como la permanente disputa entre dos
hermanos y la compleja fusion entre dos pueblos a lo largo de siglos queda-
ra condensada en el matrimonio legendario entre un principe y una princesa.
No se trata de meros ejemplos, ni de alegorias, en donde se es consciente
de la diferencia entre el plano de lo abstracto y el de lo concreto, mediante
el cual aquél queda ilustrado. Aqui ambos planos estdn fundidos en uno. O,
mejor dicho, la cualidad general esta contenida en la entidad particular, de la
cual no puede ser abstraida. Como se sabe, Lévi-Strauss’ (1964) nos brindd
una descripcidn magistral de este tipo de pensamiento.

El tercer rasgo central de estas religiones deriva precisamente de esta
misma tendencia hacia la concrecion. Los elementos con los que opera no
solo son articulados entre si. También se proyectan los rasgos de unos so-
bre otros. Es lo que ocurre cuando, continuando con el ejemplo anterior, el
mundo de los astros es concebido como semejante, hasta cierto punto, al de
los seres humanos. El mundo natural es objeto, asi, de una serie de proyec-
ciones analdgicas a partir del humano. Es, pues, humanizado. Aqui reside el
fundamento de ese «animismo» propio de todas estas religiones, utilizando
la terminologia del evolucionismo clasico. Siguiendo en este punto a Robin
Horton'®, nada de ello resulta especialmente sorprendente. En sociedades
aldeanas, con una vida social intensa, las relaciones interpersonales cons-
tituyen una experiencia primaria, a partir de la cual se pueden luego pensar
otras realidades diferentes. La complejidad y las habituales ambivalencias
de estas relaciones son también proyectadas sobre el mundo no humano,
gue queda entonces poblado de entidades personales, unas veces benéfi-

9 VI-STRAUSS, C. El pensamiento salvaje. México D. F.: Fondo de Cultura Econémica 1964.

9 HORTON, R. Patterns of Thought in Afric and the West. Essays on Magic, Religious and
Science. Cambridge: Cambridge University Press, pp. 215-221.
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cas y otras maléficas. Es algo similar a lo ocurrido con el mecanicismo del
pensamiento europeo a partir del siglo XVII, el cual parece deber mucho a
la sencillez de las primeras maquinas, en las que se inspir6 para pensar en
otras realidades.

Pero no se trata solamente de establecer analogias entre diversos planos de
la experiencia, ni de proyectar ciertos rasgos de los unos sobre los otros. Mas
alla de todo ello, se tiende a establecer una verdadera identidad entre estos
distintos planos. No solamente se los concibe como mas semejantes de lo que
podrian parecerlo desde una perspectiva cientifica. Asimismo, puede postu-
larse una radical consubstancialidad entre ellos. Se encuentran ligados entre
si. Lo que ocurre en uno habra de repercutir, por tanto, en lo que suceda en el
otro. Este es el fundamento intelectual de los rituales de caracter magico. En
un sentido mas amplio, es el resultado del uso de un pensamiento sincréti-
co, caracterizado precisamente por efectuar este género de amalgamas. Y las
lleva a cabo también en otras direcciones. Puede, de este modo, amalgamar
también a distintos individuos de una misma especie, como si todos fueran
uno solo, reduciéndolos a lo que Eliade' denominaba un arguetipo. «Un leo-
pardo» cualquiera ser3, asi, una modalidad particular de «el leopardo». Pero,
entonces, al actuar sobre uno de ellos, se actle quiza también sobre todos los
demas. También todos los miembros de un mismo grupo humano tendran algo
en comun. Seran en cierto modo lo mismo. De ahi que el comportamiento de
los individuos tenga tantas repercusiones, para lo bueno, pero también para
lo malo, sobre el grupo en su conjunto. Podra enaltecerlo o contaminarlo. Este
hecho nos ayuda a entender la importancia concedida al control social, pero
también a las vendettas entre distintos grupos, basadas en la nocién de res-
ponsabilidad colectiva. Y sobre todo, cada individuo concreto actualizara en si
mismo mediante sus propios actos al antepasado mitico, el cual operard como
el arquetipo de todos ellos. La forma de ser, las ocupaciones o la posicidn ocu-
pada por un determinado colectivo podran ser, de este modo, explicadas con
facilidad a partir de las cualidades y acciones de ese ancestro comun. Sus
descendientes estaran ineludiblemente marcados por aquello que él fue o por
aquello que él hizo. La correspondencia entre esta tendencia a la equipara-
cion entre antepasados y descendientes y un modo de organizacion social en
donde el linaje constituye una institucidon fundamental resulta bastante obvia.

De igual manera, pueden existir individuos o grupos que mantengan esta
misma relacidn con los leopardos o con cualquier otra especie designada
para este fin. Habra algo en comun entre humanos y leopardos. Deberan
honrar ciertas obligaciones para con ellos y podran también beneficiarse
de su colaboracién en ciertos casos. Aqui reside el fundamento de lo que
en tiempos se denominé el «totemismo»'2. Para terminar, también pueden

""" ELIADE, M. El mito del eterno retorno. Barcelona: Planeta-Agostini, pp. 11-50.

12 | EVI-STRAUSS, C. El totemismo en la actualidad. México D.F.. Fondo de Cultura
Econdmica.
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establecerse conexiones de esta misma indole entre distintos periodos tem-
porales. Cada estacion seca serd una modalidad nueva de «la estacion seca»
primigenia. Por tanto, aquello que ocurrid en esa primera estacion arquetipi-
ca, por ejemplo, los actos fundacionales de determinado ancestro, se habra
de repetir con cada nueva estacidén seca. De ahi la dificultad para desarrollar
un pensamiento histérico, en donde los acontecimientos novedosos se van
sucediendo. Este tipo de pensamiento es, por el contrario, fundamentalmen-
te a-histérico. Lo nuevo tiende a ser asimilado a arquetipos ya existentes de
antemano'3. Pero acaso el proceso no vaya a ocurrir solamente por si solo.
Puede que sea necesaria la accion humana. Sera preciso, en tales casos,
recrear mediante algun tipo de mimesis ritual, de representacion teatral,
el acontecimiento mitico originario para que vuelva a repetirse ahora, con
todos sus trascendentales efectos. Es lo que ocurre, en concreto, con los
rituales estacionales’.

El oficiante de los mismos puede ademas actualizar en él al antepasado mi-
tico. Asi, los danzantes enmascarados que representan a uno de estos seres
no seran ellos mismos durante la danza ceremonial, sino, en cierto modo, el
propio ser mitico. Este hecho nos ayuda a entender mejor la importancia de
la posesidn divina en muchos cultos tradicionales negro-africanos. En ellos
alguien es poseido en el curso de una danza ceremonial por un ser divino,
en el que se condensan ciertas cualidades humanas en particular. El poseso
quiza detente él mismo tales cualidades en una proporcidn mas reducida y
este hecho facilite su posesion por este determinado personaje arquetipico
en vez de por otro'.

Todos estos procesos de fusidn sincrética entre realidades separadas se co-
rresponden en lineas generales con el concepto de «participacidon mistica»
enunciado ya en su dia por Lucien Lévy-Bruhl'®. A partir suyo pueden desa-
rrollarse, asimismo, otras modalidades mas complejas. Una de ellas, muy
habitual precisamente en el Africa subsahariana, es la de la realeza sagra-
da. En ella el monarca, al que compete ademas oficiar una serie de rituales
fundamentales, encarna de manera simultanea a alguna figura mitica y al
conjunto de su pueblo. A través de los rituales que ejecuta, se actualizan
los grandes acontecimientos miticos, y lo que él experimenta en si mismo
lo experimentan, en algun grado, todos también. Por eso precisamente, su
buena o mala salud sera también la de todo su pueblo'. Y, por ello también,
el rey viejo y enfermo quiza deba morir y ser reemplazado por un sucesor
mds joven y sano, a fin de que su pueblo no envejezca y muera con él. Son

13 ELIADE, M. Op. cit., pp. 94-119.
“Ibidem, pp. 51-86.
5 LIENHARDT, G. Divinidad y experiencia. La religion de los Dinkas. Madrid: Akal 1985.

6 LEVY-BRUHL, L. La mentalidad primitiva. Buenos Aires: La Pléyade 1972 y El alma prim-
itiva. Barcelona: Peninsula 2003.

7 BALANDIER, G. Antropologia politica. Buenos Aires: Ediciones del Sol 2004, pp. 182-186.
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célebres a este respecto los analisis de Evans-Pritchard'® sobre los shilluk
de Sudan del Sur. A su vez, los rituales oficiados por el monarca pueden
también implicar una fusion sincrética entre distintos planos de realidad.
El ciclo agricola, en donde la vegetacidn «nace» y «muere» para volver
después a «nacer» de nuevo, podra verse entonces amalgamado con el ci-
clo de la vida humana y animal, con el ciclo, supuesto, de todo el cosmos,
pero también con el que se atribuye a la comunidad politica. Al igual que el
ciclo de la naturaleza, y coincidiendo con sus momentos fundamentales,
el ciclo politico se desenvolverd también entre el caos y el orden, entre mo-
mentos de liberalidad y de rigor, de vigor y de decadencia, organizando la
sucesion de estas distintas fases y articuldndola con los ciclos naturales,
el ritual politico, con el monarca como oficiante principal, consigue entones,
a los ojos de la gente, que la comunidad se depure periédicamente de sus
conflictos internos y de sus comportamientos desviados, para renacer mas
sélida y cohesionada, mas «joven» de nuevo'’.

El quinto y ultimo rasgo caracteristico de estas religiones tradicionales sub-
saharianas consiste en su profunda trabazén con la vida cotidiana y con los
intereses materiales mds inmediatos. Es algo que se corresponde bastante
claramente con otros rasgos suyos ya enunciados, como la centracién en lo
concreto. La atencion recae de un modo prioritario sobre cuestiones como
la prosperidad material o el éxito en la guerra. Hay un profundo pragmatis-
mo, e incluso materialismo, en esta actitud vital?’. Podemos decir que si, de
acuerdo con la expresion cldsica, estamos ante un «mundo encantado», tam-
bién nos hallamos, en contrapartida, frente a una religiéon un tanto mundana.
Esta misma focalizacion en lo cotidiano implica un hondo particularismo.
Las cosmovisiones estan profundamente centradas en la propia colectivi-
dad. Los antepasados miticos son los antepasados del propio grupo. Los pa-
rajes miticos son los parajes en donde vive o ha vivido este mismo grupo. La
historia del cosmos y del grupo se entrelazan de un modo inextricable. Todo
ello supone, obviamente, una peculiar forma de etnocentrismo.

Sin embargo, este pragmatismo y este localismo no siempre han recibido
la debida consideracion. En este aspecto, y siguiendo aqui de nuevo a Hor-
ton?', podemos apuntar hacia varios responsables de esta infravaloracion.
Un primer colectivo ha estado integrado por ciertos misioneros cristianos.
Interesados como estaban en difundir su religion entre los africanos subsa-
harianos, buscaron en sus tradiciones religiosas aquellos elementos que pu-
dieran predisponerles a aceptar mas facilmente su predicacion, incurriendo,
en determinados casos, en interpretaciones un tanto sesgadas. Tendieron,

'8 EVANS-PRITCHARD, E. The Divine Kingship of the Shilluk of the Nilotic Sudan. Cambridge:
Cambridge University Press 1948.

7 BALANDIER, G. Op. cit.
20 HORTON, R. Op. cit., pp. 161-193.
2 |bidem, pp. 185-193.
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asi, a atribuir a los negro-africanos creencias como la de un Dios supremo
y un alma inmortal, junto con el cultivo de elevados valores éticos universa-
les y el afan por lograr una comunion espiritual con lo divino. Tomados en
su conjunto, todos estos elementos conformarian una especie de «religion
natural» parecida al cristianismo, cuya presencia favoreceria en grado sumo
una futura conversion al mismo. Ciertos autores africanos actuales parecen
haber seguido esta misma senda idealizadora. Siendo muchos de ellos cris-
tianos o compartiendo, al menos, las ideas occidentales acerca de lo que de-
beria ser una religidn digna de respeto, se esfuerzan también por presentar
un retrato de las tradiciones religiosas de sus propios pueblos acorde con
este modelo tomado del exterior. En un sentido mas amplio, esta obsesidn
por resaltar la espiritualidad del otro parece obedecer a un impulso toda-
via mas profundo. Al menos desde el romanticismo, el descontento con el
caracter maquinal e impersonal del mundo moderno ha llevado a muchos
a proyectar sobre el pasado europeo o sobre otras culturas, reales o imagi-
narias, sus aspiraciones a un tipo de sociedad mas fraternal, espontdneo y
emotivo. Pero aunque podamos valorar la bondad de todas estas intencio-
nes, no debemos permitir que las mismas nos conduzcan hacia una vision
distorsionada de las realidades que estamos estudiando.

Los cinco rasgos basicos que hemos estado exponiendo nos ayudan, asimis-
mo, a explicar la importancia de la hechiceria en el mundo negro-africano
tradicional, entendiendo la misma como el manejo de ciertos elementos so-
brenaturales con el fin de danar a otras personas o de, al menos, manipular-
las en beneficio propio, pero también de protegerse de ellas. En cuanto que
practica basada en la interaccidn con ciertas entidades personales o en el
manejo mas mecanico de ciertos agentes naturales, en funcion de sus rela-
ciones de semejanza y de contigiidad, la hechiceria se nos presenta como
una manifestacion particular del ya sefialado pensamiento sincrético, a ve-
ces, en su modalidad mas «animista». Asimismo, su caracter pragmatico
resulta también evidente. Por ultimo, la visién sobre el mundo de lo sobre-
natural que le subyace no deja de constituir una proyeccién muy realista,
casi descarnada, del mundo de las relaciones sociales, en donde a menudo
se dan enemistades, mentiras y manipulaciones. En este aspecto, los seres
espirituales pueden ser muy semejantes a los seres humanos. Y esta vision
se ajusta muy bien ademas a la naturaleza de unas sociedades descentrali-
zadas, en donde mucha gente detenta alguna dosis de poder, en donde exis-
ten numerosas rivalidades, nacidas de la pugna por unos recursos mas bien
escasos, pero en donde también la necesidad de convivir dentro de un mis-
mo linaje y una misma aldea, debido al manejo en comun de tales magros
recursos, conduce en muchas ocasiones a una hipocresia y a una hostilidad
encubiertas, propicias para las agresiones soterradas. En el Gltimo apartado
nos ocuparemos de las posibles razones de la popularidad de la que siguen
disfrutando estas practicas en la actualidad.
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La llegada de las religiones universalistas

Conforme al retrato que acabamos de trazar sobre ellas, las religiones tradi-
cionales subsaharianas parecen especialmente aptas para la vida en socie-
dades aldeanas, en las que la gente concentra su atencidn en la resolucion
de sus problemas cotidianos dentro de un ambito local restringido. No obs-
tante, estas sociedades y estas religiones son susceptibles de evolucionar
hacia formas mas complejas. Las aldeas pueden acabar integradas en gran-
des Estados multiétnicos, regidos por aristocracias guerreras y dotados de
una elaborada division estamental, con castas de artesanos especializados
y una ingente poblacion esclava, consagrada no solo a los trabajos agricolas
y domésticos, sino también, en ocasiones, a tareas administrativas y milita-
res de alto nivel??. En el curso de este proceso, como una vertiente mas del
incremento en la divisidn del trabajo social, también ha hecho frecuente-
mente aparicion un sacerdocio especializado, ligado por lo general a ciertos
linajes privilegiados y emparentado a menudo con los clanes gobernantes.
Las doctrinas y los rituales religiosos han ganado asimismo en sofistica-
cién. Han experimentado también una mayor centralizacién. En particular,
los cultos ligados a la regeneracion del cosmos y del orden politico han sido
objeto de una apropiaciéon monopolistica por parte de los monarcas y los
estratos dominantes. Estos han pasado a ocuparse también de tareas como
la persecucion de los hechiceros. Por altimo, las asociaciones consagradas
a algun culto en particular han vivido igualmente un fuerte desarrollo. Ya en
las sociedades aldeanas estas asociaciones pueden disfrutar de una notable
influencia social. Encuadran a la poblacién, ejecutan ciertos cultos, practi-
can o persiguen la hechiceria, segun el caso, organizan labores agricolas,
socializan a los jovenes, celebran diversas actividades ludicas, operan como
circulos solidarios para afrontar distintos percances y agrupan a personas
de distintos linajes, ayudando con ello a tejer unas redes sociales mas am-
plias e inclusivas. Ahora su papel politico puede expandirse, pasando ade-
mas a convertirse en el nucleo de distintas facciones cortesanas. También
pueden vincularse a los monarcas y devenir sus auxiliares, aunque no por
ello tengan que dejar de constituir un poder auténomo con el que habra que
negociar.

Pero dentro de esta marcha global hacia la complejidad existe un aspec-
to que nos interesa de manera especial. Como acabamos de apuntar, los
nuevos Estados pueden acabar gobernando a gentes muy diversas desde el
punto de vista étnico y, por tanto, también desde el punto de vista religioso.
A ello va anadirse, asimismo, el incremento de los movimientos de pobla-
cion, por efecto de la guerra, el comercio y la esclavitud. Aunque la inmensa
mayoria de las personas siguen siendo aldeanos dedicados a una agricul-

22 MEILLASSOQUX, C. Antropologia de la esclavitud. El vientre de hierro y de dinero. Madrid:
Siglo XXI 1990.
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tura de subsistencia, ciertos productos empiezan a circular, tales como el
ganado, determinados productos vegetales y artesanales y los esclavos. Los
mercaderes que los comercializan se desplazan de unos lugares a otros,
trabando contacto con grupos étnicos muy diferentes, e instaldndose en oca-
siones entre ellos?. A través de la guerra, se producen movimientos inten-
sos de poblacidn, con grupos que invaden las tierras de otros y grupos que
escapan a otros lugares. Por ultimo, los esclavos, comprados o capturados,
son llevados, con frecuencia, muy lejos de donde nacieron. Alli, sometidos
al poder de amos de otras etnias, han de convivir asimismo con esclavos
también de otros origenes?*. Todos estos procesos favorecen, ciertamente,
no solo la aculturacion de ciertos segmentos de la poblacién, sino asimismo
la eclosion de ciertos referentes culturales compartidos y de ciertas lenguas
francas.

Tales procesos de integracion social no dejan de entrafiar un fuerte desa-
fio para el localismo y particularismo de las religiones tradicionales. Pero
este reto puede ser en parte afrontado. Las religiones pueden volverse mas
sofisticadas en lo ritual y en lo doctrinal. Asimismo, determinados cultos
pueden adquirir ahora un caracter mas inter-étnico. De igual manera, puede
acabar estableciéndose semejanzas entre los cultos de distintos pueblos, lo
que hace posible una cierta traductibilidad entre los mismos. Pueden crear-
se, de este modo, panteones mixtos, que agrupen a las divinidades de unos
y otros. Lo ocurrido en otros lugares de mas antigua civilizacién, como el
mundo mesopotamico o el grecorromano, nos ensefa el modo en que estas
transformaciones pueden tener lugar.

Con todo, las religiones universalistas importadas parecen desempefar mu-
cho mejor esta funcion integradora. Después de todo, ellas mismas son el
resultado de una evolucién milenaria en este mismo sentido. Se presentan,
por ello, como una suerte de solucion ya preparada de antemano, que dis-
pensa de la ardua tarea de reformar las tradiciones locales. Son, pues, una
alternativa mas comoda. Pero esta no es su Unica ventaja. Asimismo, poseen
un cierto caracter neutral. Su dios no es el dios de ningun pueblo en particu-
lar. Puede ser accesible a cualquier poblacion, en igualdad de condiciones,
en principio, con las demas. En ello, se diferencia radicalmente de los dioses
«paganos» propios de las religiones étnicas, cuya adopcién por extranjeros
resulta mas complicada y puede relegarles a una posicién subalterna. De
este modo, en cuanto que religiones extranjeras, se encuentran ademas al
margen de las querellas entre las distintas etnias locales. Ciertamente, no
van a estarlo del todo. Puede percibirselas, precisamente, como las religio-

23 MEILLASSOQUX, C. The Development of Indigenous Trade and Markets in West Africa. Stud-
ies presented and discussed at the Tenth International African Seminar and Fourah Bay College,
Freetown, December 1969. Londres: International African Institute/Oxford University Pressx
1971.

26 MEILLASSOUX, C. Op. cit, 1990.
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nes de unos extranjeros hostiles y conquistadores. E incluso cuando no sea
asi, dado que no todas las poblaciones locales adoptan las nuevas religiones
al mismo tiempo ni con el mismo entusiasmo, también han podido quedar
vinculadas a menudo de manera especial con unos determinados grupos
étnicos y unos determinados Estados. Como quiera, pese a estos inconve-
nientes, su capacidad para trascender los particularismos anteriores resulta
manifiesta.

Otras tres virtudes han contribuido igualmente a fomentar la receptividad
hacia estas nuevas religiones. La primera de ellas estriba en su mayor so-
fisticacion intelectual. Tienen detras suyo largos siglos de elaboraciones
teoldgicas, de la mano de grandes pensadores y plasmadas en distintos tex-
tos, algunos de ellos sagrados. Frente a esto, las religiones locales, a pesar
de la complejidad que pueden exhibir en ocasiones, no pueden oponer nada
equiparable. Asimismo, estas nuevas religiones presentan un pragmatis-
mo menos estrecho. Se interesan por grandes cuestiones tedricas de ma-
yor alcance, al tiempo que cultivan una subjetividad mas profunda. Estan
formuladas en términos mds abstractos. En ellas, el discurso religioso se
hace mas auténomo con respecto a la practica ritual. Deviene entonces en
elaboracidn teoldgica. Al superarse, al menos en parte, el modelo de pen-
samiento sincrético, resulta también posible separar con mayor facilidad
al acontecimiento concreto del arquetipo y al acontecimiento novedoso del
repetido ciclicamente. Se vuelve mas facil, pues, pensar en términos histori-
cos. Probablemente, ciertas personas, especialmente inquietas, puedan en-
contrar en ellas aquello que no les resultaria tan facil hallar en sus propias
tradiciones de origen.

En tercer lugar, las nuevas religiones se encuentran estrechamente ligadas a
unas civilizaciones extranjeras, percibidas como poderosas y ricas, capaces
de ofrecer toda una serie de nuevos productos, todo lo cual, con independen-
cia de otras consideraciones, les depara un notorio prestigio. Adherirse a la
religion de aquellos a quienes en ciertos aspectos se admira y envidia puede
ser una forma de empezar a ser como ellos y acabar disfrutando también
de su mismo poder y riqueza?®. Esta operacion puede realizarse a veces de
unas maneras un tanto sorprendentes. Es probable que la buena fortuna de
los extranjeros provenga de su vinculacién con alguna divinidad particular.
Convendrd entonces comenzar a rendirle culto, sin que ello implique adop-
tar la nueva doctrina religiosa en su conjunto, ni renunciar a la antigua, ni,
por supuesto, volverse ahora monoteista. Por ultimo, esta conversion, total o
parcial, a la religidon de otros puede facilitar objetivamente un acercamiento
a los mismos. Si se estd interesado en mantener relaciones estables con
ellos, en lo comercial y en lo politico, conviene ganarse su reconocimiento
como alguien, mas o menos, igual a ellos, teniendo en cuenta que para los
cristianos y musulmanes de aquel tiempo la posesion o no de una misma

25 LEVY BRUHL, L. Op. cit. 1974, pp. 306-372.
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fe constituia un criterio fundamental, y a menudo el mas importante, para
distinguir entre el préjimo y el extrano. Podra ingresarse, asi, dentro de una
comunidad humana mas amplia. Se empezard a formar parte de su mismo
circulo de civilizacién.

Acabamos de senalar el caracter parcial y contradictorio de muchas con-
versiones. Las viejas tradiciones no han sido abandonadas mds que pau-
latinamente, a lo largo de un proceso que prosigue hasta nuestros dias. El
sincretismo se ha erigido en norma. Las razones de que asi haya ocurrido
han sido diversas. Mas alla del apego a lo tradicional que muchas veces ca-
racteriza a los seres humanos de cualquier latitud, no debemos olvidar la
ya senalada funcionalidad de las practicas y creencias ancestrales. Segu-
ramente las nuevas religiones sean incapaces de reemplazarlas de mane-
ra automatica en todos estos aspectos. Es harto probable, por ejemplo, que
siga siendo necesario ejecutar los viejos rituales de recreacidn periddica del
orden cosmico y social. De igual manera, es también muy posible que persis-
ta el viejo pensamiento sincrético ya descrito con anterioridad. Por lo tanto,
las nuevas creencias ahora adoptadas habran de ser amoldadas a la ldgica
interna del mismo. Es facil, en concreto, que subsista la vision «animista»
de un mundo poblado por entidades personales dotadas de poder, con las
cuales los seres humanos pueden interactuar y a las que pueden lograr po-
ner de su parte, incluso para perjudicar a terceros. Tal concepcién no resulta
forzosamente incompatible con la creencia en un Dios todopoderoso. Senci-
llamente, se situa en otro plano distinto.

En el ambito de la moral, el universalismo preconizado por las nuevas reli-
giones pueden entrar en contradiccidn con el particularismo mas tradicio-
nal, con su restriccidon de los comportamientos solidarios a los miembros
del propio grupo. Semejante particularismo vuelve mds verosimil ademas
esa concepcién polidrquica y competitiva del mundo, en donde sus diver-
sos habitantes, humanos o no, persiguen sus propios intereses particulares,
aliandose o enfrentandose entre si, segun se tercie. Las religiones universa-
listas son muy diferentes en este aspecto. En primer lugar, propugnan una
hermandad humana, por mds que la misma haya quedado histéricamente
restringida en muchas de sus versiones tan solo a los tenidos por verda-
deros creyentes. Desde el momento en que es asi, el recurso a agentes so-
brenaturales para hacer dano a otras personas se vuelve algo bastante mas
reprobable. El segundo gran rasgo distintivo de las nuevas religiones estriba
en su concepcién mucho mas vertical sobre la autoridad moral. Las razones
son diversas. Un pensamiento mds abstracto disocia a los seres sobrenatu-
rales en mayor medida del mundo terrenal. Los vuelve mas trascendentes
con respecto al mismo (Berger, 1967). Esta trascendencia de lo divino con
respecto a su creacidn favorece el establecimiento de una jerarquia ontolo-
gica mas marcada entre ambos, que vuelve también mas verosimil el carac-
ter todopoderoso de lo primero. Es Dios quien promulga la normay es el ser
humano quien ha de obedecerla, si no desea ser castigado.
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En las religiones tradicionales la religion con lo divino se encuentra, en cam-
bio, menos desequilibrada. Los seres sobrenaturales son mdas poderosos
gue los seres humanos, pero se puede negociar con ellos e, incluso, forzar-
les a obrar segun los propios designios. Ello es tanto mas facil dada la im-
bricacidn entre distintos planos de la realidad, de tal forma que, por ejemplo,
un ritual politico puede actuar también sobre los ciclos agricolas. La mayor
separacion analitica que ahora se instaura entre estos distintos ambitos res-
ta mucho espacio a toda esa capacidad performativa previamente admitida.
Por dltimo, y en tercer lugar, las religiones universalistas promueven, en
consonancia con las dos razones anteriores, una vision mas idealizada sobre
la divinidad. La misma mads que reproducir el modo de ser habitual de los
seres humanos corrientes, con su caracteristica ambivalencia moral, pasa
ahora a encarnar los ya apuntados ideales de fraternidad y de bondad. Aqui
reside precisamente uno de los fundamentos de su superioridad sobre los
seres humanos y de su absoluta autoridad moral sobre ellos. Pero todos
estos nuevos principios éticos parecen dificiles de asimilar. Por ello mismo,
es predecible la subsistencia durante largo tiempo de la vieja moralidad, con
su cotejo de prdacticas mdgicas y su recurso al concurso de las entidades
sobrenaturales en provecho de intereses particulares.

La supervivencia de lo antiguo va a tener lugar, en vista de lo anterior, de dos
maneras fundamentales. La primera consiste, simplemente, en la perviven-
cia de muchas creencias y practicas antiguas, mas o menos remodeladas. Se
trata de algo facil de detectar. La segunda es mas sutil. Estriba en la de cier-
tos modos de pensar y ciertas actitudes vitales, que filtran la recepcion del
nuevo mensaje religioso. El resultado de todo ello es la conformacién de una
auténtica estructura hibrida, integrada por elementos de distintos origenes
y naturaleza, que solo encajan entre si en una medida bastante limitada, lo
que la inviste, en definitiva, de una naturaleza un tanto laxa y contradictoria.
Esta estructura global puede luego organizarse de distintas maneras. Es fre-
cuente a este respecto que se establezca en su seno una particular division
del trabajo, en virtud de la cual los elementos mds claramente ligados a la
religion importada pasen a desempenar un papel mas oficial, mds vinculado
con las grandes celebraciones colectivas y con los ideales sociales tenidos
por mas elevados. En contrapartida, aquellos otros mas relacionados con
las antiguas tradicionales pasardn a jugar un rol mas oficioso, a veces, se-
mi-clandestino, y mas estrechamente utilitario y pragmatico, encaminado
a la obtencion del propio beneficio, incluso a costa de otros. Esta peculiar
distribucion de funciones favorece la supervivencia parcial de lo «pagano»,
al que se encomienda la satisfaccion de ciertas necesidades no atendidas
por la religién oficial universalista. Pero tiene también como efecto el que la
religion tradicional se vea degradada de manera progresiva a un conjunto de
fragmentos manejados con fines considerados ilicitos.

En esta misma linea, el mayor o menor peso otorgado a lo tradicional y a lo
importado puede variar, asimismo, en funcion de la clase social. Como en
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otros muchos lugares, lo «pagano» tiende a predominar en los niveles mas
bajos de la escala social y en los dmbitos mas rurales. El ascenso social y
la vida urbana se encuentran ligados, por el contrario, a la asimilacion pro-
gresiva de la nueva religion, manifestada en signos tales como el uso de
vestiduras que cubran en mayor medida la desnudez del cuerpo, o, entre los
musulmanes, en la renuncia al alcohol y, por tanto, a las libaciones colecti-
vas de caracter frecuentemente ritual?. Pero aun degradado, lo tradicional
sobrevive. No lo hace ademds como un mero atavismo, sino como un ele-
mento dotado de funcionalidad y capaz de evolucionar y adaptarse a nuevas
situaciones.

Elislam en el Africa subsahariana

Si exceptuamos a la antigua Nubia, hoy islamizada, y a Etiopia, de las que
nos ocuparemos en el siguiente apartado, la presencia del islam en el Africa
subsahariana es mucho mas antigua que la del cristianismo. Asimismo, este
islam presenta una serie de particularidades que lo diferencian, hasta un
cierto punto, del imperante en otras latitudes, en particular del practicado
en lo que podemos denominar el espacio de la civilizacion islamica clasi-
ca. Entendemos por tal la region que se extiende, aproximadamente, desde
el Magreb hasta la India, en donde el islam se expandié de un modo mas
temprano, como consecuencia sobre todo de una sucesién de victoriosas
campanas militares, de modo que en pocos siglos la inmensa mayoria de
sus habitantes devinieron musulmanes y en donde surgid, al mismo tiem-
po, una nueva civilizacion multiétnica, con una cultura vertebrada, en gran
medida, por la religidn isldmica y en la que se integraron las aportaciones
de poblaciones muy diversas, pertenecientes también a otras religiones. En
comparacién con esta regidn pionera, la propagacion del islam por el Africa
subsahariana ha resultado mas tardia y ha discurrido, sobre todo, bajo otras
modalidades diferentes.

Sus vias de entrada han sido basicamente dos: la terrestre, a través del de-
sierto del Sahara, y la maritima, desde el océano Indico. Pero esta dltima
ha sido mucho mdas marginal y durante siglos, la influencia de la religién y
de la cultura isldmica ha quedado alli restringida a las costas y a los inmi-
grantes de origen arabe o persa. En cambio, la via terrestre ha alcanzado
resultados mucho mas espectaculares. A través suyo, la inmensa mayoria
de los habitantes del Sahel ha terminado convertida al islam. Desde ahi esta
religion ha continuado difundiéndose cada vez mds al sur, en particular por

% MEILLASSOUX, C. Op. cit, 1990, pp. 270-271. Vid. Igualmente NADEL, S. Op. cit., pp.
234- 236.
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el Africa occidental, en donde ha sido adoptada por importantes minorias de
su poblacion?.

Lo mas interesante, sin embargo, de esta propagacion del islam ha consis-
tido en su modalidad. Al contrario que en el espacio de la civilizacion isla-
mica clasica, el proceso ha sido muy lento y mayoritariamente pacifico. Sus
agentes principales han sido los mercaderes, primero magrebies y luego
también negro-africanos, que han conectado al mundo subsahariano con el
norte de Africa a través de un comercio caravanero cuyos excedentes han
sido ademas histéricamente fundamentales para el desarrollo de los distin-
tos Estados locales. Otro tanto ocurrid, si bien con un menor alcance, en la
costas del indico. Traido por los comerciantes arabo-bereberes, el islam se
extendid, primero, entre sus socios locales, para llegar mas tarde a las aris-
tocracias guerreras y al pueblo llano?. Brind6 en ocasiones a las primeras
una ideologia nueva, muy util para unir a poblaciones diversas bajo un uUnico
poder politico, y para legitimar, bajo la forma de una yihad contra los infieles,
sus campanas no solo de conquista, sino también de apresamiento de escla-
vOS, como sirvientes suyos o para intercambiarlos por las armas, caballos y
bienes de lujo llegados desde el norte?. En cuanto al campesinado, aunque
su islamizacion fue mucho mas tardia, a veces, como ocurrié de manera muy
sefalada entre los wolof de Senegal, encontré en el islam una ideologia de
resistencia frente a los abusos de los aristdcratas®.

De cualquier manera, esta propagacion del islam por vias bdsicamente paci-
ficas, aunque no siempre, ha tenido dos efectos trascendentales. La primera
de ellas ha estribado en que sus propagadores acabaron siendo en la mayo-
ria de los casos también negro-africanos. Ha estado, por ello, mucho menos
vinculado con ninguln tipo de empresa colonial que el cristianismo traido por
los occidentales. En segundo lugar, ha dependido, en mucha mayor medida,
de la aceptacion voluntaria por parte de la poblacién, ya que la coaccién des-
de arriba ha dispuesto de menos oportunidades para ser ejercida. A ello se
ha sumado otro hecho fundamental. Debido al caracter periférico del mun-
do negro-africano con respecto al mundo isldmico cldsico, durante mucho
tiempo el nUmero de ulemas bien formados ha sido en extremo reducido. El
islam ha tendido a ser propagado, por ello, en muchos casos por gentes que
tampoco lo conocian demasiado bien y que podian combinarlo de manera
bastante inconsciente con sus propias creencias tradicionales®'.

27 ROBINSON, D. Muslim Societies in African History. Cambridge: Cambridge University

Press 2004.
28 ROBINSON, D. Op. cit, pp. 27-41. Vid. igualmente TRIMINGHAM. J. «Islam in West Africa».
Oxford At the Claredon Press. 1959.

29 MEILLASSOUX, C. Op. cit., 1990.

30 BARRY, B. La Sénégambie du Xveme au XIXeme siécle. Traite négriére, Islam, conquéte

coloniale. Paris: L'Harmattan 1988.
31 NADEL, S. Op. cit., pp. 2{;5—253. Vid. igualmente SANNEH, L. La corona y el turbante. El
Islam en las sociedades del Africa occidental. Barcelona: Bellaterra y TRIMINGHAM, J. Op. cit.,
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De resultas de todo lo anterior, el islam se ha mestizado, en muchos casos
de una manera muy profunda, con las religiones locales. El resultado ha sido
una suerte de islam mestizo®?, también denominado a veces «islam negro»33.
Evidentemente, mas que de un islam mestizo habria que hablar de una plu-
ralidad de mestizajes, muy distintos segln las épocas y las regiones. Entre
los rasgos compartidos por la mayoria de estas sintesis, podriamos citar,
en primer lugar, una inicial desatencién hacia el derecho islamico, con el
mantenimiento de muchas costumbres tradicionales que podrian resultar
condenables de acuerdo con el mismo. A esto se anadiria también, ya en un
plano mas ligado al dmbito de las doctrinas y de los rituales, la conserva-
cion, mas o menos islamizada, de una parte notable de ellos, incluidas las
ceremonias de regeneracidn césmica. A veces, incluso, los rituales islamicos
han devenido en un elemento mas dentro de un repertorio mucho méas am-
plio de técnicas utilitarias. El Cordn ha sido tratado como otro fetiche ana-
dido, investido de ciertos poderes, y los dignatarios religiosos musulmanes
como los oficiantes de un culto mds entre otros. Lo isldmico ha sido, asi,
asimilado a lo tradicional. Esta operacion ha permitido una primera apertura
hacia la nueva religion, pero al precio de distorsionarla y, quiza, en ciertos
casos, de neutralizar su cardacter contradictorio con respecto a las tradicio-
nes locales y, por tanto, la posibilidad de la emergencia de un conflicto sus-
ceptible de dirimirse luego en un sentido o en otro.

Esto es lo que ha tendido a ocurrir en aquellos casos en los que, dentro de
la sintesis hibrida que se estaba conformando, el componente religioso tra-
dicional era el predominante. En aquellos otros en los cuales la contribucién
dominante ha sido la isldmica, la incorporacidn de elementos tradicionales ha
requerido de una relativa islamizacion de los mismos. Esta operacion ha podi-
do efectuarse de distintas maneras. En primer lugar, las entidades personales
propias del «animismo» han sido asimiladas a otras ya presentes en el islam.
Los espiritus lo han sido a los yinn, o «genios», y los seres humanos dotados
de cualidades taumaturgicas han sido tomados por «santos», awliya, sufies,
investidos de la bendicidn divina, o baraka. En el peor de los casos, el islam
acepta también la existencia de brujos capaces de conjurar el poder de los de-
monios, con lo que también puede dar cabida bajo esta modalidad a un sinfin
de practicas tradicionales Pero, naturalmente, esta asimilacién puede reque-
rir, en segundo lugar, de una relativa laxitud a la hora de establecer correspon-
dencias entre las categorias de cada uno de los dos sistemas de creencias. Los
nuevos yinn pueden no coincidir plenamente con los cominmente aceptados®:.

De todo lo anterior se desprende ademas otro hecho muy digno de consi-
deracion. Al haberse focalizado tan a menudo el interés negro-africano por

pp. 47-67.

32 TRIMINGHAM, J. Op. cit.

33 MONTEIL, V. L'/slam noir. Paris: Editions du Seuil 1964.
3 TRIMNGHAM, J. Op. cit, pp. 47-67.
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el islam en sus posibles virtudes milagrosas, se ha mostrado una especial
receptividad hacia su vertiente sufi, aguella en donde precisamente tales
presuntas cualidades desempenan un papel mas destacado. Es conocida, a
este respecto, la notable influencia de las cofradias misticas en el islam ne-
gro-africano, si bien, no obstante, la misma varia mucho de unas regiones a
otras®. Empero, resultaria un tanto unilateral explicar esta influencia del su-
fismo en razén Unicamente de este sincretismo con las religiones tradiciona-
les. Aparte de que esta corriente se encuentra presente, en mayor o menor
grado, por todo el orbe isldmico, existen también otras razones que explican
su éxito en el mundo subsahariano en concreto. La principal de ellas parece
estribar en sus capacidades organizativas. Las cofradias sufies no son uni-
camente asociaciones para la practica del misticismo. Frecuentemente des-
empenan también otras funciones sociales. Pueden operar, de este modo,
como mecanismos de encuadramiento politico y como organizadores de la
actividad econdmica. En ocasiones, han llegado a conformar en torno suyo
auténticos Estados, como ocurrié de manera destacada con el efimero Im-
perio forjado por la Tiyania en el Sahel, bajo la direccion del Hach-Umar en
el siglo XIX*. Semejantes funciones son tanto mas faciles de llevar a cabo
en un contexto de relativo vacio politico, como el imperante precisamente
en amplias zonas del Africa subsahariana ya parcialmente islamizada en
tiempos pre-coloniales. Alli, o bien no existian Estados o bien estos eran muy
débiles y ejercian un control escaso y precario sobre su territorio y su po-
blacién. En tales circunstancias, tampoco tendria que sorprendernos tanto
el papel politico jugado por numerosos maestros sufies. Por otra parte, a
través de estas acciones, y en general de su capacidad para organizar la vida
social trascendiendo limites étnicos y de linaje, acabaron tomando el testigo
de las antiguas asociaciones de culto.

Estas particularidades tan frecuentes en el islam negro-africano han em-
pujado a un amplio elenco de autores a postular la existencia de un llamado
«islam negro», cualitativamente diferente del de otras regiones del mundo
isldmico. Semejante concepcidn nos parece un arma de doble filo. Sin duda,
detenta la doble virtud de contrarrestar cualquier visién demasiado mono-
litica acerca del islam, resaltando sus variaciones regionales, y de llamar la
atencion sobre fendémenos muy reales de sincretismo religioso en esta parte
del mundo. Manejada, pues, con prudencia puede resultar de gran utilidad.
El problema estriba en que no siempre lo es de este modo. En sus versiones
mas extremas desemboca en una vision muy monolitica y esencialista, en la
gue el islam negro-africano nos es presentado como totalmente homogéneo,
con independencia de las épocas y las regiones concretas. Lo que se habia
ganado contrarrestando la idea de un Unico islam, siempre igual a si mismo

35 POPOVIC, A. y VEINSTEIN, G. Las sendas de Allah. Las cofradias musulmanas desde sus
origenes hasta la actualidad. Barcelona: Bellaterra 1997.

3¢ ROBINSON, D. La guerre sainte d'al-Hajj Umar. Le Soudan occidental au milieu du XIX éme
siécle. Paris: Karthala 1988.
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en todos los lugares del planeta, se pierde ahora fabricando una variante
de alcance mas local de este mismo modelo. Esta visién esencialista suele
incurrir ademas en un llamativo primitivismo. Tiende a representar este «is-
lam negro» como destinado a ser ya por siempre una construccidén sincrética
con una fuerte presencia de tradiciones arcaicas, como si los negro-africa-
nos no fuesen capaces de asimilar igualmente las versiones mas elaboradas
e intelectualistas del islam. La realidad es naturalmente mucho mas com-
pleja. El islam hibrido que hemos estado describiendo mas arriba esta lejos
de ser, hoy en dia, el Unico presente en la region. Este, con el tiempo, ha ido
volviéndose mucho mas «ortodoxo». La constitucion de un cuerpo de ulemas
bien formados y el desarrollo de unos contactos mucho mas intensos con
el resto del mundo musulman y con sus principales centros de formacién y
de creacion intelectual han resultado claves en este proceso. El viejo islam
hibrido sigue, ciertamente, existiendo, pero su peso ha ido disminuyendo de
manera muy acentuada®’.

Esta transformacién no tiene tampoco nada de reciente. Comienza a media-
dos del siglo XVIII. A lo largo de mas de un siglo, justo hasta la intervencion
colonial, partiendo desde la Senegambia y llegando hasta Somalia, se van a
suceder toda una serie de yihad encabezadas por maestros sufies encuadra-
dos en cofradias. El objetivo de estas yihad era derribar a los gobernantes
«paganos», y frecuentemente opresivos, y reemplazarlos por regimenes di-
rigidos por los propios sufies, en donde se aplicara con todo rigor el derecho
isldmico. Tanto el «paganismo» como el islam sincrético debian ser erradi-
cados, no solo mediante la persecucion directa, sino también por medio de
una intensa labor de proselitismo, que condujo a la fundacion de numerosas
escuelas cordnicas y a la puesta por escrito, con caracteres arabes, de varias
lenguas locales. Los Estados nacidos de esta cadena de yihad recabaron, en
general, un notable éxito. No solo promovieron un islam mas «ortodoxo»,
sino que también pacificaron diversas regiones —aunque devastaron tam-
bién otras- lo que propicié una mayor prosperidad econémica en su conjun-
to®. Merece la pena destacar el hecho de que estas revoluciones rigoristas
constituyeron una experiencia radicalmente novedosa en su momento a
escala del mundo islamico. Los gobiernos clericales que instauraron y su
severidad en la aplicacion del derecho isldmico contrastan sobremanera no
solo con el estado de cosas existente previamente en la region subsaharia-
na, sino también con la tdnica general entre las poblaciones musulmanas,
en donde lo mas habitual a lo largo de la historia ha sido que el gobierno
recayese en manos de soberanos seculares, por ejemplo, caudillos tribales,
qguienes después podrian mantener unas relaciones mas o menos estrechas

37 CASTIEN MAESTRO, J. «Islam e identidad nacional en el Senegal contempordneo». Pa-

peles del CEIC. International Journal on Colective Identity Research, Volumen 2016/2. 2016.
Vid. igualmente SEESEMANN, R. The Divine Flood. Ibrahim Niasse and the Roots of a Twenti-
eth- Century Sufi Revival. Londres: Oxford University Press 2011.

8 ROBINSON, D. Op.cit., 1988, pp. 9-13.
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con determinados clérigos y promover con variable entusiasmo la aplicacion
de la ley religiosa.

Estos hechos deben ser subrayados, como un claro desmentido de esa vision
tan difundida sobre el «islam negro» como forzosamente mas tolerante y
pacifico que el Islam mas clasico, en razén de su sincretismo y de su des-
interés —primitivista— por las cuestiones juridicas y doctrinales. En concor-
dancia con esta primera tesis tan discutible, se pretende igualmente que la
actual propagacién por el Africa subsahariana del fundamentalismo y del
yihadismo no podria explicarse sino por una influencia fordnea, que estaria
alterando la naturaleza originaria del islam local. En contra de estas creen-
cias tan extendidas, el islam subsahariano no solo no ha hecho gala de una
laxitud menor que el islam de otras regiones, sino que, por el contrario, se ha
mostrado en determinados momentos como un pionero promotor del mas
extremo rigorismo.

La conquista colonial liquidé todos estos Estados teocraticos, aunque en
ocasiones sus lideres lograron sobrevivir como dirigentes nativos destina-
dos a operar como mediadores con la poblacion local. Todavia a dia de hoy,
aunqgue desprovistos ya en casi todas partes de un poder ejecutivo directo,
bastantes de ellos disfrutan de una mas que notable influencia social y po-
litica, junto con una muy llamativa también riqgueza material. Junto a esta
pervivencia de varias dinastias nacidas de las antiguas yihad, el segundo
rasgo mas destacado del moderno islam subsahariano ha consistido en sus
notables progresos. Las conversiones han continuado a buen ritmo, de ma-
nera que el porcentaje de musulmanes, y de musulmanes ademas relativa-
mente «ortodoxos», no ha dejado de incrementarse. Resulta sobremanera
significativo el que ademds estos éxitos hayan sido alcanzados bajo la férula
de gobernantes coloniales cristianos, primero, y de Estados casi siempre
laicos, después, regidos a veces ademas por lideres politicos cristianos. Esta
aparente paradoja encuentra su solucién en el hecho de que la pacificacion,
el desarrollo de los transportes y el crecimiento econémico permitieron a
los predicadores musulmanes llegar alli a donde antes les hubiera resultado
imposible hacerlo.

También asimismo, la receptividad hacia su mensaje se acrecentd. Segun
el modo de vida tradicional era revolucionado por el desarrollo capitalista
inducido por el colonialismo y segun los aldeanos emigraban a las ciudades
o los nuevos centros de desarrollo agricola y minero, el mensaje del islamy
la capacidad de encuadramiento de las cofradias sufies se mostraron como
un eficaz instrumento para recrear un nuevo modo de vida en sustitucién del
mas tradicional y unas identidades mas inclusivas que las anteriores®.

En el curso de este proceso, el islam negro-africano ha experimentado ade-
mas una evoluciéon multidireccional. De una parte, las cofradias sufies se han

% ROBINSON, D. Op. cit., 2000.
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ido fortaleciendo y diversificando. En ocasiones han entrado ademas en com-
petencia unas con otras. Ha sido bastante habitual, asimismo, una tendencia
hacia el abandono de aquellos planteamientos doctrinales que abogaban por
la yihad, por el uso de la violencia para imponer un adecuado seguimiento
de los mandatos religiosos, y su reemplazo por otros distintos, mas favora-
bles hacia la coexistencia con los no musulmanes. Esta tendencia ha favo-
recido una politica de acomodacidn, primero, con las autoridades coloniales
y después con los regimenes laicos y las poblaciones no musulmanas. Su
contribucién a la paz y al desarrollo democratico de varios paises africanos,
especialmente Senegal, merece ser subrayada“’. Sin embargo, también se
han producido desarrollos menos amables. Han tenido lugar también den-
tro del propio sufismo ya que, en contraste también con una simplificacién
demasiado extendida, el mismo no ha sido, como ya hemos visto, histérica-
mente incompatible ni con el rigorismo doctrinal ni juridico ni con el recurso
a la violencia, ni aqui ni en otros lugares del mundo*'.

Pero, sobre todo, se ha podido contemplar en las ultimas décadas una nota-
ble difusién del islamismo, en la linea de los Hermanos Musulmanes, y del
salafismo a semejanza del resto del mundo isldmico. Ambos movimientos
abogan, cada uno a su manera, por una islamizacion mas resuelta, que de-
safia la politica de acomodacion practicada durante décadas por la mayoria
de los dirigentes sufies. Asimismo, en determinados casos, el mas sefalado
de los cuales es el de Boko Haram en Nigeria, el salafismo ha experimenta-
do una deriva violenta, la cual, y esto debe ser subrayado, no es inherente
a todos los salafies. Las razones de la misma son complejas. Al fanatismo
doctrinal de sus promotores, se ha sumado la receptividad de una parte im-
portante de la poblacion musulmana local, que ha encontrado en el mismo
una forma de canalizar su descontento con la situacion en la que se encuen-
tra. Es una situacion marcada no solo por una aguda pobreza y exclusion
social, sino también por una serie de rivalidades inter-confesionales, espe-
cialmente intensas en el caso nigeriano“2.

El cristianismo en el Africa subsahariana

A la hora de abordar la situacién del cristianismo en el Africa subsahariana,
debemos comenzar por distinguir claramente entre aquel mas temprana-
mente instalado en la regidn, el de Etiopia, y aquel otro llegado en tiempos
mucho mas recientes de la mano de los europeos. Comenzando por el pri-
mero de ellos, este no debe ser tomado como una suerte de curiosidad his-
tdrica, sino ubicado en el contexto de la primera expansidn del cristianismo
por Africa, expansidn que entraid la conversion de sectores importantes de

40 Ibidem.
1 POPOVIC y VENSTEIN. Op. cit.
2. SMITH, M. Boko Haram. Inside Nigeria's Unholy War. Londres: |.B. Tauris & Co. Ltd. 2016.
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la poblacidn del Magreb y de Egipto, pero también de la de Nubia. No estd de
mas recordar a este respecto el papel jugado en la génesis del pensamiento
clasico cristiano por toda una serie de tedlogos africanos como San Clemen-
te, Origenes, Tertuliano y San Agustin, por citar solamente algunos de ellos.
La posterior islamizacidn de toda esta regién erradicé progresivamente esta
religion del Magreb y de Sudan, la redujo a una posicién minoritaria en Egip-
toy dejé a Etiopia como un auténtico bastién cristiano rodeado de musulma-
nes y aislado del resto de la cristiandad.

Aunque evidentemente importado en su momento, el cristianismo arraigo
pronto entre la poblacién abisinia. Su expansidn no puede ser asociada en
modo alguno a una imposicién colonial, como si ha ocurrido, en cambio, con
esta religion en el resto de la regién subsaharianay, en ciertos casos, tam-
bién con el islam. Es mas: Etiopia tiene a gala el ser uno de los primeros
reinos del mundo en haberse convertido al cristianismo, junto con Armenia
y Georgia, y antes de que lo hiciera el propio Imperio romano. Su cristia-
nizacién ha sido ademas anterior en varios siglos, a veces en bastantes, a
la islamizacion de las regiones vecinas“’. Podemos considerarla, por todo
ello, la religidn universalista mas profundamente arraigada en el mundo
subsahariano. Asi ha sido hasta el punto de convertirse en una religién na-
cional de los pueblos abisinios, no, por supuesto, de todos los ciudadanos
del actual Estado etiope, un Estado multiétnico, con un abultado porcentaje
de musulmanes.

Esta centralidad de la que disfruta el cristianismo en el seno de la identidad
nacional abisinia, se apoya ademas en una serie de leyendas, en particular
la que hace remontarse los origenes del Reino hasta Menelik, supuesto hijo
de Salomédny la reina de Saba**, apoyandose en el hecho real de que Abisinia
nacié de la fusion entre inmigrantes sabeos, venidos del actual Yemen, y po-
blaciones locales. Mediante esta ingeniosa maniobra ideoldgica, se conecta
la propia historia particular con la gran historia biblica, engrandeciéndola
y legitimandola. Se trata, por lo demas, de una operacidn harto frecuente.
La encontramos en los distintos reinos europeos medievales, con mitos
como el del apdstol Santiago, pero también entre pueblos negro-africanos
de mayoria musulmana como los fulani, los hausa y los wolof, quienes ale-
gan descender de personajes vinculados a la historia fundacional del islam
presuntamente asentados luego entre la poblacién negra. Del mismo modo,
y al igual también que distintos reinos cristianos de Europa, Abisinia cuenta
con una historiografia oficial que hace de ella una suerte de réplica del an-
tiguo Israel, un pueblo fiel a su Dios y cercado por enemigos paganos, a los
que combate incesantemente, aunque con variable éxito*s. Asi, el modelo del

43 READER, J. Africa. Biografia de un continente. Mem Martins: Publicagées Europa-América 2002.

4 DE MONFREID, H. Las leonas de oro de Etiopia. Barcelona: Luis de Caralt Editor 1965, pp. 10-26.

5 HASTINGS, A. La construccion de las nacionalidades. Cambridge: Cambridge University
Press 2002, pp. 190-193.
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«pueblo elegido», del pueblo ligado a Dios por un nexo privilegiado, operé
aqui también como una auténtica matriz a partir de la cual fue forjada con el
tiempo una identidad nacional, de un modo no tan diferente al experimenta-
do en su caso por espanoles, franceses e ingleses®.

Todo ello ha contribuido sin duda a la supervivencia de este auténtico islote
cristiano en el corazén de Africa. Con todo, el cristianismo abisinio también
ha mostrado ciertas limitaciones en lo atinente a su capacidad para difun-
dirse entre otras poblaciones, incluso cuando no tenia que competir con el
islam. Quiza estas se hayan debido a una asociacién demasiado estrecha
con un pueblo en concreto. De ser asi, aquello que le ha ayudado a sobre-
vivir en condiciones muy dificiles podria haber dificultado, sin embargo, su
expansién en otros momentos mas favorables de su historia. De igual ma-
nera, el cristianismo abisinio presenta claras diferencias con las corrientes
mayoritarias de esta religidn en el plano mundial. Constituye una seccion
local de una tendencia extremadamente minoritaria hoy en dia, como lo es
el monofisismo, mayoritario Unicamente entre los cristianos egipcios. Esta
circunstancia le condena también a un cierto aislamiento con respecto al
resto del mundo cristiano.

El cristianismo llegado desde Occidente resulta muy diferente en varios as-
pectos fundamentales. Es obviamente una religion introducida por extran-
jeros en tiempos recientes, en el contexto, basicamente, de la dominacién
colonial. Desde este punto de vista, le corresponde claramente el calificativo
de importada. Lo hace ademds en mucha mayor medida que en el caso del
islam local, llegado un milenio antes y propagado en parte por nativos pre-
viamente convertidos. Pero pese a estos factores adversos, su éxito ha re-
sultado, en su conjunto, auténticamente espectacular, de forma que en poco
mas de un siglo se ha logrado cristianizar en torno a la mitad de la poblacion
local. Esta expansidn ha revestido, sin embargo, ciertas particularidades que
explican en buena parte sus logros.

En primer lugar, se ha dirigido de manera prioritaria hacia los adherentes
a las religiones tradicionales y solo en un grado muchisimo menor hacia
los musulmanes. Es de sobra conocida la resistencia que las poblaciones
musulmanas suelen ofrecer a su conversién a otras religiones, la cual gene-
ralmente no ocurre salvo en situaciones muy excepcionales, como la de los
esclavos africanos en las Américas y, hasta un cierto punto, las didsporas
de levantinos en Latinoamérica. Las razones de esta adhesion tan firme a
su religidn parecen residir en la capacidad del islam para operar como una
ideologia global, que vertebra una gran parte de la existencia de sus fieles,
a los que ademds proporciona una identidad muy bien trabada, fuente de un
intenso orgullo colectivo. Frente a tales beneficios, el cristianismo tenia, en
general, bien poco que ofrecer a los musulmanes y la adhesidn a esta reli-
gion condenaba ademas al converso a un ostracismo total por parte de sus

4 |bidem, pp. 51-317.
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antiguos correligionarios, que seguramente no fuera a ser compensado por
su nueva comunidad de pertenencia, salvo en ciertos casos muy particula-
res. De ahi entonces que el islam, también en expansion, como hemos visto
en el apartado anterior, se haya erigido como un formidable obstaculo para
la propagacion del cristianismo. Dado que también él se ha ido difundiendo
entre las poblaciones «paganas», ambas religiones han acabado por conver-
tirse en competidoras directas en esta parte del mundo.

Lasituacion era muy otra con respecto a los practicantes de las religiones
tradicionales.

Como habia ocurrido siglos antes con el islam, el cristianismo aparecia ante
ellos como la religion de gentes mds ricas y poderosas, lo que le deparaba
un indudable atractivo. Les brindaba, asimismo, una doctrina muy elabora-
da, capaz de trascender el frecuente localismo de los tradicionalistas, y de
propiciar ademas nuevas experiencia espirituales. Todo ello, en el contexto
de una rapida modernizacién inducida por el colonialismo, le dotaba de una
notable funcionalidad. Las ventajas ofrecidas, desde hacia ya tiempo, por el
islam se repetian ahora también en su caso. Empero, el cristianismo predi-
cado por los misioneros adolecia, sin embargo, de algunos inconvenientes
muy notorios. Se trataba, obviamente, de una religiéon extranjera, en prin-
cipio, muy diferente de las tradiciones locales, con las que resultaba difi-
cil conciliarlas. Asi era sobre todo porque su proceso de expansion estaba
siendo muy rdpido, mucho mas, en general, que el que habia caracterizado
la del islam en tiempos pasados, el cual habia dispuesto de mas tiempo para
aclimatarse a su nuevo entorno.

Pero este problema ha sido solventado, al igual que en el caso de esta otra
religién, mediante ciertos procesos de sincretismo religioso. El mismo ha
discurrido por distintos caminos. Robin Horton*” sefala que, a menudo, el
cristianismo negro-africano ha heredado la orientacién pragmatica y utili-
tarista de las religiones tradicionales locales. Se sigue persiguiendo prio-
ritariamente el bienestar cotidiano, el éxito terrenal. De ahi entonces la
importancia concedida a aquellas practicas que puedan servir para sanar
enfermedades, obtener fortuna, amores o, incluso, danar a los enemigos. Lo
Unico que han cambiado son los procedimientos utilizados. De igual manera,
y como también ocurre con ciertas formas de sufismo, los cultos evangélicos
encuentran hoy una amplia acogida en el Africa subsahariana, dada la re-
ceptividad local hacia un género de devocidn centrado en rituales cargados
de emocion, en donde puede llegar a caerse en éxtasis, al igual que ocurre
en tantos cultos tradicionales. Mas en concreto, el pentecostalismo, en el que
la posesion por el Espiritu Santo es algo habitual, asi como los exorcismos
contra los demonios, se adapta igualmente bien a una demanda local mode-
lada por la pervivencia de las creencias en las posesiones.

47 HORTON, R. Op. cit., pp. 173-180.
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El segundo gran inconveniente al que se ha enfrentado el cristianismo sub-
sahariano ha estribado en su vinculacién con la dominacion colonial, lo cual,
por supuesto, ha propiciado rechazos, mayores en conjunto que los experi-
mentados por el islam, por las razones ya senaladas. Pero mas en concreto,
el cristianismo era la religidn de los blancos. Todos los personajes centrales
de la narracidn biblica lo eran. No era solo la doctrina de unos extranjeros y
de costumbres muy diferentes a las propias, sino también la de unas gentes
con un aspecto fisico extrano, fuente, en ocasiones, de sorpresay turbacion,
Ninguno de estos obstaculos resultaba, sin embargo, insalvable. Después de
todo, aunque blancos, ninguno de los principales personajes de la Biblia era
europeo. Es mas, eran semitas, hacia los que se fue desarrollando una fuerte
antipatia y, en concreto, judios, hacia los que la hostilidad podia llegar a ser
terriblemente intensa. Pero esta distancia originaria ha sido luego olvidada
en la propia Europa. La tradicién biblica se ha convertido en un componente
fundamental de la civilizacion occidental, junto con la grecolatina. El mundo
medioriental descrito en las Escrituras ha dejado de ser algo extranjero para
ella. Mejor dicho, se ha convertido en uno de los componentes fundamenta-
les de su tradicion histérica y de su identidad. Es mucho mas cercano hoy
para el occidental medio que cualquier supervivencia de las antiguas cultu-
ras prerromanas y precristianas europeas.

En principio, esta misma aclimatacion podria darse también en el caso de
los cristianos negro-africanos. Las razones son diversas. Para empezar,
su occidentalizacion cultural, muy profunda en bastantes casos, les acerca
también al cristianismo, como componente fundamental de su cultura ac-
tual. La diferencia en el fenotipo sigue ahi. Pero la importancia que se le
otorgue puede variar mucho. De este modo, los negro- africanos también
son susceptibles, en principio, de verse incluidos dentro de una colectividad
universal cristiana, cuyo cristianismo se encuentra enclavado, inculturado®,
dentro de una cultura de origen occidental, pero hoy ya casi universal. En
segundo lugar, junto a esta primera operaciéon encaminada hacia el ingreso
en una comunidad de creyentes en igualdad de condiciones con el resto, sin
tomar en cuenta las propias particularidades, también puede ejecutarse otro
movimiento distinto, consistente en resaltar precisamente tales particulari-
dades y buscar algun vinculo entre las mismas y la tradicidn cristiana. Asi,
en vez de disolver la particularidad dentro de una generalidad mas ampliay
comun a todos los cristianos, y lograr a través suyo el deseado vinculo con la
cristiandad, en esta otra maniobra ideoldgica es lo idiosincrasico lo que se ve
resaltado y conectado de manera mas directa con la religion que se profesa.

La estrategia desarrollada con este objetivo no ha sido muy diferente de
esas otras examinadas en el caso del cristianismo abisinio o de ciertos pue-
blos musulmanes del Sahel. Con este fin, se han seleccionado dentro de la

“8 BA, A. Amkoullel, l'enfant peul. Avignon: Actes Sud 1992, pp. 236-242.
4% ROY, 0. Op. cit., pp. 56-57.
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Biblia algunos pasajes que luego han sido convenientemente interpretados.
El mito de Cam, el hijo de Noé maldecido por este tras haberse mofado de
él mientras permanecia en estado de embriaguez, empleado durante si-
glos para justificar la esclavizacién y colonizacion de los negro-africanos,
supuestos descendientes suyos, puede ser ahora reciclado con objetivos
opuestos. Puesto que Canadn fue descendiente de Cam, la negritud habria
estado enclavada desde el principio en la tierra de origen del judaismo y, a
través suyo, del cristianismo. De igual manera, el precedente abisinio, toma-
do no como un caso aislado, sino como el representante privilegiado de todo
el mundo negro-africano, ha sido aducido para reivindicar la ancestral con-
dicion cristiana de Africa. No esta de mas recordar la exaltacion de lo etiope
entre muchas poblaciones negras cristianizadas y de la cual el rastafarismo
jamaicano no constituye sino su versién mas extrema. Asimismo, se ha vuel-
to popular la tesis de una antigua presencia judia en el Africa subsahariana,
atestiguada presuntamente por costumbres como la circuncision. Es facil
rastrear en internet bastantes pdginas al respecto. Su discutible fundamen-
to histérico no importa aqui. Lo que nos interesa es que por medio suyo se
logra por fin conectar de alguna manera a esta regién con la historia biblica.
El cristianismo no seria entonces tan extrano a los subsaharianos. Por ulti-
mo, las viejas teorias de los misioneros sobre el monoteismo esencial de los
negro-africanos y su intensa espiritualidad en un sentido cristiano pueden
ser también retomadas ahora.

Pero en ocasiones se ha ido todavia mas lejos. No se ha tratado entonces
solamente de buscar una conexion con el cristianismo, que lo hiciera mas
aceptable. Tampoco siquiera de situarse, con ello, a la misma altura que los
europeos. Con independencia de que estos objetivos se lograsen, la domina-
cién europea persistia. Y con ella la resistencia a la misma. El problema que
planteaba la religion cristiana en este punto estribaba en su facil suscepti-
bilidad para ser percibida como un instrumento al servicio de la empresa
colonial. No en vano, la mision de civilizar y de cristianizar a los nativos fue,
como se sabe, una de las principales justificaciones ideoldgicas de este colo-
nialismo. Asimismo, en la medida en que, pese a todas las maniobras ya re-
sefadas, el cristianismo habia sido traido por los europeos, estos quedaban
convertidos en los maestros y los negro-africanos en sus discipulos, de tal
modo que la situacién de supeditacion social generalizada de estos ultimos
también tendia a reproducirse ahora en el plano religioso. Sin embargo, del
mismo modo que el cristianismo operaba en este sentido, también era posi-
ble apropiarselo y hacer de él un instrumento de afirmacion identitaria y de
resistencia anticolonial. Para ello, tampoco era preciso empezar desde cero.
No en vano, las comunidades afro-descendientes de las Américas habian
ya trabajado bastante en este sentido. Principalmente, habian aplicado una
serie de esquemas tomados de la Biblia a su propia realidad. Por ejemplo,
su situacion de esclavitud y opresién habia sido equiparada a la de los anti-
guos hebreos en Egipto. Sobre la base de esta equiparacion, era de esperar
entonces una futura emancipacion. De este modo, un esquema extraido de
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la religion oficial, poseedora de un vinculo privilegiado con los grupos domi-
nantes, era remodelado en beneficio de los dominados.

Algo similar se hizo con la readaptacion de la figura veterotestamentaria del
profeta. Esta operacidn posibilité que diversos lideres religiosos africanos se
acogieran a esta figura, lo que les permitid, de paso, reivindicar toda suerte
de poderes milagrosos. Por medio de la misma, su estatus como predica-
dores se vio ademas elevado al mismo nivel que el de los antiguos profetas
de Israel, al tiempo que sus seguidores ascendian hasta el de los hebreos
biblicos. Ambas elevaciones brindaban una autoridad renovada para enfren-
tarse a las autoridades coloniales. Los casos de Simon Kimbangu en el Con-
go y de Simao Toco en Angola resultan especialmente significativos a este
respecto®. A través en parte de estas distintas estrategias, el cristianismo
importado de Europa ha terminado arraigando en breve tiempo en el Africa
subsahariana, dejando de ser una religion extranjera. El proceso parece hoy
yairreversible.

Las complejas relaciones inter-confesionales

El islam, el cristianismo y las religiones tradicionales coexisten hoy de un
modo complejo y, a veces, conflictivo a lo largo y ancho del Africa subsa-
hariana. Esta delicada coexistencia discurre en varios niveles. Por un lado,
cristianismo e islam cohabitan y compiten entre si. Por el otro, ambas re-
ligiones lo hacen con el «animismo». En cuanto a este ultimo, el nUmero
de personas a las que Unicamente se puede catalogar como «animistas»,
al no profesar, ni siquiera nominalmente, ninguna religiédn universalista, es
hoy muy reducido y tiende a serlo cada vez mas. En contrapartida, ciertos
fragmentos de las religiones tradicionales subsisten en el seno de nuevas
sintesis sincréticas, de acuerdo a las modalidades ya senaladas.

La politica aplicada con respecto a ellas por los lideres de las religiones uni-
versalistas resulta muy variada. De una parte, pueden asumir que un cierto
sincretismo resulta inevitable, como primer paso hacia una plena conver-
sién. Asimismo, el caracter mas ecuménico y respetuoso hacia otras formas
de religiosidad, caracteristico en especial del catolicismo postconciliar, inci-
ta hacia una actitud mas benévola en relacion con estas tradiciones, enca-
minada a rastrear, cuando no a proyectar, en ellas elementos equiparables
a las religiones universales. Sin embargo, esta actitud tolerante no siempre
estd presente. Ya hicimos referencia anteriormente a la lucha contra el sin-
cretismo como uno de los motivos fundamentales de las yihad decimoné-
nicas. Hoy en dia, el salafismo procede del mismo modo. Al igual que en
el resto del mundo musulman, este movimiento combate con ahinco cual-
quier desviaciéon de lo que, desde su particular punto de vista, constituye

0 PEREIRA DE QUEIROZ, M. Historia y etnologia de los movimientos mesidnicos. Reforma y
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el estricto monoteismo musulman, como es el caso del culto a los santos y
a los lugares sagrados®'. Estas practicas se encuentran precisamente muy
presentes entre muchos musulmanes subsaharianos, no solamente en ra-
z6n del viejo sincretismo con tradiciones «paganas», sino también por su
adhesidn a un islam sufi muy dado en todas partes a las mismas. Entre los
nuevos movimientos protestantes se observa una tendencia coincidente. Se
denuncia apasionadamente la magia y la devocién «animista» hacia objetos,
animales o plantas y los fetiches son destruidos, a despecho, incluso, del
valor artistico que puedan poseer en ocasiones. Las creencias y practicas
perseguidas lo son no como supervivencias de una religion falsa, sino como
manifestaciones de una presencia satanica entre aquellas comunidades im-
perfectamente cristianizadas. Ello las convierte en algo mucho mas peligro-
so y mucho mas necesitado de ser combatido. Se recupera, asi, una vision
sobre la diferencia religiosa que otros muchos cristianos abandonaron ya
hace generaciones. Ni que decir tiene que estos comportamientos repercu-
ten de manera muy negativa sobre el tejido social, provocando numerosas
rupturas personales, incluso entre parientes cercanos.

Con todo, esta lucha contra el «paganismo» por parte de ciertos cristianos y
musulmanes resulta un conflicto menor en comparacién con aquel otro que en
ocasiones separa a estos dos colectivos, asi como a distintas tendencias den-
tro de los mismos, como ocurre con los afiliados a distintas cofradias y entre
estos y los salafies o entre determinados catélicos y determinados protestan-
tes. Asi ocurre sobre todo cuando las diferencias confesionales se combinan
con otras de naturaleza étnica y regional. En muchos lugares, aunque no en
todos, la pertenencia a una determinada etnia y a una determinada religion
se hallan claramente correlacionadas. Ambas pertenencias se refuerzan, asi,
mutuamente y acenttdan la contraposicion con quienes se adscriben a otra
confesion o a otro grupo étnico. Alli en donde una u otra religion disfruta de
una posicion de casi completo monopolio la hostilidad puede dirigirse hacia
las gentes de otras regiones. Ejemplo de ello es la oposicion entre un norte
mayoritariamente musulman y un sur mayoritariamente cristiano y «animis-
ta», que presenciamos principalmente en Chad, Camerun, Nigeria y Sudan,
antes de su particion. Pero en otros lugares, en donde coexisten los adeptos
de ambas religiones, la competencia puede volverse a veces muy enconada.
En tales situaciones, la pugna por el control de distintos sectores econémicos
o de las instituciones puede conducir a una degradacién de las relaciones de
vecindad y desembocar, a veces en brotes de violencia colectiva.

Bajo estas distintas modalidades, las rivalidades inter-confesionales consti-
tuyen uno de los grandes problemas actuales del Africa subsahariana. Son,
por supuesto, un fenémeno histéricamente moderno, que solo ha podido de-
sarrollarse una vez que las relaciones universalistas han arraigado y han

51 CASTIEN MAESTRO, J. «Las corrientes salafies. Puritanismo religioso, proselitismo y
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promovido un exclusivismo doctrinal, que ha reemplazado la actitud mucho
mas sincrética y ecléctica del antiguo «paganismo».

Debe tenerse en cuenta que la debilidad de los procesos de construccion
nacional en la mayoria de estos paises favorece esta acerva rivalidad. No
se dispone de una identidad nacional plenamente asumida, capaz de tras-
cender los particularismos de etnia o religion, ni de una suficiente articula-
cién econdmica interna, generadora de intereses compartidos, sino que se
padecen profundos desequilibrios, en especial entre aquellas regiones que
han accedido a una insercién, aunque sea dependiente, en el mercado in-
ternacional y aquellas otras que han quedado relegadas a la marginalidad.
Tampoco existe un Estado fuerte y eficaz, que conecte entre si a los distintos
grupos sociales. En tales condiciones, cada pais se nos presenta como una
especie de confederacion entre distintos colectivos en permanente pugna.
Esta rivalidad de base favorece a su vez una tendencia a la afirmacion de
una identidad diferenciada frente a los otros, precisamente mediante una
insistencia en aquello que separa de ellos.

Dada la importancia que a veces tiene la confesion religiosa en la defini-
cion de estas colectividades, no debe sorprendernos que se insista entonces
tanto en la oposicién entre unas religiones y otras. El ejemplo de Nigeria
es de todos conocido. A la gran pugna entre nortenos musulmanes y surefios
cristianos se suma también la existente entre distintas facciones dentro de
cada bando. Se trata de un conflicto de larga data, salpicado por periddicos
episodios sangrientos. Parece muy razonable postular que esta rivalidad
inter-étnica e inter-regional, al promover un modelo de identidad islamica
cerrado y agresivo, haya jugado un papel clave en el desarrollo de un movi-
miento como Boko Haram, cuya intolerancia, dogmatismo e inclinacién hacia
la violencia indiscriminada pocas veces han sido igualados en la historia hu-
mana. Sin embargo, paralelamente, en otras regiones del Africa subsaha-
riana, en especial en Senegal, se han alcanzado niveles de convivencia, y no
solo de coexistencia, mas que notables. Sin duda hay factores objetivos que
la promueven. En el caso senegalés, el caracter francamente minoritario de
los cristianos hace muy dificil considerarlos una amenaza real. Pero también
han sido claves las estrategias adoptadas por la mayoria de los dirigentes
religiosos. La evolucidn experimentada por el sufismo local en una direccion
favorable a la acomodacidn con los no musulmanes ha jugado aqui un papel
seguramente imprescindible®?.

Las religiones del Africa subsahariana ante el proceso de modernizacién

A lo largo de todo este trabajo, nos hemos situado a menudo en un terreno
un tanto abstracto, reflexionando sobre las relaciones entre el fendmeno re-
ligioso y todo un conjunto de procesos socio-histéricos muy generales, como
el surgimiento de los Estados y de las sociedades de clases, los contactos

52 CASTIEN MAESTRO. Op. cit, 2016.
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entre distintas civilizaciones, el colonialismo europeo y las vicisitudes de los
nuevos Estados africanos independientes. Procurando no olvidar en ningun
momento la autonomia y riqueza del hecho religioso en si mismo, hemos
tratado, sin embargo, de explorar los modos en que aquél se ve afectado
por todos estos procesos de tan hondo calado. En este apartado, y en el si-
guiente, vamos a seguir trabajando en esta misma direccion, elevando nues-
tra reflexion a un nivel de abstraccion todavia mayor. Nuestra atencion va a
concentrarse ahora en las complejas y contradictorias relaciones entre dos
hechos ya apuntados. El primero consiste en el enorme peso del fendmeno
religioso en el Africa subsahariana, sobre todo si lo comparamos con Europa
occidental. El segundo, en el proceso de modernizacién que, con todos los
bloqueos, contradicciones y retrocesos que se quieran, esta experimentando
esta region.

Este proceso de modernizacidn mantiene una relacion en extremo ambiva-
lente con el hecho religioso, potencidndolo y socavandolo a un mismo tiem-
po. Si bien semejante relacion parece darse en todos los lugares del mundo,
quiza aqui lo haga de un modo mas intenso, en razén precisamente de la
fuerte religiosidad existente de partida y del caracter acelerado, parcialmen-
te exégeno y contradictorio de la propia modernizacion en curso. Las contra-
dicciones se presentan, asi, de un modo particularmente visible.

De acuerdo con una vision sociolégica bastante convencional, a la que ya
hemos aludido, la modernizacién entrana una secularizacion de la sociedad,
desde el momento en que supone una autonomia progresiva de las distin-
tas esferas de actividad con respecto a los mandatos religiosos. Desde esta
perspectiva, la intensa religiosidad en su conjunto de los subsaharianos ha-
bria de explicarse sencillamente por el caracter todavia poco avanzado en
su caso de esta modernizacién. Las sociedades del Africa subsahariana con-
servarian, de este modo, una cierta indistincién institucional, que haria mas
facil su regulacién mediante cosmovisiones religiosas. También seguirian
albergando en una gran medida modos de pensamiento magico y mistico,
lo que facilitaria entonces la credibilidad otorgada a la presunta accion de
los agentes sobrenaturales en los mas diversos aspectos de la existencia.
De ser esto asi, cabria esperar que, con el tiempo, estas sociedades acaben
experimentando el mismo proceso de secularizacién que las occidentales.

Si bien nos aporta una valiosa clave explicativa, este planteamiento resulta
en si mismo insuficiente. Su principal carencia estriba en que reposa sobre
la asuncion de un evolucionismo unilineal cada vez mas dificil de sostener
en nuestros dias. No es que haya que refugiarse en ningun relativismo, ni
en ninguna pretendida inconmensurabilidad entre las distintas culturas, que
impida formular generalizaciones acerca de posibles lineas de desarrollo
comunes. De lo que se trata es de dejar de pensar en lo religioso como una
mera supervivencia atdvica de un pasado destinado a terminar por desa-
parecer y buscar las razones de su atestiguada longevidad en sus poten-
ciales funcionalidades en términos sociales y psicoldgicos. Para empezar, y
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desde el punto de vista de una teoria de la modernizacién entendida de un
modo bastante clasico, la religion desempena un obvio papel como agen-
te de integracién social. El proceso de modernizacién posee, asi, una doble
cara. Implica, ciertamente, complejidad, diferenciacién y, como hemos visto,
secularizacion, entendida esta en un sentido muy preciso. Pero, al mismo
tiempo, supone igualmente mayor integracién y cohesion, desde el momento
en que el desarrollo tecnoldgico permite construir sociedades mas amplias
e integradas, conectando a poblaciones que antes vivian de un modo mucho
mas auténomo y autarquico. De ahi entonces, la necesidad de forjar nue-
vos vinculos sociales, entre ellos, unas identidades colectivas mas vastas e
inclusivas®. Obviamente, las identidades derivadas del hecho de compartir
unas determinadas creencias y practicar unos mismos rituales pueden jugar
en este punto un papel muy destacado.

Esta contribucién parece especialmente importante en unas sociedades con
identidades nacionales débiles y una profunda fragmentacién étnica y regio-
nal, como es el caso de las que aqui nos ocupan. En consecuencia, el fuerte
desarrollo experimentado aqui por el fendmeno religioso podria entenderse
aqui como el resultado de una demanda de integracidn social, planteada por
la modernizacidn, a la que resultaria dificil responder mediante identidades
seculares. Larazén de tal dificultad estribaria en lo acelerado del propio pro-
ceso de modernizacidn, en razon de su caracter inducido desde el exterior,
gue obligaria a quemar etapas. En ausencia de una secularizacién previa,
que en Europa ha necesitado de varios siglos, no quedaria otra opcién que
la de recurrir a aquellas fuentes de identidad mas facilmente comprensibles
para el conjunto de la poblacién. Las sociedades mas tardiamente moderni-
zadas no podrian entonces reproducir punto por punto la trayectoria de las
mas precoces, sino que, por el contrario, tendrian que combinar elementos
mas antiguos con otros mas modernos. Nos encontrariamos, asi, ante una
manifestacién particular de lo que un cierto marxismo denomina un desa-
rrollo desigual y combinado®.

Por otra parte, esta necesidad de integracion social discurre cada vez en
mayor medida en el plano trasnacional. Una de las vertientes claves del ac-
tual proceso de globalizacion estriba en el fuerte desarrollo de identidades
transnacionales. Se trata de identidades que traspasan las fronteras de los
Estados y que suelen hallarse fuertemente ligadas a la constitucién de co-
munidades de didspora, resultantes de las migraciones internacionales. Es-
tas comunidades pueden tener un caracter étnico, agrupando a miembros de
una misma etnia repartidos entre varios Estados, pero conectados a través
de todo un conjunto de redes sociales. Pero también pueden trascender las

53 GELLNER, E. Naciones y nacionalismo. Madrid: Alianza Editorial 1989.

% AMIN, S. El desarrollo desigual. Ensayo sobre las formaciones sociales del capitalismo pe-
riférico. Barcelona: Planeta-Agostini 1986. Vid. igualmente NOVACK, G. La ley del desarrollo
desigual y combinado. Bogota: Pluma 1974.

109



Juan Ignacio Castien Maestro

etnicidades de los lugares de origen, constituyendo grupos mas amplios.
Conforme tales grupos desarrollan, sin embargo, una cultura y una identidad
diferenciadas, que les proporcionan una mayor cohesion interna, sobre todo
a la hora de competir con comunidades rivales, podemos hablar entonces
de la constitucion de auténticas neo- etnias®®. El proceso se vuelve todavia
mas complejo, desde el momento en que ademas estas comunidades de la
didspora interactuan con la poblacion que ha quedado en el lugar de origen,
influyendo sobre ella. De este modo, los nuevos modos de vida ahora de-
sarrollados, asi como las nuevas identidades ligadas a ellos, se hacen sus-
ceptibles de extenderse también entre esta misma poblacidn. En este punto
puede entrar en juego la religidn. A través suyo pueden constituirse precisa-
mente neo-etnias de este tipo, agrupando a gentes distintas desde el punto
de vista étnico, pero unidas por una misma fe.

Las didsporas negro-africanas, cada vez mas numerosas, son un buen
ejemplo de todo ello. A través suyo, se recrean y reconfiguran varias et-
nias ya existentes, pero también se promueven identidades mas amplias,
incluida la pan-africana. Las organizaciones religiosas juegan un papel
clave en todo este proceso, organizando a sus fieles en redes solidarias y
dotandoles de una identidad bien afianzada y diferenciada con respecto a
los extranos. El rol de la cofradia muridi entre los musulmanes senegale-
ses® y el de ciertas iglesias protestantes nigerianas son un claro ejemplo
de todo ello.

Asi, pues, la religion puede, en principio, jugar un fuerte papel integrador.
Pero quiza solo pueda hacerlo bajo ciertas condiciones. Llegados a este
punto, parece conveniente evocar brevemente la pareja de conceptos «epo-
calismo»-«esencialismo», acuiiada en su tiempo por Clifford Geertz®. El
primero de ellos alude a la elaboracion de una cultura y de una identidad
acordes con las exigencias de una sociedad moderna, el segundo, al mante-
nimiento de un nexo con el propio patrimonio cultural. Se trata de dos orien-
taciones que deben satisfacer simultdneamente las sociedades en proceso
de modernizacién, aunque las dos no tengan por qué tener el mismo peso
dentro de la sintesis que se acabe conformando. Para ello, lo tradicional
ha de ser reciclado para parecer mas moderno, pero también lo moderno ha
de serinvestido de un caracter tradicionalilusorio, produciéndose una autén-
tica «invencién de la tradicion»®®, Estos requisitos atafen también a las
religiones y a las identidades confesionales. Tienen que resultar al tiempo
modernas y tradicionales. Lograr tal cosa requiere de una compleja ingenie-
ria cultural.

% ROY, 0. 0p. cit., pp. 23-28.
% ROSANDER, R. «Morality and money. The Murids of Senegal». Awrag. Estudios sobre el
mundo drabe e isldmico contempordneo, Volumen XVI. 1995.

7 GEERTZ, C. La interpretacion de las culturas. Barcelona: Gedisa 1987, pp. 210-214.
% HOBSBAWM, E.y RANGER, T. La invencion de (a tradicién. Barcelona: Editorial Critica 2002.
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Las transformaciones experimentadas por ciertos cultos tradicionales ne-
gro-africanos resultan ejemplares a este respecto. Los cultos de posesion
siguen disfrutando de una elevada popularidad, incluso entre adherentes al
cristianismo y al islam. No en vano, sus practicas pueden entenderse como
un modo de manejar las complejidades psicoldgicas de la existencia, espe-
cialmente agudas en situaciones de intenso cambio social. Por el contrario,
los cultos mas ligados a linajes particulares y a parajes geograficos especi-
ficos han tendido a debilitarse. La religion tradicional ha sido objeto, asi, de
un desarrollo selectivo, a favor de sus elementos mas adaptables al univer-
salismo y al individualismo modernos®’. Ejemplo privilegiado de todo ello es
el célebre culto a Mami Wata. Se trata de una figura sincrética, que condensa
antiguas divinidades femeninas del agua con las sirenas de tradicién eu-
ropea. Suele ser representada como una mujer bella y poderosa, pero, al
mismo tiempo, cruel y caprichosa®. Al igual que las aguas de las cuales es
sefora, puede brindar riqueza, pero también matar, sobre todo a quienes
pecan de imprudencia. En la linea de lo comentado anteriormente, refleja a
la perfeccion el caracter descarnado que frecuentemente tiene la existencia
humana, sobre todo, en entornos marcados por la pobreza, la desigualdad y
una notable inestabilidad. No en vano, es objeto de culto por los migrantes
que se juegan la vida para alcanzar el mundo desarrollado. Asimismo, y tam-
bién en concordancia con ideas ya avanzadas, fusiona distintas realidades
concebidas como andlogas en ciertos aspectos, como ocurre con la figura de
la «mujer fatal» y la imprevisibilidad de las aguas.

Tampoco tiene por qué sorprendernos la amplia difusidn conservada por las
creencias en la hechiceria, asi como su practica, que tan bien se adaptan a
mundos sociales caracterizados por fuertes rivalidades interpersonales. En
este caso, la pervivencia de tradiciones, pero sobre todo de modos de pen-
samiento tradicionales, se ha visto potenciada por su peculiar adecuacioén a
una nueva realidad social, de clientelismo politico y capitalismo periférico,
generadora de una competencia a veces despiadada.

Si pasamos ahora a ocuparnos de las religiones universalistas, la situacién
resulta un poco diferente. A primera vista, no resulta tan patente su capa-
cidad para satisfacer de manera simultanea las exigencias esencialistas y
epocalistas. En cuanto a la primera, no dejan de ser religiones importadas,
a veces muy recientemente, lo que podria restarles arraigo histérico. Asi-
mismo, como ya hemos senalado antes, si bien han sido muy frecuentes los
casos de sincretismo con las tradiciones locales, también lo es hoy en dia
su orientacién resueltamente rupturista con respecto a ellas. En cuanto a
su posible epocalismo, y al igual que en el resto del mundo, las grandes
religiones universalistas mantienen una relacién complicada, y a menudo

% HORTON, R. Op. cit.
0 MARTINEZ VEIGA, U. «Mami Wata, Diosa de la migracion africana». Batery: una revista
cubana de antropologia social, Vol. 3, N.°, 3. 201 2.
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conflictiva, con la cultura moderna. En suma, estas religiones parecieran en-
tonces combinar lo peor del epocalismo y del esencialismo: extraneza con
respecto a la cultura local y tradicional y disfuncionalidad con respecto a la
moderna y universal.

Pero contemplados bajo otro prisma, los defectos pueden devenir en virtu-
des. En primer lugar, su caracter de religiones importadas puede favorecer,
paraddjicamente, su capacidad integradora, tan necesaria en un contexto de
modernizacién. En sociedades fuertemente fragmentadas por diversos parti-
cularismos, se hace conveniente buscar en el exterior los elementos con los
que forjar una sintesis integradora. Basta recordar cémo, en un contexto de
acentuado pluralismo lingtistico, el recurso a la lengua de la antigua metrépo-
li resulta a menudo la mejor opcidn, pese a todos los rechazos que pueda sus-
citar su asociacién con el colonialismo. Pues solo una lengua externa puede
aspirar a ser considerada como neutral, es decir, no ligada a ningun grupo ét-
nico particular, de tal modo que su adopcion no vaya a favorecer a ninguno de
ellos en detrimento de los demds. Al mismo tiempo, el hecho de haber sido la
antigua lengua colonial la vuelve mas familiar para ciertos sectores de la po-
blacion. Por ultimo, desde el punto de vista epocalista, reviste claras ventajas,
como medio privilegiado de conexién con la cultura occidental, hegemdnica en
el plano mundial. A este respecto, la adopcidn del swahili como lengua oficial
en Tanzania constituye una interesante variacion parcial sobre este modelo
mas general. Se ha optado por una lengua franca, conocida ya por una parte
de los habitantes del pais, pero que no se encuentra asociada con ninguna et-
nia en particular. Posee ademads la ventaja de no estar ligada al colonialismo,
aunque pudiera estarlo con los antiguos esclavistas de la costa®'. Su Unico
inconveniente radica en su posicidon mas bien marginal a escala mundial, en
claro contraste con las antiguas lenguas metropolitanas. Resulta interesante
también el hecho de que entre la poblacion musulmana el drabe juegue a ve-
ces este mismo papel, al menos para la minoria que lo domina. No es la lengua
de ninguna etnia en particular y, al tiempo, proporciona un vinculo con la gran
cultura arabo-isldmica en su conjunto. Con ello, no solamente se trascienden
los particularismos y se consigue ademas una prestigiosa referencia externa;
también se hacen ambas cosas de un modo tal que permite auto-afirmarse
frente a la hegemonia occidental.

Las religiones universalistas importadas parecen operar de un modo pareci-
do a estas adquisiciones linglisticas. Permiten trascender el particularismo
de cualquier religién local, demasiado imbricada casi siempre con la cultura
de alguna etnia particular. Son igualmente neutrales con respecto a las divi-
siones inter-étnicas y su mismo caracter universalista les dota de un pres-
tigio especial. Por ultimo, constituyen un medio privilegiado para vincularse
con las culturas mas dominantes a escala mundial, atenuando hasta cierto
punto la condicion periférica de lo subsahariano. Incluso, al situarse ahora

61 HASTINGS, A. Op. cit., pp. 206-208.
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en el mismo plano que tales culturas, puede optarse por competir con ellas
en su propio terreno. La exhibicidn de un fuerte rigorismo en lo doctrinaly en
lo ritual, frente a la tibieza de los occidentales, puede ser una buena forma
de superarles.

El cristianismo subsahariano brinda numerosos ejemplos de este comporta-
miento%2. Tampoco es infrecuente encontrarse con subsaharianos musulma-
nes que presumen de practicar mejor su religidn que los arabes.

En cuanto a sus carencias desde el punto de vista del esencialismo, es de-
cir, su ruptura con las tradiciones previas, estas no son siempre tan pro-
fundas. De una parte, en sociedades en donde los modos de pensamiento
magico y mistico parecen retener una fuerte influencia, la introduccién de
estas religiones importadas supone una ruptura Unicamente parcial con lo
ya existente con antelacidn. Hubiera sido muy superior, de haberse basado
los nuevos simbolos e identidades mas integradores en ideologias secula-
res. Con todo, la cesura esta ahi. La religion importada rompe con la cultura
imperante. Adoptarla implica modificar en profundidad los propios modos
de vida. Semejante cambio puede resulta costoso. Pero también puede estar
revestido en ocasiones de un notable atractivo. Puede servir para desafiar
a las autoridades tradicionales, mas ligadas a las formas de religion ante-
riores. También puede contribuir a marcar ciertas distancias con el pasado,
en el contexto de una remodelacion real del modo de vida, en razén de la
migracion a la ciudad, de la inmersidn en el mercado capitalista, del des-
garramiento de los antiguos vinculos de aldea y linaje. Se produce, asi, una
reconfiguracion en la propia vision del mundo, que acompana a la que se
estd experimentando al mismo tiempo en las condiciones de vida objetivas.

En tales circunstancias, la religién no juega ningun papel conservador, sino,
por el contrario, uno francamente innovador, revolucionario. Se rompe con lo
tradicional, pero mediante un instrumento igualmente tradicional, con el cual
resulta mas facil manejarse. En esta linea, las identidades confesionales que
ahora se adoptan suponen ciertamente una ruptura con la tradicion anterior,
mas localista. Pero, al mismo tiempo, permiten conectarse con otra tradicion
mucho mds amplia, la de las grandes religiones universalistas y la de las
grandes civilizaciones a las cuales aquellas se han encontrado ligadas histé-
ricamente. Se reemplaza una tradicion por otra de mayor alcancey prestigio,
aunque el vinculo con la misma pueda resultar mucho mas débil. Con ello, la
exigencia esencialista también se ve, en cierta manera, satisfecha.

Modernizacion y fundamentalismo

Toda esta subversion de lo antiguo resulta mas facil de realizar, si quien la
promueve es un movimiento fundamentalista, dotado de una vision simplifi-

62 ROY, 0. Op. cit.
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cada y holista sobre la realidad, por medio de la cual intenta organizar una
gran parte de la existencia humana, tratando de erradicar todo aquello que
parezca desviarse de sus principios doctrinales®®. La adopcion de una ideo-
logia milenarista, de acuerdo con la cual se aproxima la batalla final entre
el bien y el mal, y mesidnica, en donde la conduccién de este combate se
encomienda a un enviado sobrenatural, ayuda, asimismo, a dotar a los fieles
del necesario estado de animo combativo®. Lo mismo ocurre con esa pre-
sencia tan habitual de predicadores carismaticos, tanto entre musulmanes
como entre cristianos. El lider carismatico no es solo capaz de movilizar a la
gente y de organizarla en torno suyo. Asimismo, en virtud de esa vinculacion
directa con lo divino que se le atribuye y de las dotes milagrosas que pueden
derivarse de ella, se encuentra legitimado para desechar antiguos elemen-
tos religiosos e introducir otros nuevos. Asi, fundamentalismo, milenarismo
y mesianismo actdan conjuntamente como catalizadores del cambio social
y cultural, como instrumentos con los que quebrar la rigidez de ciertas tra-
diciones. De ahi entonces el caracter ambivalente de todos estos movimien-
tos en relacién con el proceso de modernizacion. De una parte, fomentan en
efecto una ruptura con ciertas tradiciones y con ciertas identidades hoy en
dia demasiado particularistas. De la otra, promueven estilos de pensamiento
muy renidos con el logro de una mayor racionalidad, al tiempo que obstacu-
lizan el desarrollo de una individualidad mas auténoma y critica, lo cual, a su
vez, dificulta también el surgimiento de una ciudadania democrética.

Realmente, el auge de los movimientos fundamentalistas, de caracter muy
diverso, constituye uno de los rasgos mas llamativos de la actual Africa sub-
sahariana. Las razones de este auge son igualmente variadas. Aparte de su
contribucion a la reorganizacion de la vida de la gente en momentos de de-
licado cambio social, podemos enumerar otros motivos anadidos. En primer
lugar, la propia organizacion sectaria de estos movimientos refuerza su fun-
damentalismo doctrinal. Enfrentados a un entorno al que descalifican como
pecaminoso, han de procurar protegerse de su mala influencia y reforzar su
disciplina interna. Una existencia reglada mediante una serie de principios
doctrinales no cuestionados y marcada por el rechazo a lo ajeno potencia
evidentemente un pensamiento fundamentalista.

La segunda razén que podemos destacar es mas compleja. Constituye en
si misma un resultado del proceso de modernizacién. Si algo caracteriza
al fundamentalismo, en cuanto que orientacion vital, es el afan por alcan-
zar la mayor coherencia en las propias ideas y entre la propia vida y tales
ideas, frente a cualquier acomodacién conformista al mundo en el que se
vive. En principio, se trata de una inclinacién merecedora de una valoracion
muy positiva. Podemos ademads vincularla claramente con el individualismo

63 CASTIEN MAESTRO, J. Op.cit, 2016. Vid. igualmente HOFFER, E. El verdadero creyente:
sobre el fanatismo y los movimientos sociales. Madrid: Tecnos. 2009.

% HOFFER, E. Op. cit. Vid. igualmente PEREIRA DE QUEIROZ, M. Op. cit.
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propiciado por la modernizacién, cuando el individuo rompe parcialmente
con el mundo de las convencionalidades y empieza a pensar mas por si mis-
mo, cuestionandose lo que hasta entonces le parecia obvio®. Lo hard mas
todavia, si adquiere una cierta formacion escolar, que le habilite en alguna
medida para el pensamiento abstracto y le haga experimentar una cierta cu-
riosidad intelectual. Lo que ya no resulta tan encomiable es el modo sesgado
y unilateral en que este distanciamiento con las antiguas certezas es llevado
a cabo, ignorando la complejidad de la existencia humana, dificilmente en-
cuadrable por ningln credo simple. EL fundamentalismo supone sacrificar la
complejidad de la vida en aras de una coherencia forzada. Con ello, el talante
critico y despierto que le habia impulsado en parte en sus inicios acaba anu-
lado. Es como si la salida que acabase encontrandose para determinadas
aspiraciones terminase por bloquear la satisfaccidon de las mismas. Aqui re-
side su profundo caracter contradictorio y paraddjico.

Pero esta es también la paradoja frecuente de la peculiar orientacion mas
individualista e intelectualista que se desarrolla en estos particulares con-
textos. Es facil que la formacidn adquirida haya sido relativamente superfi-
cial. Suministra determinados contenidos simplificados y un entrenamiento
basico en el razonamiento abstracto, pero no muestra realmente la com-
plejidad de las cosas, ni las dificultades para demostrar cualquier aserto®®.
Asimismo, el individualismo que se desarrolla puede ser ante todo un indivi-
dualismo «en negativo»®’, caracterizado mas por una ruptura de los vinculos
de solidaridad previos y un debilitamiento de los controles sociales a los
que se vivia sometido, que por el desarrollo de una mayor capacidad para
pensary actuar de un modo auténomo y para establecer una relacién equili-
brada con los demds, basada en el reconocimiento de las peculiaridades de
cada uno y en el respeto a sus intereses particulares. Un individualismo en
negativo semejante parece propicio para el desarrollo de la psicologia del
«verdadero creyente», tal y como la definié Eric Hoffer%®, en donde una pro-
funda inseguridad e insatisfaccion vital aboca no solo a la busqueda de cer-
tezas inamovibles, sino también a una ruptura auto-afirmativa con el medio
circundante. Empero, siendo optimistas, podria esperarse que un aumento
del nivel educativo pudiera favorecer a la larga una menor confianza en las
simplificaciones propias de todo fundamentalismo, como lo haria también
un individualismo mas en positivo y equilibrado.

Eltercer factor coadyuvante al desarrollo de este fundamentalismo tiene que
ver con ese desarraigo cultural ya mencionado. La religidn se autonomiza

% GEERTZ, C. Op. cit., pp. 131-151.
% CHARFI, M. Islam y libertad. El malentendido histdrico. Barcelona: Almed 2001,
pp. 274-284.

7 HUSSEIN, M. Vertiente sur de la libertad. Ensayo sobre la emergencia del individuo en la
sociedad del Tercer Mundo. Barcelona: Icaria 1998.

¢ HOFFER, E. Op. cit.
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con respecto al entorno cultural del que forma parte. Se deculturiza. Lo hace
en parte debido a la propia crisis por la que atraviesa el patrimonio tradicio-
nal, derivada sobre todo de la inadaptacidon de muchos de sus componentes
al nuevo contexto histérico. Ello ocurre en el ambito interno, pero también en
el trasnacional. Las identidades trasnacionales son identidades construidas
mediante una ruptura con las identidades y culturas previamente existen-
tes, que ya no funcionan igual de bien en la didspora. En este escenario de
debilitamiento del entorno cultural, lo religioso gana en autonomia. Lo hace
todavia mas cuando se adopta una postura rupturista con la tradicién, como
es propio, justamente, del fundamentalismo. Como quiera, la religion deja de
estar tan inserta dentro de una cultura dada y compleja, a la que tiene que
adaptarse y con la que, seguramente, tiene que acabar transigiendo. Queda
libre de esos diques de contencién, que favorecian una relativa acomodacion
a lo existente y, por lo tanto, un mayor pragmatismo. Se vuelve ahora mas
facil el despliegue de sus principios tedricos de un modo doctrinario, preo-
cupado ante todo por la coherencia interna, sin atender a las complejidades
del mundo real. Con ello, en definitiva, fundamentalismo y deculturacion ter-
minan por reforzarse entre si®’.

Todas estas consideraciones nos llevan a pronosticar que, al menos, por un
largo tiempo el Africa subsahariana va a seguir siendo una regién no solo de
una gran religiosidad, sino también un terreno fértil para numerosas varie-
dades de fundamentalismo religioso. Por mds que esto ultimo nos parezca
comprensible, no deja de entranar serios peligros. Mas alla de las derivas
violentas que pueden darse en ocasiones, se hace dificil en esta tesitura sa-
carle todo el partido al patrimonio cultural heredado, frecuentemente recha-
zado como impio. Tampoco parece ser un factor especialmente favorable
para el desarrollo de un pensamiento mas cientifico y racionalista, sin el cual
es dificil avanzar en el desarrollo socio-econdmico. El futuro se muestra,
pues, problematico.
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Capitulo quinto

\sia: la confluencia de religion y geopolitica

Emilio Sanchez de Rojas Diaz

Resumen

Al tratar de describir la relacidn entre religidon y geopolitica en Asia, nos en-
contramos con dos circunstancias a tener en cuenta, la primera es que Asia
es un continente con unas regiones geopoliticas bien definidas.

La segunda circunstancia es que todas las grandes religiones han nacido en
Asia, se han diseminado a partir de unas «cunas» por procesos diferentes,
dando lugar a religiones universales y religiones nacionales, por lo que la
religion ha influido histéricamente en la vision geopolitica de las grandes
comunidades.

Por ultimo el cristianismo estd creciendo en China muy rapidamente, con lo
gue podria dar lugar —particularmente en las prosperas costas— a una nueva
revolucion geopolitica y religiosa.

Palabras clave

Religién, geografia, geopolitica, difusion dispersion, cristianismo, islam, ju-
daismo, budismo, hinduismo, confucianismo, taoismo, sanjiao.
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Abstract

In trying to describe the relationship between religion and geopolitics in Asia,
we have two circumstances to consider, the first is that Asia is a continent with
well-defined geopolitical regions.

The second circumstance is that all the principal religions have been born in
Asia, they have spread from «cradles»by different processes, giving rise to uni-
versal religions and national religions, reason why religion has historically in-
fluenced in the geopolitical vision of the large communities.

Finally, Christianity is growing in China very quickly, which could lead to a new
geopolitical and religious revolution, particularly on the prosperous coasts.

Keywords

Religion, geography, geopolitics, diffusion, dispersion, Christianity, Islam, Ju-
daism, Buddhism, Hinduism, Confucianism, Taoism, Sanjiao.
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Uno de los responsables de la evolucidn conceptual de la geopolitica y fundador
de la revista Hérodote, Yves Lacoste define geopolitica de la siguiente forma:

«El término “geopolitica”, utilizado en nuestros dias de multiples mane-
ras, designa en la practica todo lo relacionado con las rivalidades por el
poder o la influencia sobre determinados territorios y sus poblaciones:
rivalidades entre poderes politicos de todo tipo —no solo entre Estados...».

La introduccion del prefijo «geo», tanto en la idea de estrategia como en la
idea de politica, afirma el general Miguel Alonso Baquer, muestra un proceso
de modernizacién. Incluso de mundialismo, de ecumenismo, de universa-
lismo y de globalizaciéon, fendmenos tan caracteristicos de la denominada
postmodernidad’. En el marco del ecumenismo, universalismo y globaliza-
cion, se producen «desdrdenes», que en términos de geopolitica pretenden
la interseccion del género, la generacion, el origen étnico o la religién, con
estructuras tradicionalmente asociadas con la geopolitica, como son la com-
petencia entre Estados o la identidad nacional. En las geografias de la pro-

T ALONSO BAQUER, M. A. (17 de agosto de 2010). ieee.es. Recuperado el 16 de marzo de
2013, de http://www.ieee.es/Galerias/fichero/docs_analisis/2010/DIEEEA08-2010Estrate-
giaGeoestrategiaGeopolitica.pdf.
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yeccion global del poder, los conflictos interestatales y el nacionalismo no
pueden ser ignorados, pero también...

«...la religion merece ser reconocida plenamente y de manera similar a la
raza, la clase y el género en el andlisis geografico. Lo que es mas impor-
tante, subrayo la importancia geografica de examinar la religion, no menos
en lainterseccidén de las fuerzas sagradas y las seculares en la toma de lu-
gar. Esto es especialmente asi en contextos urbanos donde las variedades
sagradas y seculares son, de hecho, variedades de lo sagrado»?.

Geografia y geopolitica

La geopolitica, para Colin Flint, es un componente de la geografia humana.
Para entender la geopolitica primero debemos entender lo que es la geo-
grafia humana?®. Para nuestro propésito podemos definir la geografia sim-
plemente como «el estudio del espacio y del lugar, y de los movimientos
entre los lugares»“. Geopolitica para Gilmartin & Kofman®, son las multiples
practicas y multiples representaciones de un amplio espectro de territorios.

Unos meses después de la caida del muro de Berlin, Francis Fukuyama publicé
«ELFin de la Historia», proclamando que el sentido hegeliano de la historia habia
terminado, dado que los éxitos de las democracias liberales capitalistas habian
terminado con el debate sobre qué sistema de gobierno era mejor para la hu-
manidad. Representaba un idealismo como el wilsoniano tras la Primera Guerra
Mundial. Los debates tras los primeros anos de la guerra de Irag nos retornaron
a una visién «realista» para la que los legados de la geografia, historia y cultura,
establecen limites de lo que se puede lograr en un determinado lugar®.

El sistema internacional del siglo XX| estara marcado por una aparente con-
tradiccion, afirmaba Henry Kissinger en Diplomacy’: en cuanto a relaciones
entre Estados, el «nuevo orden» serd mas parecido al sistema de Estados
europeos del siglo XVIII y XIX, que a los patrones mas rigidos de la guerra
fria. Dentro de este orden, segln Kissinger, se encontraran al menos seis po-
tencias, Estados Unidos, Europa, China, Japén, Rusia y probablemente India,
asi como una multitud de paises intermedios y pequefos.

2 KONG, Lily.«Mapping “New" Geographies of Religion: Politics and Poetics in Modernity».

Progress in Human Geography 25 (2): 211-33. P. 2001.

8 FLINT, C. Introduction to Geopolitics (segunda ed.). New York: Routledge 2011.

“ PARK, C. «Religion and geography. Chapter 17» in HINNELLS, J. (ed.). Routledge Compan-
ion to the Study of Religion. London: Routledge 2004.

5 GILMARTIN, M., & KOFMAN, E. Critically Feminist Geopolitics. 2004.

® KAPLAN, R. D. The Revenge of Geography: What the Map Tells Us About Coming Conflicts
and the Battle Against Fate. Nueva York: Random House 2012.

7 KISSINGER, H. A. Diplomacy. Nueva York: Simon & Schuster 1994.
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Zbigniew Brzezinski®, considera que: «los Estados, como los individuos, se
conducen por propensiones heredadas -sus inclinaciones geopoliticas tra-
dicionales y su sentido de la historia— y se diferencian por su capacidad de
discriminar entre las ambiciones pacientes y autoenganos imprudentes».

Todo nos lleva a pensar en la interrelacion entre geopoliticas y religiones.

Geografia y religion

Como afirma L. Kong, la primera década del siglo XXI ha presenciado un gran
desarrollo dentro de la investigacion geografica sobre la religion. La geogra-
fia de las religiones ya no pueden considerarse como un interés trasnochado
dentro de la gran empresa geografica’.

Nuestras imaginaciones geograficas y sensibilidades religiosas han sido ra-
dicalmente reformadas y agudizadas, incluso aunque nuestra sensibilidad
humana resultara asaltada. Porque nuestro mundo esta cada vez mas inter-
conectado y «lo que ocurre aqui y ahora esta profundamente afectado por lo
que ha sucedido en otros tiempos y sucede en otros lugares»'°.

Nuevas fuentes de inmigrantes, nuevas religiones, nuevos conflictos, nuevos
territorios y nuevas redes han sido objeto de analisis. Nuevos objetivos tedri-
cos dentro de la geografia también han permitido nuevos enfoques para los
que estudian la religion. Diferentes lugares de la practica religiosa mas alla
de lo «oficio sagrado», los diferentes sentidos de geografias sagradas, las di-
ferentes religiones en diferentes contextos historicos y especificos del lugar,
diferentes escalas geograficas de andlisis y diferentes componentes de la po-
blacién, han centrado la atencidn durante la primera década del siglo XXI''.

La religidn y la geopolitica siempre han tenido lazos de un tipo u otro. Mucho
nacionalismo e imperialismo han encontrado propdsito y justificacion en las
diferencias religiosas y en el proselitismo. A medida que los Estados nacio-
nales europeos modernos surgieron en los siglos XVI y XVII, el fanatismo
religioso fue causa y consecuencia de la concentracion del poder estatal y de
las rivalidades entre los Estados'

En ciertos casos, como el del hinduismo o el del confucianismo, donde no
disponen de un texto Unico como la Biblia, la Tora o el Coradn que inspiren su

8 BRZEZINSKI, Z. Strategic Vision: America and the Crisis of Global Power. Nueva York: Basic
Books 2012, p. 76.

9 KONG, L. «Global shifts, theoretical shifts: changing geographies of religion». Progress in
Human Geography, 34, no. 6, 2010, pp. 755-776.

9 JACKSON, P: «Afterword: new geographies of race and racism». In DWYER, C. and
BRESSEY, C. (ed.). New Geographies of Race and Racism. England; Burlington, VT: Aldershot,

Ashgate, 297-304 2008, p. 299.

" KONG, L. Global shifts, theoretical shifts: changing geographies of religion, op. cit., p. 2.

2 Ibidem.
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geopolitica, la amplitud de la interpretacidn del pensamiento religioso puede
tener consecuencias geopoliticas, por ejemplo:

e Imaginar un «hinduismo» distintivo, se ha convertido en un elemento im-
portante del nacionalismo en la India, representado por una serie de movi-
mientos afiliados, y —-no menos importante— un partido politico como el BJP.

* El contrapunto es el confucianismo, tanto en sus manifestaciones clasi-
cas como en las postcoloniales, muestra poca especificidad territorial,
ya que «no se reconocia ningun exterior absoluto, solo grados relativos
de la proximidad a un centro». Si esta premisa hegemdnica inspira la
geopolitica contemporanea china, o del Asia oriental en general, es una
cuestion abierta’®.

A pesar de las implicaciones geopoliticas de los casos anteriores, son el
cristianismo y el islam, -las grandes religiones misioneras- las que propor-
cionan los casos mas dinamicos de la religién como el lenguaje geopolitico
de la época. Sus textos fundacionales, sirven como plantillas utdpicas que
otorgan a los fundamentalistas una fuente particular de autoridad sobre la
que descansan sus reivindicaciones geopoliticas'™.

La fusién de nociones geograficas y religiosas sobre el mundo

Fue explorada en los trabajos seminales de John Kirtland Wright (1891-
1969), un gedgrafo que introdujo el término «geopiedad». La geopiedad pue-
de implicar acciones que van mas alla de la oracidn y el sacrificio, como la
proteccion del medio ambiente o la construccién de santuarios en lugares
especificos; senala el «apego a un lugar, el orgullo del imperio o del Estado
nacional». En términos de «geopiedad», no hay una clara distincién entre lo
gue se ha denominado la «dimensién sagrada del nacionalismo» y el apego
a un lugar que se enorgullece de su Providencia especial®.

Anthony Smith ha distinguido cuatro aspectos de la «dimensién sagrada»
de la nacion.

1. La eleccion étnica o la idea de pueblo elegido, que se encarna en mitos
como el angel que aparece en Kosovo Polje. Pero Smith también re-
conoce versiones seculares como la Revolucidén francesa y la idea de
misidn que implicaba para los franceses.

2. El territorio sagrado. Es la cuna de la nacién o el lugar donde se han
producido acontecimientos importantes y se visitan reliquias. Natural-
mente, la idea de una Tierra Santa puede derivarse de la Biblia.

13 AGNEW, John. Religion and Geopolitics. 2006.
“Ibidem, p. 188.
5 DIJKINK, Gertjan. When Geopolitics and Religion Fuse: A Historical Perspective Geopolitics,

11:192-208. 2006 routledge ISSN: 1465-0045, pp. 193-4.
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3. Laetno-historia. Identifica este aspecto con el reconocimiento de «eda-
des de oro», periodos que encarnan las virtudes internas o verdaderas
de una comunidad.

4. Laidea del sacrificio nacional, la sangre derramada por la nacién como
conmemorada en los monumentos de los muertos gloriosos, nos recuer-
da lainmaterialidad y la eternidad de la nacion (DIJKINK, 2006, p. 194).

Smith trata de identificar los paralelismos entre la religidon y el nacionalismo,
incluso cuando este ultimo no contenga ninguna referencia a Dios, los es-
critos sagrados o el mas allad. Hay una tendencia a equiparar la religidn con
valores generales, aunque no sean valores «sagrados»; cuando la nacion es
«sagrada», se considera analoga a Dios'".

Pero si un discurso politico se basa en cosmologias explicitas o teologias, no
hay ambigliedad. Lo sagrado salta a la vista en contraste con el discurso casi
religioso sobre la nacion. Este ultimo discurso puede apelar a las personas
religiosas sin evocar directamente ningiin mandamiento religioso o escritu-
ra sagrada. La religion pasa a ser una dimension oculta'®.

Lo anterior proporciona una estructura preliminar para estudiar la fusion
de la geopolitica y la religidn, la idea de territorio sagrado o tierra santa;
las prescripciones religiosas para la accion internacional, de las cuales la
guerra santa es la mds presente; todas las demas ideas religiosas sobre el
orden mundial o las relaciones de Dios con él".

Religeopolitica

El término religeopolitica fue propuesto por Lari Nyroos al estudiar dos
movimientos «fundamentalistas» en el Oriente préximo: Hamas y Kach.
Ambos movimientos apelan a un destino manifiesto religioso de Pales-
tina/lsrael y que en la visidon del creyente (Kach) puede alcanzar una
dimensiéon desproporcionada, incluso —en el caso de Israel- extendién-
dose geograficamente hasta el rio Eufrates. El piadoso, sea musulman
(Hamas) o judio (Kach), ve como una misidn religiosa no abandonar este
territorio?®.

Estos movimientos, esencialmente politicos, plantean la cuestiéon de si se
trata de movimientos politicos que utilizan el poder religioso, o de movimien-
tos religiosos que utilizan el poder politico?'.

6 DIJKINK Gertjan. When Geopolitics and Religion Fuse. P. 194.

7 Ibidem, p. 194.

Ibidem.

7" Ibidem, p. 195.

20 DIJKINK, Gertjan. When Geopolitics and Religion Fuse. Op. cit., p. 199.
21 Ibidem, p. 200.
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Figura 2. Distribucion geografica de las religiones en el mundo. Fuente Enciclopedia Britani-
ca 2003

Hay diversas formas de clasificar las religiones:

» Normativo, distingue la religidon verdadera de la religiéon falsa.

» El etnografico-lingliistico, para Max Miiller, el «padre de la historia de las re-
ligiones», declard que «particularmente en la historia temprana del intelecto
humano, existe la relacion mas intima entre lengua, religion y nacionalidad».

 Filosdfico, los ultimos 150 anos también han producido varias clasifica-
ciones de la religion basada en conceptos especulativos y abstractos que
sirven a los propositos de la filosofia.

« Morfoldgico, el progreso considerable hacia clasificaciones mas cientifi-
cas de las religiones estuvo marcado por la aparicién de esquemas mor-
folégicos que asumen que la religiéon en su historia ha pasado por una
serie de etapas discernibles de desarrollo.

* Fenomenoldgicos, todos los principios hasta aqui discutidos se han re-
ferido a la clasificacion de las religiones en el sentido de establecer
agrupaciones entre comunidades religiosas histéricas que tienen ciertos
elementos en comun.

Desde una perspectiva geografica es util distinguir las religiones universales
y las étnicas. Las religiones universales (como el cristianismo, el islam y las
diversas formas de budismo) buscan la aceptacion a nivel mundial buscando
activamente y atrayendo a nuevos miembros (conversos). Las religiones étni-
cas (o culturales), son muy diferentes ya que no buscan convertir. Cada una se
identifica con un determinado grupo tribal o étnico. Las religiones tribales (o tra-
dicionales) implican la creencia en algun poder o poderes mas alla de los seres
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humanos, a los cuales pueden apelar para la ayuda, como las almas de los di-
funtos, o los espiritus que viven en las montanas, en piedras, arboles o animales.
Las religiones étnicas de base mas amplia incluyen el judaismo, el sintoismo, el
hinduismo y el sistema moral-religioso chino (que abarca el confucianismo y el
taoismo), que dominan principalmente una cultura nacional particular.

Al tratar en este estudio de relacionar religion y geopolitica, descartando
Europa, América y Africa, me corresponde una gran parte del mundo, ese
mundo «oriental» que es la cuna de la mayoria de las religiones, si exclui-
mos las sectas norteamericanas del siglo XIX como Iglesia de Jesucristo de
los Santos de los Ultimos Dias (mormones), Adventistas del Séptimo Dia,
Iglesia de Cristo Cientista, o los Testigos de Jehova. Todas ellas comparten:

1. Reduccionismo cristoldgico, por negar la plena deidad de Jesus o la
eficacia de su obra expiatoria.

2. Reduccionismo eclesiastico, al considerarse Unicos depositarios de la
salvacién.

3. Ampliacién de la revelacion, al considerar algln texto, persona o insti-
tucion con autoridad inspirada ademas de la Biblia.

Figura 3. Joseph Smith, fundador de los mormones. Se calcula que
tuvo cincuenta esposas
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Analisis de la religion y geopolitica

Un elemento esencial para nuestro estudio es la distribucién de las religiones.
La distribucion geografica se puede abordar a distintas escalas, desde la glo-
bal a la local. A escala global, el primer tema central es ;qué religiones son do-
minantes en los diferentes lugares? Para dar respuesta a la pregunta genérica
—de acuerdo con Park- habria que plantearse otras cuestiones claves como:

e icomo se expanden los grupos religiosos y las nuevas religiones por el
espacio?,

e icomo evolucionan a través del tiempo?,y

* iqué procesos podrian explicar los patrones de cambio observados a tra-
vés del espacio y el tiempo??22,

Otro tema central seria el de los espacios y los lugares sagrados, y como a su
vez influyen en los movimientos de las personas, es decir jpor qué algunos
lugares son considerados sagrados y especiales, y por qué los restantes no
se consideran sagrados?

En los trabajos recientes se han adoptado dos enfoques diferentes: la geo-
grafia religiosa y la geografia de la religidn. La geografia religiosa, examina el
papel de la religion en la formacion de las percepciones de las personas sobre
el mundo y dénde y cdmo la gente encaja en él. Afronta el papel de la teologia y
la cosmologia en la construccion de la comprension del universo. La geografia
de la religidn no se refiere tanto a la religidon en si misma, sino a las multiples
formas en que se expresa la religién, y considera la religion como una insti-
tucion humana, y explora sus impactos sociales, culturales y ambientales?.

Distribucion espacial

A comienzos del siglo XXI, casi uno de cada tres seres humanos son cla-
sificados como cristianos, pero su distribucion espacial es desigual. Asi?,
un alto porcentaje de la poblacion en Europa (84%), las Américas (91%) y
Oceania (84%) es cristiana, mientras que la cifra baja al 8% en Asiay al 45%
en Africa. Por el contrario, la gran mayoria de los musulmanes (72%) se en-
cuentra en Asia y de los restantes, el 26% se encuentra en Africa. Tanto el
hinduismo como el budismo (ambos mas del 99 por ciento) estan confinados
en Asia. El judaismo tiene un patréon mucho mas disperso?®.

La diferenciacion entre religiones «universales» y «étnicas» tiene una fuerte
influencia en sus distribuciones espaciales. Las religiones universales como
el cristianismo, el islam o el budismo, estan ampliamente distribuidas. El

22 PARK, C. Religion and geography. Op. cit. 2004, p. 2.
2 |bidem.

2% Segun la World Christian Encyclopedia de 1982.

%5 PARK, C. Religion and geography. Op. cit. 2004, p. 3.

128



Asia: la confluencia de religion y geopolitica
C Y, C

objetivo final de las tres grandes religiones universales es convertir a todas
las personas en la tierra, se involucran en actividades misioneras, y admiten
nuevos miembros a través de actos simbdlicos individuales de conversidn. El
cristianismo tiene un patron casi global, el islam es dominante en gran parte
de Africa y Asia; en el caso del budismo, si bien trasciende las fronteras cul-
turales y politicas, se concentra en el sudeste asiatico®.

Por el contrario, las religiones étnicas a menudo se limitan a paises especificos.
Asi, por ejemplo, el hinduismo es particularmente fuerte en la India, el confucia-
nismo y el taoismo se concentran en gran medida en China, y el sintoismo se con-
centra en Japén. A diferencia de las religiones universales, la propagacion de las
religiones étnicas es lenta y limitada, porque no buscan conversos activamente.
El judaismo histédrico practicé la actividad misionera, pero hoy la pertenencia esta
reservada para el propio grupo por herencia. En otras religiones étnicas, los indivi-
duos no son aceptados hasta que son completamente asimilados a la comunidad.
Las religiones tradicionales persisten en gran parte de Africa, América del Sur,
partes del sudeste asiatico, Nueva Guinea y el norte de Australia?’.

Difusion y dispersion

La religiéon, como cualquier otro conjunto de ideas o valores, se puede pro-
pagar entre grupos de personas, a menudo separados por distancias con-
siderables. Debemos reconocer la existencia y el funcionamiento tanto de
portadores (que promueven la difusion), como de barreras (que inhiben la
difusion), ya que todo lo que se mueve debe ser portado de alguna manera,
por lo que debemos entender los procesos, las velocidades y la dinamica, y
no solamente los patrones espaciales de la difusion. La velocidad a la que al-
gunos sucesos se mueven sobre el espacio geografico, se vera influenciada
por las barreras que se interpongan en su camino.

Hay dos tipos basicos de proceso de difusién:
La expansion por difusion:

En la que el nimero de personas que adoptan la innovacion crece por contac-
to directo, usualmente in situ. Por ejemplo, una idea es comunicada por una
persona que la conoce a otra que no, y a lo largo del tiempo el nimero total de
conocedores aumenta. La difusién de expansidn puede subdividirse en:

i.- Difusién por contacto. Es la difusion por contacto directo a través de
una poblacion.

ii.-Difusidn jerarquica. La idea o innovacién se impone de arriba a abajo
sobre las personas y lugares donde se interviene.

% |bidem., pp. 5-6.

27 |bidem, pp. 6.

129



Emilio Sanchez de Rojas Diaz

Difusion por reubicacion:

En la que el grupo inicial de los transportistas se mueven, por lo que se
difunden a través del tiempo y el espacio a un nuevo conjunto de lugares.
La migracién es un mecanismo cldsico de difusién por reubicacién. Los mi-
sioneros que deliberadamente introducen la religidn en nuevas areas entran
también en esta categoria®.

Areas de origen de las religiones

Las «cunas», o dreas de origen de las principales religiones estan identifica-
das a través de investigaciones histéricas y arqueoldgicas. El norte de la In-
dia proporciona el nucleo inicial tanto para el hinduismo en el Punjab, como
para el budismo en la llanura del Ganges. A partir de estos nucleos, ambas
religiones se extendieron por el subcontinente indio, pero el hinduismo (reli-
gién étnica) se continud extendiendo, mientras que el budismo (religion uni-
versal) se disperso por gran parte de Asia central y oriental. El judaismo y
el cristianismo se originaron en Palestina, y el islam (en parte basado en el
judaismo y el cristianismo) naci6 en Arabia occidental?.

Los gedgrafos describen las dos areas de origen de las religiones principa-
les como «hogares» o «nucleos» religiosos. Ambas areas comparten dos
propiedades importantes.

e En primer lugar, coinciden con las localidades importantes de las prin-
cipales civilizaciones antiguas de Mesopotamia y el valle del Nilo, y del
Indo, con lo que la evolucion cultural de la religién era una posibilidad
evidente (aunque no se establezca una relacion causa- efecto).

* En segundo lugar, las religiones surgieron en los margenes, no en los
nucleos de las grandes civilizaciones®.

Con independencia de las razones para el surgimiento de las religiones den-
tro de un area tan restringida, muchas religiones se han extendido mas alla
de su nucleo original y, paraddjicamente, muchas religiones son mas fuer-
tes hoy en dia en zonas muy diferentes de sus areas de origen. A través de
la dispersion, las religiones principales han entrado en contacto y han sido
influenciadas por diferentes culturas y costumbres, algunos se han dividido
en subgrupos (sectas), y muchos han cambiado las formas de adoracion y
organizacion®'.

28 PARK, C. Religion and geography. Op. cit., p. 11.

29 PARK, C. Religion and geography. Op. cit., p. 11-2.
30 Ibidem,p12.

31 Ibidem.
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Las civilizaciones y la religion

«Las civilizaciones son, entidades significativas, y aunque las lineas
divisorias no estén perfectamente delimitadas, son reales. Las civili-
zaciones son dindmicas; se levantan y caen; se dividen y se fusionan.Y,
como sabe cualquier estudiante de la historia, las civilizaciones desa-
parecen y estan enterradas en las arenas del tiempo»®2.

La identidad de la civilizacién —para Huntington- serd cada vez mds impor-
tante en el futuro, y el mundo serd moldeado en gran parte por las interaccio-
nes entre siete u ocho civilizaciones principales. Estas incluyen occidental,
confuciana, japonesa, isldmica, hindd, eslava-ortodoxa, latinoamericana y
posiblemente la civilizacién africana. Los conflictos mds importantes del
futuro —opina Huntington— se produciran a lo largo de las lineas de quiebra
cultural que separan unas civilizaciones de otras (Huntington, 1993)%,

W Occidental
[ ortodoxa
M istamica

O aficana

O tatino-Americéna
B china

O Japonesa

Figura 4. Las civilizaciones del mundo segtin Huntington

Las civilizaciones del Mundo segin Huntington.

Por la propia lista de identidades y civilizaciones que nos ofrece Huntington,
la religidn juega, en su opinidn, un papel esencial en la formacién de las cita-
das identidades, particularmente en Asia.

La religion es un elemento especifico en la formacién de identidades. La iden-
tidad religiosa no es necesariamente lo mismo que religiosidad, sino que la
identidad religiosa, se refiere a la pertenencia a grupos religiosos sin importar
la actividad religiosa o la participacion en las mismas. Al igual que otros ele-
mentos de la formacidn de la identidad, como son la identidad étnica y cultural,
el contexto religioso puede proporcionar una «cosmovisién» —una perspectiva

32 HUNTINGTON, S. P «The Clash of Civilizations?» Foreign Affairs Summer, 72/3.1993, pp. 22-49.

33 HUNTINGTON, S. P«The Clash of Civilizations?» Op. cit. 1993.
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general del mundo-, la oportunidad de socializar con un espectro de indivi-
duos de diferentes generaciones y un conjunto de principios basicos vitales.
Estas fundaciones pueden llegar a configurar la identidad de un individuo®.

Las investigaciones recientes, en particular en el campo de las ciencias sociales
en general y de la sociologia, sugieren una tendencia gradual hacia el renacimien-
to del interés por el tema de religién e identidad. Especialmente la interaccién de
la religion, la configuracion de la formacidn de la identidad, el vinculo entre la reli-
gién y la etnicidad como uno de los vehiculos para el desarrollo identitario y el pa-
pel de la religion en forjar la formacion de identidad especialmente para jovenes®.

El papel de las religiones varia en las diferentes sociedades y épocas. La
religion podria ser una fuerza poderosa en una sociedad, menos poderosa
en otray en algunas sociedades podria tener una influencia insignificante. El
desigual papel de la religién en diferentes sociedades y épocas no permite
eliminar en su totalidad la influencia de la religion sobre el desarrollo de la
identidad y la evolucion en el tiempo®.

Existen pocas dudas sobre la importancia de la relacién entre religion e
identidad. Diferentes estudios muestran evidencia de correlacién positiva
entre la formacidn de la identidad y la religiosidad. La religidon es una expre-
sién del sentido profundo de la unidad y su vinculacién con la formacion de
la identidad, especialmente en el vinculo entre la religidon y la etnicidad en
términos de forjar la formacion de la identidad; y el vinculo entre la religion
y la formacioén de la identidad. La evidencia sugiere que la religion esta posi-
tivamente correlacionada con la formacidn de la identidad®’.

Figura 5. El budismo, distribucién geografica y expansion histérica

3% OPPONG, S. H. «Religion and Identity». American International Journal of Contemporary Re-

search.Vol.3.No.6,10-16.2013, p.10.

% OPPONG, S.H. «Religion and Identity». 2013, p. 10.
3 Ibidem,p.12.

37 |bidem,p.15.
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Las religiones del mundo

El estudio demografico —basado en el analisis de mds de 2.500 censos, en-
cuestas y registros de poblacién- encuentra a 2.200 millones de cristianos
(32% de la poblacion mundial), 1.600 millones de musulmanes (23%), 1.000
millones de hindles (15%), casi 500 millones de budistas (7%) y 14 millones
de judios (0,2%) alrededor del mundo a partir de 2010. Ademas, mas de 400
millones de personas (6%) practican varias religiones tradicionales. Se estima
qgue 58 millones de personas, un poco menos del 1% de la poblacién mundial,
pertenecen a otras religiones, incluyendo la fe bajdis, el jainismo, el sijismo,
el sintoismo, el taoismo, el tenrikyo, la wicca y el zoroastrismo. Aproximada-
mente una de cada seis personas en todo el mundo (1,1 mil millones, o 16%)
no tienen afiliacion religiosa. Esto hace que el grupo de los «no perteneciente
a ninguna religion» sea el mayor a nivel global, detras de los cristianos y mu-
sulmanes, y de tamano similar a la poblacion catélica mundial®.

En gran medida, los hindles y los cristianos tienden a vivir en paises donde
son mayoria. EL 97% de todos los hindles viven en los tres paises mas impor-
tantes del mundo hindd (India, Mauricio y Nepal), y casi nueve de cada diez
cristianos (87%) se encuentran en los 157 paises de la mayoria cristiana.

Figura 6. Dobbins, Frank Stockton. Mapa del mundo con colores que representan a cristia-
nos, budistas, hindlies, mahometanos y paganos

% HACKETT C. & GRIM, B. J. The Global Religious Landscape. Washington, D.C.: Pew Re-
search Center. 2012.



Emilio Sanchez de Rojas Diaz

Grupos religiosos en Asia pacifico

La distribucién geografica de los grupos religiosos varia considerablemente.
Diferentes grupos religiosos estan fuertemente concentrados en la region de
Asia-Pacifico, la mayoria de los hinddes (99%), budistas (99%), seguidores de
religiones populares o tradicionales (90%) y los miembros de otras religio-
nes del mundo (89%).

Tres cuartas partes de los no religiosamente afiliados (76%) también vi-
ven en la masiva y populosa regién de Asia-Pacifico. De hecho, el nimero
de personas religiosas no afiliadas en China (alrededor de 700 millones)
es mas del doble de la poblacién total de los Estados Unidos. La region
Asia-Pacifico es también el hogar de la mayoria de los musulmanes del
mundo (62%). Lo cierto es que las grandes religiones histéricas, han com-
petido por dominar ese espacio que se encuentra entre el Oriente Préximo
y el Extremo Oriente
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Figura 7. Distribucion geografica de las principales religiones en Asia

Dado que hablamos de geopolitica y religion, la geografia es importante, es
por tanto de interés la clasificacion geografica que nos da Charles Joseph
Adams?¥,

37 ADAMS, C. J. «Classification of religions». Obtenido de Encyclopedia Britannica: https://

www.britannica.com/topic/classification-of-religions. 2016.
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Desde un punto de vista geografico, las categorias mas utilizadas, en el caso
de Asia-Pacifico son:

* las religiones de Oriente Proximo: el judaismo, el cristianismo, el islam,
el zoroastrismo y un conjunto de cultos antiguos;

* las religiones de Asia Oriental, que comprenden las comunidades religio-
sas de China, Japony Corea, y que consiste en el confucianismo, el taocismo,
las diversas escuelas del budismo mahayana («gran vehiculo») y shinto;

« las religiones indias, incluyendo el budismo temprano, el hinduismo, el
jainismo y el sijismo, y a veces también el budismo theravada, y

 lasreligiones deinspiracidon hindly budista del sury el sudeste asiatico*’.

Mas Josiis

Mas 81§ Mas Buda Mas Inda

Figura 8. Representacion grafica de los nombres religiosos mas empleados

Lo anterior nos proporciona cuatro regiones geopoliticas bien definidas, a
las que habria que sumar Asia central, esencialmente musulmana, la Siberia
rusa cristiana ortodoxa, y las islas Filipinas mayoritariamente catdlicas.

Religiones nacidas en el Indo-Ganges

Esta importante drea de origen religioso se encuentra en las llanuras de tie-
rras bajas del extremo norte del subcontinente indio que son drenadas por

40 ADAMS, C. J. «Classification of religions». Op. cit.
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los rios Indo y Ganges, alli nacieron el hinduismo, el sijismo y el budismo.
El hinduismo no tuvo un fundador Unico, y las razones por las que surgio
alrededor de 2000 aC siguen sin ser claras. El budismo y el sijismo evolu-
cionaron a partir del hinduismo como movimientos de reforma, el primero
alrededor del 500 aC y el segundo en el siglo XV*'.

Una vez que nace una religion, la forma mas rapida y facil en la que puede
propagarse es por difusién. A lo largo de la historia, la India ha sido un im-
portante cruce cultural y un centro desde el cual las culturas, las creencias y
los valores se dispersaron por todo el mundo®?,

Hinduismo

El hinduismo es la primera religidn mayor que emergié en esta area. Se ori-
gino en el Punjab, en el noroeste al menos hace 4.000 anos, y mas tarde se
extendid por Afganistan y Cachemira hasta Sarayu en el este, seguido por
una gran ola de expansion a través del Ganges para ocupar la region entre
el Sutlej y el Jumna. De aqui se extendid hacia el este por el Ganges y hacia
el sur en la peninsula, absorbiendo y adoptando otras creencias y practicas
indigenas. Finalmente, dominaria todo el subcontinente indio.

PACIFIC
OCEAN

[l Earty Buddhist area
=+ Sproad of Buddhism
° 500 1,000 Mides
6 500 1,000 Kiometers
INDIAN
OCEAN

Figura 9. Expansion inicial del budismo

Mds tarde, durante su fase principal de universalizacidn, los misioneros hin-
dues llevaron la fe al extranjero, aunque la mayoria de las regiones con-
versas, serian posteriormente dominadas por otras religiones. Durante el
periodo colonial, cientos de miles de indios fueron reubicados en otras re-

4" PARK, C. «Religion and geography». Op. cit. 2004, p. 12.
42 Ibidem,p.13.
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giones, incluyendo Africa Oriental y del Sur, el Caribe, el norte de América del
Sury lasislas del Pacifico. Esta difusion por reubicacion extendio eficazmen-
te el hinduismo mucho mas alla de su area de origen*®.

Budismo

El budismo nace en las estribaciones que bordean la llanura del Ganges,
como una rama desgajada del hinduismo. Su fundador fue el principe Gau-
tama (644 a. C.), quien encontro la iluminacion mientras estaba sentado bajo
un arbol. Mas tarde, decidid dar a conocer a los demas el camino de salva-
cion, intermedio entre los dos extremos de la auto indulgencia y la auto mor-
tificacion, inicialmente en el parque Deer en Isapatana (cerca de Benares).

A partir de cinco monjes discipulos, Buda reunié alrededor de él sesenta mon-
jes que fueron enviados a predicar y ensefar. Durante la vida de Buda, las acti-
vidades misioneras se limitaron al norte, y algunas pequenas comunidades en
el oeste de la India. En los dos siglos siguientes el budismo se extendi6 a otras
partes de la India, pero confinado al subcontinente. Misioneros y comerciantes
llevaron posteriormente el budismo a China (100 a.C.a 200 d.C.), Coreay Japén
(300 a 500 d.C.), Asia sudoriental (400 a 600 d.C.), Tibet (700 d.C.) y Mongolia
(1500 d.C.). A medida que se extendia, el budismo desarrolld diferentes formas
regionales. Irénicamente, el budismo desapareceria de la zona de origen al ser
reabsorbido por el hinduismo en el siglo VIl, aunque ha sobrevivido entre la
gente de las montanas del Himalaya y en la isla de Sri Lanka®.
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Las politicas y los valores budistas, estdn profundamente entrelazados en el
caso tibetano, en la medida en que la filosofia politica del Tibet —tanto antes de
1959 como en el exilio— es chos srid gnyis ldan, o «religion y politica combina-
das». La figura central para esta confluencia, ha sido la figura del Dalai Lama,
lider espiritual y politico del Tibet desde 1642. Sin embargo, en marzo de 2011,
el actual y décimo cuarto Dalai Lama declaré su retiro de la vida politica y la
devolucion del poder politico al exiliado, y directamente elegido primer minis-
tro (Kalon Tripa). Seis meses después, el Dalai Lama emitié una declaracion
sobre el futuro de su propio sucesor, declarando que él tenia la «Unica autori-
dad legitima» sobre la reencarnacién del proximo Dalai Lama. En cuestion de
dias, el Gobierno chino respondié declarando que «el titulo del Dalai Lama es
conferido por el Gobierno central y es ilegal de otro modo».

Los acontecimientos politicos en el transcurso de este siglo, han obligado a poner
la cuestion de los derechos humanos en lo mas alto de la agenda. La invasion
china del Tibet, el conflicto étnico en Sri Lanka y la experiencia de la dictadura
militar en paises como Birmania han aportado al budismo contemporaneo una ex-
periencia directa sobre las citadas cuestiones. Otro impulso que ha contribuido en
centrar la atencidn en los temas sociales y politicos es el surgimiento de un «bu-
dismo socialmente comprometido», un movimiento cuyo nombre mismo implica
una critica de las formas mas tradicionales y «desenganchadas» del budismo®.

Sijismo

El sijismo se origind en Punjab a finales del siglo XV como movimiento de refor-
ma iniciado por un lider espiritual llamado Nanak. En poco tiempo estaba siendo
considerado como un hombre santo (guru), sus ideas encontraron apoyo genera-
lizado, y estaba predicando a grandes multitudes, muchos de los cuales habian
viajado especialmente para escucharlo. La nueva religion se adopté ampliamente
en el Punjab, porque ofrecia una nueva y atractiva idea espiritual, en particular
por su critica al sistema de castas, tan central del hinduismo. Crecié rdpidamente
mientras prevalecieron las condiciones pacificas, lo que no siempre fue el caso
(especialmente debido a la perturbacion de los invasores musulmanes), y su con-
solidacion y expansidn fueron favorecidas por el patrocinio politico inicial.

Durante los primeros dos siglos, el sijismo permanecié confinado a su area de
origen, en el Punjab, porque los gurus sucesivos fueron elegidos siguiendo Li-
neas familiares. Entre 1850 y 1971 hubo una considerable difusidn del sijismo,
unas veces por migracion voluntaria, porque la comunidad sij era notoriamente
aventurera, pero otras por migracion forzada, causada por disturbios politicos.

Tras la creacidn de Pakistan después de la particién de la India en 1947,
dividié el Punjab en una mitad occidental islamica y una mitad oriental pre-
dominantemente hindd. Un gran ndmero de sikhs se embarcé en un éxodo

5 PARK, C. Religion and geography. Op. cit. 2004, p. 5.
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masivo hacia la India desde el antiguo Punjab occidental y otros estados en
Pakistan. Muchos de los inmigrantes se establecieron en Punjab, donde el
nacionalismo basado tanto en la religion como en el idioma llevé a la even-
tual formacidén del Punjabi Suba (estado) en 1966%.

Religiones de origen semitico

Figura 11. Miniatura que muestra el contacto de los musulmanes
con las regiones autdctonas en la India

El judaismo, el cristianismo y el islam -las tres grandes religiones mono-
teistas— se desarrollaron primero entre los semiticos en los margenes de

4 Ibidem,p.13-4.
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los desiertos del suroeste asiatico, en lo que hoy es Oriente Préximo. Al igual
que las religiones originadas en el Indo-Ganges, las tres religiones mono-
teistas tienen lazos familiares. El judaismo nace hace unos 4.000 anos, y el
cristianismo surgié —dentro del judaismo- hace 2.000 afnos. Elislam nace en
el oeste de Arabia hace unos 1.300 anos.

Muchos escritores se han cuestionado el por qué las tres grandes religiones
monoteistas se desarrollaron en el mismo nucleo bésico, si bien en momen-
tos diferentes. No pueden descartar ciertos factores ambientales, como los
deterministas defendian con entusiasmo antes de los anos cincuenta, pero
buscar una sola causa o explicacion dominante es demasiado simplista.

El monoteismo se ha extendido por todo el mundo, y entre el cristianismo
y el islam incluyen cerca de 2,4 millardos de creyentes, lo que representa
la mitad de la poblacién mundial. El cristianismo y el islam, las dos religio-
nes «universalizadoras» dominantes, han desempenado papeles claves en
la dispersidn del monoteismo desde su centro inicial de Oriente Medio hacia
las periferias.

Cristianismo

Como todas las demds religiones importantes, el cristianismo no es mo-
nolitico y la fuerza numérica (tanto absoluta como relativa) de los dife-
rentes subgrupos cristianos varia de un lugar a otro. La Iglesia ortodoxa
oriental es particularmente fuerte en la antigua Unién Soviética, y en cier-
tas partes de Europa y Africa (particularmente Africa del norte). El cato-
licismo romano —-mas grande y disperso que la Iglesia ortodoxa- tiene su
presencia numérica mas fuerte en América del Sur y Europa*’. El dominio
del cristianismo ortodoxo en la Rusia asiatica, el fuerte crecimiento del
cristianismo protestante en China y la implantacién del catolicismo en
Filipinas son los principales elementos para un analisis prospectivo del
cristianismo en Asia.

Islam

Islam significa «sumisién a Dios», y esta religidn estrictamente monoteista
fue funda- da por Mahoma en Medina en el afo 622 (que marca el comien-
zo del calendario isla- mico). Cuando murié Mohammed en 632, gobernaba
toda Arabia en términos tanto religiosos como politicos. El islam se expandié
inicialmente, por la conversion de las poblaciones principalmente cristianas
bajo su control politico. En menos de cien anos, los musulmanes arabes ha-
bian conquistado tierras, desde el océano Atlantico hasta las fronteras de
la India, incluyendo Espafia, Africa del norte, Egipto, Siria, Mesopotamia y

47" PARK, C. Religion and geography. Op. cit. 2004, pp. 6-7.
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Persia. La distribucidn de hoy del islam refleja un retroceso significativo de

este emirato o territorio temprano del nicleo, aunque la extensién del islam
en la India, el Asia central, el Sudan y los margenes de Africa del este ha
dejado un legado duradero. El islam también tiene una fuerte presencia en
Asia sudoriental“t.

Otro factor importante para la rdpida expansion delislam fue su surgimien-
to en el centro de una serie de rutas comerciales importantes, incluyendo
las caravanas que discurrian desde Oriente Medio hasta Asia central y el
norte de China, y a través del Sahara hasta el Sudan. Muchos comerciantes
musulmanes también eran eficaces misioneros, actuando como multiples
nucleos de difusién que viajaban ampliamente. La difusiéon por expansion
explica la extension del islam desde su area de origen arabe, y la difusion
por reubicacion explica su posterior dispersidon hacia Malasia, Indonesia,
Sudafrica y el Nuevo Mundo.

A diferencia del hinduismo, el islam atraia conversos dondequiera que
se apoderara. Nuevas areas nucleares pronto se convirtieron en eficaces
areas fuente para una mayor dispersién, por una combinacién de difu-
sidn por contagio y jerdrquica. En los dltimos anos, el islam ha vuelto a
propagarse a Europa, a causa no de una invasién militar, sino por la inmi-
gracién de musulmanes desposeidos del norte de Africa, Oriente Medio y
el sur de Asia®’.

8 PARK, C. Religion and geography. Op. cit. 2004, p. 16.
4% PARK, C. Religion and geography. Op. cit. 2004.
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La religiones del sudeste asiatico

Hinduismo

La primera religion practicada en la region fue el animismo, la creencia de
que las plantas y los animales poseen espiritus. Mas tarde, Los comercian-
tes indios introdujeron el hinduismo alrededor del siglo | dC lo que permitio
el nacimiento de diferentes reinos grandes y poderosos. El hinduismo fue
tan popular que se convirtié en la religion estatal de varios paises del su-
deste asiatico.

Budismo

El budismo se asentéd mientras que el hinduismo era influyente a lo largo
de la region, y ha seguido siendo preponderante en muchos paises. Entre
los siglos IX al XllI, el budismo mahayana era la religion mas importante,
influyendo en la lengua, el arte y la arquitectura. El budismo theravada se ex-
tendid a través del continente asiatico y hacia el ano 500 dC estuvo presente
en Birmania, Tailandia, Camboya y Laos. A diferencia de otras religiones, el
budismo se difundié por contacto, no por difusién jerdrquica desde la élite

gobernante.
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Figura 13. Las religiones en el Sudeste asiatico
Islam

A principios del siglo IX, los comerciantes drabes comenzaron a desempenar
un papel clave en el comercio internacional. En 674 AD, un asentamiento
musulman se establecié en la costa oeste de Sumatra y se extendié lenta-
mente a otras comunidades. No fue, sin embargo, hasta el siglo Xl que la
religion comenzé a propagarse significativamente. Varios gobernantes de la
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Figura 14.Elislam en el Sudeste asiatico

época se convirtieron o se casaron con personas de la fe y establecieron el
islam como la religion estatal. Ademas, los misioneros llevaron la ideologia
a través de Indonesia y Malasia. Hoy, el islam es la religion mayoritaria en
Brunei (67%), Islas Cocos (80%), Indonesia (87,18%) y Malasia (60,4%).

Cristianismo

La otra religidon importante que se encuentra en el sudeste asiatico es el
cristianismo. El catolicismo, una rama del cristianismo, llegd mucho mas
tarde que las otras religiones. Se introdujo con la llegada de los espanoles en
el 1500 que colonizé Filipinas. Hoy en dia, el 80% de la poblacién de Filipinas
es catdlica y en Timor Oriental ese nimero asciende al 97%.
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Las religiones de Asia oriental

Incluye las religiones de China, Japén y Corea, si bien nos centraremos en China.

El Estado chino y las religiones nacionales

China ha sido durante mucho tiempo una cuna de muchas de las tradiciones
religioso-filosoéficas mas duraderas del mundo. El confucianismo y el taois-
mo, al que posteriormente se une el budismo, constituyen las «tres ense-
fanzas» que han formado la cultura china. Los limites entre estos sistemas
religiosos entrelazados no son claros, ya que ninguno pretende ser exclusi-
vo, y elementos de todos ellos enriquecen la religion popular. La compleja
y constante relacion entre el Estado chino y las religiones de la nacién se
remonta a miles de afnos. El Estado goberné una religiosidad incrustada en
la poblacidn, difusa, no exclusiva y pluralista®.

Las chamdnicas son las primeras tradiciones religiosas registradas en Chi-
na, y datan de la dinastia Shang (1600 aC-1050 aC). Elementos de estas tra-
diciones siguen constituyendo una parte importante de lo que se denomina
religion tradicional china, que se refiere a las numerosas creencias, cultos y
practicas locales que han evolucionado desde entonces. Durante este perio-
do surgieron el concepto de reinos extra-mundos, el elevado estatus de los
antepasados, el uso de la adivinacién y los médiums espirituales, el culto al
cielo y la ofrenda de comida como sacrificio.

El periodo de los reinos combatientes (771 aC-221 aC), aunque caracteri-
zado por el caos y la guerra, vio un florecimiento de la actividad intelectual
con las cien escuelas de pensamiento. Estas cien escuelas incluian, entre
otras, el taoismo, basado en las obras del legendario sabio Laozi, asi como
las ensenanzas del filésofo Confucio, que mas tarde formaria la base de la
ideologia oficial del Estado imperial chino. El budismo fue introducido desde
el subcontinente indio a través de la ruta de la seda durante la dinastia Han
(206 aC-220 dC); la primera referencia documentada fue registrada bajo el
reinado del emperador Ming (58-75). A través de la influencia e interacciones
mutuas, estas tres tradiciones, el budismo, el confucianismo y el taoismo,
formaron la base del sanjiao (= %X, «tres ensefianzas»), un influyente mo-
delo que ve a las tres tanto como complementarias o como esencialmente
similares, como elementos de un conjunto armonioso.

Aunque cada tradicion tenia su propio canony lideres, ninguno era auténomo
o exclusivo; la mayoria de los chinos estaban comprometidos con las deida-
des, liturgias, personas y rituales de todos los sanjiao®'.

0 ZHU,W.«WhatisreligioninChina? Abriefhistory».(01de 10de 2013).0btenidode Social Science
Research Council: https://tif.ssrc.org/2013/10/01/what-is-religion-in-china-a-brief-history/.

81 ZHU, W. «What is religion in China?» Op. cit.
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Ademas del budismo, otras religiones extranjeras llegarian finalmente a
China, como el zoroastrismo, a través de los comerciantes de Asia central.
La dinastia Tang (617-907), como la dinastia Han antes de ella, poseia un
tremendo poder y territorio, permitiendo el contacto frecuente con culturas
extranjeras, y asi fomentd una era cosmopolita. Tanto el maniqueismo como
el islam, se introdujeron durante este tiempo; Cao’an, en Fujian, es uno de
los pocos templos maniqueos sobrevivientes hoy en dia, y la mezquita de
Huaisheng en Guangdong es una de las mezquitas mas antiguas del mundo.
La presencia del cristianismo en China, por medio de la Iglesia nestoriana,
fue documentada por primera vez en la Estela Nestoriana, escrita en chinoy
siriaco y erigida en Xi'an, en el aho 781. La Estela relata la historia temprana
del cristianismo en China y su reconocimiento oficial por el emperador®?

Mientras China seguia importando, interpretando y practicando diferentes
religiones, el Estado trataba de administrarlas, y ocasionalmente promover
o purgar ciertas tradiciones. Por ejemplo, el emperador Han Wu (141 a. C.-
87 a. C.) patrocind oficialmente el confucianismo en la educacion, estable-
cio ritos y sacrificios imperiales y abrazé a misticos y médiums espirituales
en su corte. Por el contrario, el reinado del ultimo emperador Tang Wuzong

52 |bidem.
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(840-846), un taoista devoto, fue testigo de una masiva persecucion religio-
sa contra las religiones extranjeras; Wuzong perseguiria el cristianismo, el
maniqueismo, el zoroastrismo y, sobre todo, el budismo por la corrupcion
econdémica y social que producian en la sociedad china. La extensién y la
influencia de estas diferentes tradiciones religiosas se extinguirian a lo largo
de diferentes dinastias y emperadores, evolucionando y adaptandose a la
cultura china. Por ejemplo, mientras que el cristianismo, el islam y el bu-
dismo tibetano se convirtieron en influencias importantes entre las élites
gobernantes bajo la dinastia cosmopolita Yuan (1271-1368), la dinastia Ming,
mas aislacionista (1368-1644) supuso un regreso a la primacia nativista
sanjiao®s.

La interaccion con las tradiciones religiosas europeas comenzé durante la
dinastia Ming posterior, con la llegada de las érdenes catélicas, sobre todo
notablemente la Compania de Jesus. Generalmente tolerados y ocasional-
mente favorecidos a lo largo de la dinastia Ming, asi como de la dinastia
Qing (1644-1912), los jesuitas estaban en el centro de la «controversia de
los ritos», un feroz debate entre los catdlicos sobre si el culto ancestral y la
veneracion de Confucio era aceptable para los catdlicos convertidos. El de-
creto del Papa Clemente Xl en 1704 falld contra la politica mas acomodaticia
de los jesuitas, que a su vez llevo al destierro del cristianismo por el empe-
rador chino. Esta controversia, combinada con la discusidn sobre el término
correcto para «Dios» en chino, marca uno de los muchos intentos de definir
y entender la religiosidad china a través de un marco occidental®.

El llamamiento de Mao Zedong para una lucha de clases renovada en 1966
encendid la Revolucién Cultural, comenzando uno de los esfuerzos mas ex-
haustivos para destruir la vida religiosa y tradicional en China. Tanto la Ad-
ministracion Estatal de Asuntos Religiosos como el Departamento del Frente
Unido fueron condenados, las asociaciones patridticas fueron disueltas, los
lideres religiosos y los practicantes fueron perseguidos, y todas las formas
de expresidn religiosa fueron prohibidas. Como parte de la campana Destroy
Four Olds, innumerables artefactos, edificios y textos histéricos y religiosos
fueron demolidos y profanados por los Guardias Rojos, incluyendo el saqueo
y vandalismo del cementerio de Confucio®®.

Con la muerte de Mao y el fin de la Revolucién Cultural en 1976, Deng Xiao-
ping se convirtié en el lider supremo de China en 1978. Deng iniciaria impor-
tantes reformas econdmicas y sociales, y la religion, efectivamente prohibida
durante la Revolucion Cultural, regresé lentamente, al igual que las cinco
asociaciones patridticas.

83 ZHU, W. «What is religion in China». Op. cit. (01 de 10 de 2013).
5 Ibidem.
5 Ibidem.
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Los sanjiao, en particular, recibieron apoyo del Estado, ya que los lugares
de culto destruidos o danados fueron reconstruidos, pero el catolicismo, el
islamismo, el protestantismo y la religion popular china también crecieron
considerablemente®.

Principales Religiones en China
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Figura 16. Principales religiones en la China actual

En 1982 —-el mismo ano en que se adoptd la constituciéon actual- el PCCh
formuléd su actual filosofia orientadora sobre la religion en lo que se conoce
como Documento Nimero 19. Tomando la vision marxista tradicional de la
religion, el PCC considera la religion como una fuerza negativa y en el PCCh
los miembros deben ser ateos trabajando hacia un momento en que «la gran
mayoria de nuestros ciudadanos serdn capaces de tratar con el mundo y
nuestros semejantes desde un punto de vista cientifico consciente, y ya no
tienen necesidad de recurrir a un mundo ilusorio de dioses para buscar con-
suelo espiritual».

Sin embargo, el documento reconoce que en el corto plazo la religién seguira
siendo una parte de la sociedad, y como tal debe ser manejada apropiadamente;

5 ZHU, W. «What is religion in China». Op. cit.
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diferentes secciones detallan la necesidad de restaurar los lugares de culto, la
relacién entre religion y minorias étnicas, la importancia de las cinco asociacio-
nes patridticas y la proteccion estatal de la libertad de creencias religiosas®’.

En los ultimos anos, la religiosidad ha aumentado en todas las tradiciones
religiosas, coincidiendo con disturbios politico-religiosos en lugares como
el Xinjiang y el Tibet, asi como con supersticiosos xiejiao (82X, «cultos mal-
vados») como Falun Gong. Esto no ha pasado desapercibido para los lideres
chinos como Hu Jintao (ex secretario general y presidente de China) y Wang
Zuoan (actual director de SARA), quienes reconocen el papel que juega la
religion en la construccion de una «sociedad préspera», pero también su
potencial para «disturbios y antagonismo». Con los masivos cambios so-
cioecondémicos internos que tienen lugar, asi como la creciente influencia
de China en la escena global, la presidn esta en el Estado —cuyas politicas
sobre la religion son sin duda todavia una reminiscencia de las de hace cien
afos- para comprometerse con la religion de manera nueva y constructiva®.

La Republica Popular China reconoce oficialmente cinco religiones: el budis-
mo, el catolicismo, el taoismo, el islam y el protestantismo. Es de destacar el
crecimiento del cristianismo en China. El mapa, basado en la informacién del
profesor Fanggang Yang, director del Centro de Religidén y Sociedad China en
la Universidad de Purdue, muestra que las religiones monoteistas de China,
incluyendo el islam y el cristianismo, estdn empezando a ocupar una parte
considerable del pais. Aunque el budismo sigue ocupando la mayoria de las
regiones del sur y el suroeste, los protestantes y catdlicos han comenzado a
ocupar las regiones orientales de China, mientras que las regiones occiden-
tales como Xinjiang y Gansu son predominantemente musulmanas.

Figura 17. Cristianismo en china

87 ZHU, W. «What is religion in China>. Op. cit.
% |pidem.
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China ha sido testigo de un resurgimiento religioso durante las Gltimas cua-
tro décadas, en particular con el aumento significativo de creyentes cris-
tianos, que representan el 5 por ciento de la poblacidn, segun los datos del
Centro de Investigacién Pew. El nimero de protestantes chinos ha crecido
en un promedio de 10 por ciento anual desde 1979 (Albert, 2015). Para The
Telegraph, China esta en camino de tener la poblacién mds grande de cris-
tianos del mundo en 2030 (Phillips, 2014). En opinidn de Yang «el cristianis-
mo protestante ha sido la religion de mas rédpido crecimiento en China». The
Economist (The Economist, 2014)% estima en 100 millones los cristianos en
China. Escribi6 Yang, «si el crecimiento contindia a un ritmo del 7 por ciento,
los cristianos podrian ser el 32,5 por ciento de la poblacion china en 2040 y
el 66,7 por ciento para 2050».

Conclusiones

La relacion entre religion y geopolitica en Asia se hace evidente. Las «cu-
nas», de las principales religiones, identificadas a través de investigaciones
histéricas y arqueoldgicas estan en el norte de la India para el hinduismo en
el Punjab, para el budismo en la llanura del Ganges. El judaismo y el cristia-
nismo se originaron en Palestina, y el islam (en parte basado en el judaismo
y el cristianismo) nacié en Arabia occidental.

La diferenciacién entre religiones «universales» y «étnicas» influye en sus
distribuciones espaciales. Las religiones universales, como el cristianismo,
el islam o el budismo, estan ampliamente distribuidas. Por el contrario, las
religiones étnicas a menudo se limitan a paises especificos: el hinduismo
particularmente en la India, el confucianismo y el taoismo en China, y el sin-
toismo en Japén.

Desde un punto de vista geografico, podemos agrupar a las religiones en las
religiones de Oriente Préximo: el judaismo, el cristianismo, el islam, el zo-
roastrismo; las religiones de Asia oriental, que consiste en el confucianismo,
el taoismo, las diversas escuelas del budismo Mahayana («gran vehiculo») y
Shinto; las religiones indias, incluyendo el budismo temprano, el hinduismo,
el jainismoy el sijismo, y las religiones de inspiracién hindu y budista del sur
y el sudeste asiatico.

Hay dos tipos basicos de proceso de difusion: en la expansion por difusion, el
numero de personas que adoptan la innovacion crece por contacto directo,
usualmente in situ, que puede subdividirse en difusion por contacto y difu-
sion jerarquica; y la difusién por reubicacién, la migracion y los misioneros
son mecanismo cldsico de difusion por reubicacion.

5 THE ECONOMIST. « Analects, Crosses to bear». Nov 11th 2014.
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China ha sido testigo de un resurgimiento religioso durante las Gltimas cua-
tro décadas, en particular con el aumento significativo de creyentes cristia-
nos. China estd en camino de tener la poblacién mds grande de cristianos
del mundo en 2030.
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Capitulo sexto

Diplomacia y religion en la construccion de la paz

Alvaro Albacete Perea

Resumen

Ninguna religién ampara la violencia. Pero cuando se produce violencia y
se justifica en nombre de la religidn no basta negar su nexo; es necesaria
la movilizacion activa de voluntades por las propias religiones en favor de
paz. Religiones en plural, porque la percepcidn equivoca que trasmiten los
violentos sobre una determinada religién trasciende el ambito de esa reli-
gién, creando recelos o animosidades que representan un obstaculo para
la convivencia, y en ultima instancia para la paz y seguridad. Asi entendido,
el impulso de diadlogo interreligioso es un ambito de coincidencia con la di-
plomacia, que esta puede y debe alentar para la consecucién de un objetivo
compartido con las religiones, la paz y la estabilidad mundial. Las areas de
colaboracién abarcan todos los estadios del desarrollo del conflicto, desde
la prevencién hasta la resolucién, consolidacion y ulterior reconciliacién. En
todas ellas, diplomacia y religiéon pueden y deben trabajar salvaguardando
sus realidades distintas, sin imposiciones o manipulaciones.

Palabras clave

Diplomacia, religidn, religiones, didlogo interreligioso, paz, reconciliacion.
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Abstract

No religion protects violence. But when violence occurs and it is justified in the
name of religion, it is not enough to deny its connection; the active mobilization
of wills by the religions themselves in favour of peace is necessary. Religions
in plural, because the misleading perception transmitted by the violent over a
particular religion transcends the scope of that religion, creating misgivings or
animosities that represent an obstacle to coexistence, and ultimately to peace
and security. In light of that, the promotion of interreligious dialogue is an area
of coincidence with diplomacy, which diplomacy can and should encourage for
the achievement of an objective shared with religions, which is peace and world
stability. The areas of collaboration cover all stages of conflict, from prevention
to resolution, consolidation and subsequent reconciliation. In all of them, diplo-
macy and religion can and should work together, safeguarding their different
realities, without impositions or manipulations.

Keywords

Diplomacy, religion, religions, interreligious dialogue, peace, reconciliation.
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Introduccion

Ayer, hoy; con muchas probabilidades, cualquier dia de esta semana que ha-
yamos prestado atencidn a los medios de comunicacién habremos leido o
escuchado noticias que tienen que ver con conflictos armados en algun lu-
gar del mundo, y a menudo esos conflictos estan relacionados con aspectos
religiosos. Lo habitual es que esas noticias aparezcan de manera destacada
en los medios, y que continien con imdgenes o videos durante mas tiempo
o incluso queden permanentemente en las redes sociales. Son noticias que
tratan de Daesh en Irak, o Siria o Libia, pero no solo sobre Daesh; son tam-
bién sobre Boko Haram en Nigeria, y en los paises vecinos a través de sus
porosas fronteras, o sobre Al Shabab en Somalia, o en Kenia; sobre la deriva
de la Republica Centroafricana hacia un pais fallido, en un enfrentamiento
sin final entre los Seleka y Anti-Balaka, que se identifican con grupos religio-
sos de distinto signo; sobre la minoria Rohingya en Myanmar; o en Filipinas,
o los actos terroristas en territorio europeo, Paris, Bruselas, Londres, Man-
chester, o mas recientemente en Barcelona y Cambrils.

Ya desde esta introduccion conviene sefalar que ninguna religion ampara la
violencia. Ante la inexplicable sinrazén que supone hacer el mal en nombre
del bien supremo, los dirigentes religiosos elevan sus voces para desvincu-
lar la violencia de la religion y deslegitimar el terror desde cualquier invo-
cacion religiosa. Pero cuando se produce violencia y se justifica en nombre
de la religion no basta negar su nexo. Las reglas de la légica nos ensefnan
que si la religion ha sido manipulada para movilizar voluntades a favor de la
guerra, solo la movilizacién activa de voluntades por las propias religiones
puede contribuir con efectividad a la paz.

Al desarrollo de esta idea se dedica el presente estudio, esto es, la moviliza-
cion activa de voluntades en favor de la paz gracias a la influencia de las re-
ligiones, en la consecucion de un objetivo que comparten con la diplomacia.
Pero ademds de objetivos, religién y diplomacia pueden compartir medios
y estrategias para alcanzar esos objetivos compartidos, preservando cada
una su area de trabajo, sin que por ello se establezca relacidn alguna de
subordinacion. Los limites se encuentran en la manipulacién; de la religion
por la politica, para alcanzar metas solo politicas; o de la politica por la reli-
gion, para exportar la ideologia religiosa de un determinado estado.

Lainfluencia de las religiones en sus comunidades es una de las claves de la
relacién entre diplomacia y religién. Como profundizar en esa influencia en
sus propias comunidades e incluso extenderla mas alla de los limites de su
propia religidn es otro de los aspectos a los que se refiere el presente estu-
dio, al abordar la cuestidn del didlogo interreligioso. Que una religion que ha
sido manipulada para justificar la violencia (ataques puntuales, amenazas
mas permanentes o incluso guerras) exprese publicamente su compromi-
so con la paz, y denuncie la tergiversacién de sus textos, y aun la falta de
legitimidad de quienes los invocan desde posiciones extremistas y exclu-
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yentes es un primer paso necesario pero al mismo tiempo es insuficiente.
Es necesario porque corresponde en primer término a quienes tienen esa
legitimidad para hablar en nombre de una religion, por su representacion
y/o preparacion y conocimientos, defender el sentido de sus textos sagrados
y la contextualizaciéon de sus mensajes en el momento actual. Pero no es
suficiente porque la percepcion equivoca que trasmiten los violentos sobre
una determinada religidn, al justificar sus ataques con referencias religio-
sas, trasciende el &mbito de esa religién y se instala en primer lugar en los
agredidos, y en segundo lugar en aquellos que se solidarizan con las victi-
mas o que han conocido el ataque, creando recelos o animosidades, no ya
entre individuos sino entre comunidades o grupos religiosos que constitu-
yen un obstaculo para la convivencia. El impulso de diadlogo interreligioso es
un ambito de coincidencia con la diplomacia, que esta puede y debe alentar
para la consecucidn de un objetivo compartido con las religiones, la paz y la
estabilidad mundial.

Religion y diplomacia

La reivindicacion de una colaboracién mutua entre estas dos realidades, re-
ligion y diplomacia, es una constante en el mundo de las relaciones interna-
cionales de la hora actual. Ha llegado el momento, se afirma, de reconocer
el importante papel que, hasta ahora, se ha obviado a las religiones, promo-
viendo activamente la participacion oficial de lideres religiosos en foros o
encuentros internacionales, procesos de paz o iniciativas de prevencion de
la violencia, o programas de reconciliacién postconflicto. Y todo ello funda-
mentado en la capacidad de influencia que pueden tener los representantes
religiosos en sus comunidades, para, a través de esa influencia, lograr ob-
jetivos politicos y sociales que estdn en consonancia con los religiosos, en
particular el no uso de la violencia y la tolerancia hacia quien piensa diferen-
te y asi favorecer la convivencia social y, en ultima instancia, coadyuvar a la
consecucidén de los objetivos de paz y seguridad.

Si consideramos el hecho de que el punto de partida de la disciplina de las
relaciones internacionales, cuando surgié a comienzo del siglo XX, fue asu-
mir la exclusion de las cuestiones de fe, tal y como habia sido acordado en
la paz de Westfalia en 1648, como principio rector de las relaciones entre
los Estados, podemos entender el hecho de que esta disciplina haya asu-
mido un papel mas secundario en esta materia, siguiendo la estela de otras
mas antiguas (filosofia, sociologia, ciencia politica), que empezaron antes a
reflexionar sobre la religion y la politica, y su papel en cuestiones globales'.
Se observa en todas ellas una tendencia general a integrar la religién en los
debates y reconocerla como un actor con voz propia e influencia. Resulta

! KUBALKOVA, Vendulka. «A Turn to Religion in International Relations?» Perspectives, Vol. 17
No 2.Institute of International Relations 2009, pp. 13-41.

154



Diplomacia y religion en la construccion de la paz

interesante en este sentido leer las reflexiones del filésofo Habermas en sus
didlogos con Joseph Ratzinger. Mientras que en sus primeros escritos, Ha-
bermas se habia mostrado muy contario, hasta hostil, a considerar la tradi-
cion —entendida también como religion— como un elemento al que se debiera
prestar atencion, existe una evolucion evidente en sus reflexiones ulteriores,
en las que se muestra mas receptivo a ello, argumentando que en la socie-
dad global multicultural de nuestro tiempo, debe producirse un encuentro
con la religion, como un aspecto de la formacion intelectual contemporanea®.
Es ese también el enfoque del influyente fildsofo holandés Hent de Vries?,
quien afirma que cualquier debate en torno a cuestiones de identidad, esta-
do-nacidn, inmigracién o globalizaciéon debe reconocer que las tradiciones
religiosas estuvieron en el origen de las mismas. Y finalmente, coincide en
llamar la atencidn sobre la religién, en el ambito de la sociologia, Anthony
Guiddens, en sus numerosas reflexiones en torno a la globalizacién, la mo-
dernidad y la posmodernidad, y Gilles Keppel*, en la ciencia politica.

Se trata asi de un debate multidisciplinar, todavia vivo, en el que participa la
filosofia, la teologia, la sociologia, la historia, la ciencia politica y las relacio-
nes internacionales, al que esta ultima llega con retraso, siguiendo los pasos
de las otras disciplinas. Sea como se ha indicado porque es la mas reciente
de todas ellas, pues surge en el contexto de la primera guerra mundial, o por
la falta de un cuerpo de investigacion suficiente, o por el enfoque metodolo-
gico, lo cierto es que la llamada ciencia de las relaciones internacionales va
detras de los acontecimientos, sin ser capaz de elaborar interpretaciones de
la realidad que permitan atisbar los cambios o las nuevas tendencias globa-
les, o aplicar paradigmas o modelos. La globalizacién y sus consecuencias,
el colapso soviético y su desmembracion, o la interpretacion de las prima-
veras arabes, son algunos hitos internacionales en los que esta disciplina
ha estado mas ausente que las demas, o ha apuntado hacia direcciones tan
ambiguas como erréneas. Tiene ante si todavia el reto de entender el mundo.

Pero para ser justos, no es solo que la disciplina propia de la diplomacia -las
relaciones internacionales— haya llegado tarde a esta reflexion. Es también
qgue aquellos que tienen —tenemos- la responsabilidad de ejecutar la politica
exterior de los Estados, esto es, los diplomaticos, tradicionalmente hemos
considerado la religion como una realidad ajena a nuestra esfera de traba-
jo. En este sentido se expresa Madeleine Albright® afirmando que «muchos
de los que ejecutan en la practica la politica exterior —incluyéndome a mi-,

2 HABERMAS, Jiirgen y RATZINGER, Joseph. Entre Razén y Religion, dialéctica de la secu-
larizacion. Madrid: FCE 2008.

3 DEVRIES, Hent. Philosophy and the Turn to Religion. Johns Hopkins University Press 1999.

“  KEPEL, Gilles. The Revenge of God: The Resurgence of Islam, Christianity, and Judaismin the

Modern World. University Park: Pennsylvania State University Press 1994.

5 ALBRIGHT, Madeleine. The Mighty and the Almighty: Reflections on America, God and
World Affairs. New York Harpers 2006 p. 73..



Alvaro Albacete Perea

hemos buscado separar la religion del mundo politico, para de esa manera
preservar la logica ante las creencias que la trascienden». La observacion
de la que fue secretaria de Estado estadounidense pone en evidencia que los
temores de quienes han sido renuentes tradicionalmente a la implicacion de
lo religioso en la diplomacia siguen vigentes hoy, a pesar de haber evolucio-
nado hacia la comprension de que la diplomacia no puede vivir de espaldas
a la religion, manteniendo la conviccidn implicita en su cita de que en todo
caso la religiéon no puede imponer postulados que trasciendan la ldgica, la
razon. Esta posicion de Albright, positiva hacia la recepcién de la religion
pero al mismo tiempo ambivalente o con ciertas reservas, refleja el punto de
vista de numerosos diplomaticos estadounidenses®, y me atreveria a decir
en general occidentales.

Es, por lo demads, un enfoque muy arraigado en el mundo de la diplomacia a
través del concepto de estado-nacion y su preponderancia en el paradigma
del realismo politico. Para los realistas politicos, a partir de la elaboracion
doctrinal de Hans Morghenthau’, el fundamento de la accidon diplomatica es
Unicamente el llamado interés nacional, definido en términos de superviven-
ciay poder, y ello aleja consideraciones de otra naturaleza —el caso de la re-
ligion—, como aspecto a tener en cuenta en la ejecucion de la politica exterior.
Finalmente, se podria decir que hay otro elemento que frena la disposicion
de la diplomacia a asociar la religion a sus trabajos, y es su potencial para
exacerbar posturas en igual medida que lo contrario. Esta cuestion provoca
numerosos problemas practicos tendentes a asegurar que el efecto no sera
la radicalizacién de posturas, como es particularmente la selecciéon de los
interlocutores religiosos, que deben ser, si, lideres con suficiente reconoci-
miento por sus comunidades, pero deben también ser lideres que propaguen
mensajes moderados, conjugando religion y paz.

Recupero ahora el hilo inicial, cuando afirmabamos que la relacién entre di-
plomacia y religion, y el papel de esta en las relaciones internacionales, se
fundamenta en la capacidad de influencia de los representantes religiosos
para la consecucion de ciertos objetivos, para advertir ya en estos primeros
parrafos que esa influencia no es nueva ni es absoluta.

No es nueva. Dejando al margen la cuestion de la relacion entre el hombre y
la divinidad, y su ulterior estructuracion a través de las religiones, cuestio-
nes que rebasan el dmbito del presente estudio, si nos corresponde senalar
gue la interaccion entre diplomacia y religion se adentra muy profundo en
la historia de la humanidad. No solo porque segln nos enseina la historia
de las relaciones diplomaticas, las primeras misiones diplomaticas fueran

¢ KEISWETTE, Allen and JOHN CHANE, Bishop. «Diplomacy and Religion: Seeking Common
Interest and Engagement in a Dynamic Changing and Turbulent World». The Brooking Project on
US Relations with the Islamic World, US-Islamic World Forum Papers 2013. November 2013, p. 5.

7 MORGENTHAU, Hans. Politics Among Nations: The Struggle for Power and Peace. The Mc
Graw Hill Companies 1948.
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misiones papales (Constantinopla), con encargo semiespiritual y semitem-
poral®, antes de que a partir del siglo XV en la Italia del Quattrocento se es-
tablecieran las primeras embajadas permanentes; digo que no solo por eso,
ni siquiera fundamentalmente por eso, pues quiza este dato no es ya mas
que una curiosidad en el conocimiento de diplomaticos o investigadores. La
mutua imbricacidn de la diplomacia y la religion se adentra de manera sus-
tantiva en la historia, pues no debemos olvidar que en occidente hace poco
mas de dos siglos, la religion todavia imponia sus modos de pensamiento, e
influia —algo que se mantiene en ciertos aspectos en el momento actual- en
areas tan significativas como la justificacion de la guerra, el establecimiento
de la paz, la mediacion internacional, cuestiones humanitarias o la coopera-
cion internacional al desarrollo, por mencionar solo algunos ambitos.

Y tampoco es absoluta. No lo es en primer lugar en cuanto a la influencia
de lo religioso en los individuos, ni tampoco —ni debe serlo desde nuestro
punto de vista— en su relacién con la diplomacia. Respecto a la influencia
de lo religioso en los individuos (o en las comunidades, o en los pueblos), la
primera limitaciéon es geografica, en la medida en que dependiendo de las
zonas, regiones o paises, lo religioso tiene una influencia sobre su poblacidn
que varia de manera significa. La influencia de lo religioso en los ciudadanos
es distinta, por poner un ejemplo, en Europa que Africa, en Egipto que en
Finlandia. Resulta esclarecedor en esta sede analizar los informes del Pew
Forum on Religion and Public Life’ y del World Religion Database’®, de los que
se pueden obtener las siguientes conclusiones. En primer lugar, la influen-
cia de la religién es mayor en Africa que en el resto del mundo; nueve de
cada diez personas africanas declaran que la religion es importante en sus
vidas, frente a las seis que lo hacen en Estado Unidos, o cuatro en Europa.
En segundo lugar, el nUmero de personas que no profesan religion alguna se
incrementa sustancialmente, ano tras afno, en los paises o regiones en los
gue la edad media de la poblacién es mayor, esto es, Europa y América del
Norte. Sin embargo, en el conjunto del mundo, el nimero de personas que
consideran que la religion no tiene importancia en sus vidas, al declararse
ateos, agnosticos, o sencillamente los que no se identifican con ninguna re-
ligion, se reduce, y la prevision es que pase del 16 por ciento en 2015 al 13
por ciento en 2060. Es interesante advertir que mientras que en Europa y
América del Norte el porcentaje de los que no profesan ninguna religién con-
tinuara incrementandose, en Asia, continente en el que en la actualidad se
encuentra casi el 75 por ciento de las personas sin religidn, ese porcentaje
se ird reduciendo.

8 WECKMANN, Luis. «Origen de las misiones diplomaticas permanentes». Secretaria de

Educacion Publicade México, p.271.
9 Pew Forum on Religion and Public Life. The Changing Global Religious Landscape. April 2017.

World Religion Database, International religious demographic
statistics and sources (http://www.worldreligiondatabase.org).
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De igual manera, el andlisis del nimero de Estados que incluyen la religidn
como elemento esencial en la definicion de su identidad nacional puede re-
sultar llamativo. Un estudio' de 175 Estados, realizado entre 1990 y 2002,
muestra que casi la mitad de los Estados incluyen una religidn en la defini-
cion de su identidad. De ellos, 46 Estados (26,2%) cuentan con una religion
oficial, y otros 36 Estados (un 20,6% adicional) aunque no declaran una re-
ligion oficial, respaldan con medidas legislativas a una religiéon por encima
de las demds.

Deciamos que la influencia de lo religioso en lo politico (en el ambito di-
plomatico) no es nueva ni es absoluta, sin que con ello hayamos logrado
explicar la razén del interés creciente que la diplomacia presta a la realidad
religiosa. Para responder a esa pregunta, y hacerlo condensando la respues-
ta en una sola idea, que desarrollaremos mads adelante, debemos referirnos
a su caracter instrumental, esto es, su utilidad. La religion puede ser util
para alcanzar ciertos objetivos que la religion comparte con la diplomacia.
En primer lugar porque la religidn suministra informacion de enorme valia
para entender la situacion sobre el terreno, contextualizando los andlisis y
dando un valor anadido sin el cual seria incompleto, y podria dar lugar a in-
correctas interpretaciones de la situacidn. Y en segundo lugar, y sobre todo,
por su capacidad de influencia, considerando que ademas de la influencia
propia del agente comunicador, al ser reconocido por sus feligreses como
trasmisor de certezas —lo que de por si otorga ya un alto grado de legitimi-
dad a la iniciativa de que se trate—, cuenta con los recursos para que esa
influencia sea efectiva, esto es, lugares de reunién en los que se congregan
los fieles a escuchar a los representantes religiosos, redes de comunicacion
social, competencias comunicativas de los representantes religiosos, recur-
sos econdmicos, acceso a los medios, etc'?. Asi explicado, este papel de la
religion puede ser interpretado por algunos como un «instrumento» al ser-
vicio de la diplomacia, embadurnando su significado con matices de subor-
dinacion o servilismo que daria un caracter peyorativo a la relacion. En esta
linea, algunos autores'® han elaborado sobre esta cuestion, denunciando el
hecho de que esa «utilizacién» de la religion por lo politico pudiera disolver
lo religioso, o rebajarlo a una escala que no le es propia. Desde nuestro pun-
to de vista, el enfoque que opone lo religioso a lo Util, mas aln cuando esa
utilidad es politica, es solo parcial, y ofrece un argumento tan extremo como
quienes defienden, en aras de la laicidad absoluta, el aislamiento de lo poli-
tico ante cualquier tipo de contacto con lo religioso. Salvaguardando el hecho
de que se trata de realidades diferentes, que operan en ambitos diferentes,

' FOX, Jonathan. A World Survey of Religion and the State, New York: NY 2008.

2. FOX, Jonathan and SANDAL, Nukhet A. «Toward Integrating Religion into International
Relations Theory». Zeitschrift fur Internationale Beziehungen, 17 Jahrg, H. 1. Nomos Verlags-
gesellschaft mbH 2010, pp. 149-159.

13 FOX, Jonathan and SANDAL, Nukhet A. Op. cit, 2010.
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con valores y principios propios, lo cierto es que ambas realidades pueden
coincidir en objetivos y medios para alcanzarlos, y es entonces cuando se
debe producir esa colaboracidn, y asi alcanzar objetivos que son legitimos y
deseables para ambas realidades.

Constituyen aspectos clave para definir esa colaboracidn, con la cautela ne-
cesaria para no invadir los ambitos que no les son propios a cada una de
esas dos realidades, la coincidencia, y a partir de esa coincidencia, el trabajo
conjunto. La coincidencia de objetivos entre la diplomacia y la religién, como
son particularmente la paz y seguridad, debe delimitar el ambito de esa co-
laboracién, salvaguardando las competencias y dmbitos de accién recipro-
cos. De nuevo, adentrarnos en el cdmo y hasta dénde de esa colaboracion,
exigiria un trabajo de analisis y reflexidn que supera con creces el propdsito
de este estudio, pero con todo nos parece importante afirmar que los limites
estan en la posible manipulacidn (el caracter instrumental de la religion o de
la diplomacia llevado al extremo) de la religién por la politica, para obtener
réditos politicos —electorales o no- a través de los mensajes religiosos; o
la manipulacién de la diplomacia por la religidn, para exportar la ideologia
religiosa de un determinado Estado.

Pero no es solo la coincidencia. Una vez identificados los campos comunes,
tanto en objetivos como en medios, es esencial el trabajo conjunto. Resulta
crucial enfatizar este aspecto porque, al hacerlo, se evita la disolucion de
una realidad en la otra, o su subordinacion, o su rebaja, que veiamos repre-
sentan cautelas expresadas por ciertos autores para cuestionar esa posible
colaboracién. Desde el punto de vista de la diplomacia, ese trabajo conjunto
exige implicar a los representantes religiosos desde el inicio del disefio de
las iniciativas, en especial aquellas que se refieran al establecimiento o con-
solidacion de la paz, mediante las consultas pertinentes, y establecer grupos
de seguimiento que de manera regular actualicen esas consultas. La impli-
cacion de los representantes religiosos desde el inicio conlleva, por un lado,
el efecto de la «apropiacion» de la iniciativa (ownership) por parte de esos
representantes, y por otro, una continua «validacion» de las decisiones que
se van tomando, en el sentido de legitimar ante sus comunidades el proceso.
Particularmente ilustrativo resulta en esta materia el ejemplo del proceso
de paz en Colombia.

La implicacién del llamado sector religioso, que se refiere fundamentalmen-
te a la Iglesia catdlica, pero que da cabida también a otras confesiones, ha
sido clave desde el inicio del proceso de paz en Colombia, es decir, desde
los momentos de acercamiento, decisidn y negociacién de los acuerdos con
las FARC (Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia) hasta la puesta
en practica del acuerdo final, estadio en el que nos encontramos ahora. Los
acuerdos de paz mencionan el importante papel que deben desempenar las
entidades religiosas y organizaciones del sector religioso, concretdndolo en
cuatro capitulos.
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En primer lugar, como facilitadores. La iglesias conjuntamente con el Dia-
logo Intereclesial por la Paz y la Conferencia Episcopal de Colombia coordi-
naran con el Gobierno y las organizaciones sociales y de victimas, los actos
tempranos de reconocimiento de responsabilidad colectiva contemplados en
el punto 5 del acuerdo, sobre reparacion a las victimas'.

En segundo lugar, como veedores. Las iglesias seran parte de las veedurias
que vigilaran el Plan Nacional de Sustitucién de Cultivos llicitos, a través
de consejos municipales de evaluacion. También serviran como fuentes de
monitoreo en primera instancia del cese el fuego y de hostilidades bilateral
y definitivo, y la dejacidon de armas'®.

Entercer lugar, como actores de politica publica. Las iglesias tendran asiento
propio en el Consejo Nacional para la Convivencia y la Reconciliacion donde
desempenaran la funcion de asesorar y acompanar al Gobierno en la puesta
en marcha de mecanismos y acciones que promuevan la reconciliacion, la
convivencia, el respeto por la diferencia, la no estigmatizacién y la resolucién
de conflictos, tanto a nivel nacional como en los territorios. Desde dicha ins-
tancia también deberan capacitar a los funcionarios publicos y lideres socia-
les para garantizar la no estigmatizacion, disenar campanas de divulgacion
masiva de la cultura de paz, reconciliacién y pluralismo y aportar insumos
para la creacion de una catedra de cultura politica para la reconciliacién y la
paz'é.

Y en cuarto lugar, como garantes del «Pacto Politico Nacional». Las iglesias
seran también garantes del cumplimiento del punto 3 sobre el «fin del con-
flicto» del acuerdo final, en el que las FARC se comprometen a dejar el uso
de las armas como forma de incidir en la politica, lo que se denomina Pacto
Politico Nacional, que debera ser garantizado en todas las regiones'’.

Religion y paz

La conjuncidn de religidn y paz es el drea de plena coincidencia entre el mun-
do de la diplomacia y la religion. A falta de una elaboraciéon académica que
se haya adentrado con profundidad en los vericuetos de la relacidn entre
diplomacia y religion, nos centraremos en este capitulo, sin pretender ser
exhaustivos, en tres aspectos. En primer lugar reflexionaremos sobre cémo
condiciona el papel de la diplomacia el hecho de que se incluyan motiva-
ciones religiosas en los conflictos, y como las religiones estan llamadas a
reforzar ese papel de la diplomacia tradicional, combatiendo en el terreno de
las ideas religiosas cuando esos conflictos tienen un componente religioso.

Punto 5.1.3.1, acuerdo final.
Punto4.1.3.5,acuerdofinal.
Punto 2.2.4, acuerdo final.
Punto 3.4.2, acuerdo final.
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En segundo lugar, nos referiremos a la participacién de los lideres religiosos
en dindmicas propias de la diplomacia, en lo que hemos denominado «diplo-
macia religiosa itinerante». Y en tercer lugar, discurriremos sobre la implica-
cion de los representantes religiosos en procesos de mediacion o facilitacién
del didlogo en conflictos, a través de lo que se conoce como «diplomacia de
segunda via», o track two.

Es idea transversal en los tres aspectos indicados que los esfuerzos reli-
giosos dirigidos a pacificar o consolidar la paz deben ser siempre el traba-
jo conjunto de actores religiosos que representan sensibilidades religiosas
distintas (dentro de una misma religion, o de religiones diferentes). El pa-
norama de inseguridad y confrontacion ligado a percepciones equivocadas
que se han nutrido de la identificacion del extremismo y la religidén, sea la
que fuere, requiere de un esfuerzo para revertirlo superior al que puede ha-
cer esa religion por si sola. Requiere de una cooperacidn interreligiosa que
abunde en las similitudes fundamentales de las religiones, destacando los
aspectos conciliadores, en particular la tolerancia y el respeto, con el obje-
tivo de trabajar conjuntamente en beneficio de la paz. Y para asegurar esa
cooperacidén continuada, la piedra angular es la promocién del didlogo inte-
rreligioso, mediante mecanismos (o instituciones) que garanticen que ese
didlogo no es coyuntural o reactivo, sino permanente y preventivo.

Conflictos con elementos religiosos

La literatura académica de las relaciones internacionales' situa el final de
la década de los setenta del siglo XX como el momento en el que los conflic-
tos con elementos religiosos empiezan a tener una presencia creciente en
el mundo, hasta alcanzar la mayoria de los conflictos a principios del siglo
XXI'. Resulta dificil expresar con rigor la naturaleza de esos conflictos. Pre-

8 FOX, Jonathan.«The Increasing Role of Religion in State Failure: 1960-2004», in Terrorism

and Political Violence, 19:3. 2007, pp. 395-414.

17 Es pertinente leer la observacion de Karen Armstrong (Campos de Sangre, 2014) sobre
la constante aseveracion de que la religion ha sido la causa de las principales guerras en
la historia, al senalar que, al menos en nuestro tiempo, esa afirmacién no se corresponde
con la historia, pues «es obvio que las dos guerras mundiales no se produjeron como con-
secuencia de la religién». Y respecto al periodo premoderno, afirma que «Los sentimien-
tos religiosos estaban presentes en las mentes de quienes combatian esas guerras; pero
imaginar que la religion era distinguible de las cuestiones sociales, econdmicas y politicas
resulta esencialmente anacrénico. El historiador John Bossy nos recuerda que antes de
1700 no existia un concepto de religién como algo separado de la sociedad y politica, (...)
esa distincion no tendria lugar hasta que los modernos filésofos y politicos separaran la
Iglesia y el Estado» (pp. 278-279). Armstrong continla en unas paginas mas adelante: «Los
primeros filésofos de la modernidad, como Hobbes, pidieron un Estado fuerte para repri-
mir la violencia en Europa, que, segun creian, era inspirada Unicamente por la religion. Sin
embargo, la nacion era evocada para movilizar a todos los ciudadanos a la guerra y Fichte
animaba a los alemanes a combatir el imperialismo francés por amor a la patria. El Estado
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ferimos hablar de elementos religiosos, mas que de causas o motivaciones
religiosas, porque nos sumamos a la premisa de que la religién, cualquiera
qgue consideremos, no justifica la violencia, y que la utilizacién de la violencia
en nombre de la religidn es de hecho una manipulacién de la religién en cuyo
nombre dice producirse.

Al enmarcar el conflicto en motivaciones religiosas, el efecto inmediato es
la subjetivacion de sus causas. No son ya identificables sus causas como as-
pectos susceptibles de negociacidn porque se representan como categorias
ligadas al bien o al mal, referidas a creencias intimas e identitarias, y que
en Ultima instancia aseguran —o amenazan- la salvacién. Y por esa razén,
el conflicto, cuando se tifie de religioso —o de identitario, aunque esto ultimo
con matices— es por su propia naturaleza extremo, o absoluto, pues no admi-
te facilmente la negociacién para acercar posiciones o eventualmente para
alcanzar la paz. Es la transaccion misma lo que se impide porque no hay
objeto de cesidn. La derrota del adversario o la separacion de las comunida-
des —mediante la imposicion de un actor externo-en territorios o realidades
diferentes, aparecen entonces como Unicas soluciones posibles.

El ejemplo de la guerra de Bosnia-Herzegovina (1992-1995), causada por
una compleja combinacion de factores politicos y religiosos —exaltacidn na-
cionalista y sobre ella, afirmacién de la identidad religiosa, crisis politicas,
sociales y de seguridad—, que siguieron al final de la guerra fria y la caida del
comunismo en la antigua Yugoslavia, puede ser ilustrativo a estos efectos.
Aquellas negociaciones concluyeron en los llamados Acuerdos de Paz de
Dayton, firmados en diciembre de 1995, en los que se sentaron las bases
para detener la guerra. El Acuerdo rompia con la tradicion de los acuerdos
de paz?, no solo porque era elaborado por potencias externas al conflicto
sino por los amplios poderes asignados a la comunidad internacional, que
trascendian las cuestiones meramente militares para adentrarse en los as-
pectos mas basicos del Gobierno y del Estado?'.

El texto legal fundamental de Bosnia es la Constitucion, una de las partes
(anexo 4) de los Acuerdos de Paz. En ella se establece en su articulo primero
que la —hasta entonces— Republica de Bosnia y Herzegovina pasa a llamar-
se sencillamente Bosnia y Herzegovina, sin calificacion politica alguna. Esta
«descalificacion» politica del Estado es en extremo ilustrativa de hasta qué
punto las partes entonces en conflicto forzaron la negociacién en favor de

se habia ideado para contener la violencia, pero la nacién se utilizé para desencadenarla»
(p. 317). Sobre esta cuestion, Armstrong se refiere a su vez al imprescindible libro de Wil-
liam T. Cavanaugh, The Myth of Religious Violence. Oxford: 2009.

20 CHANDLER, David. Bosnia. Faking Democracy after Dayton. Pluto Press 2000, pp. 43-44y 51-52.

21 BILDT, Carl. «The important lessons of Bosnia», Financial Times, 3 de abril de 1996. «La

mayoria de los anexos del Acuerdo de Dayton no se refieren a la conclusién de las hostili-
dades, que es tradicionalmente el &mbito de un acuerdo de paz, sino al proyecto politico de
la democratizacién de Bosnia, de la reconstruccién de su sociedad».
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sus intereses partisanos. Esos intereses obligaron a formar un «Estado»
compuesto por una republica (Republica Srpska, territorio de mayoria de po-
blacién serbia, de identidad religiosa ortodoxa) y una federacion (Federacion
de Bosnia y Herzegovina, compartida mayoritariamente por bosniacos, de
mayoria musulmana, y croatas, de mayoria catdlica), ambas denominadas
«entidades». Tanto la Republica como la Federacién cuentan con institucio-
nes propias: Presidencias, Consejos de Ministros, Parlamentos y Tribunales
Constitucionales, pues una y otra tienen su Constitucién diferente de la del
Estado. Esta somera descripcion?? del complejisimo acuerdo de Dayton que
puso fin a la guerra de Bosnia, que es todavia hoy una cuestion pendiente en
cuanto a como garantizar la convivencia real de la poblacién, pretende ilus-
trar el hecho de que el final de la guerra en Bosnia se debié mas la imposi-
cion de un acuerdo desde fuera que al resultado de una negociacién efectiva
entre los grupos en conflicto. Como hemos indicado mas arriba, el conflicto
se tind de elementos identitarios, azuzados por los nacionalismos, entre los
que el religioso adquirié un peso significativo; y enmarcado asi el conflicto,
la subjetivacion de sus causas, a través de aspectos relacionados con las
creencias intimas de los pueblos, alejé la posibilidad de acercamiento, y fi-
nalmente de negociacién. El propio negociador internacional que impulsé
el acuerdo, el diplomatico estadounidense Richard Holbrooke, se refirié al
mismo mas como un alto el fuego garantizado por la comunidad internacio-
nal gue como un verdadero acuerdo de fin de hostilidades que garantizara la
paz. El titulo mismo del libro en el que Holbrooke relaté el tortuoso camino
de las negociaciones, Para terminar una guerra, es por si solo significativo del
caracter exclusivamente finalista del acuerdo; y abundando en esa idea, Hol-
brooke sefala en relacion con el acuerdo que «(...) los acuerdos y las disposi-
ciones iniciados hoy aqui son un enorme paso adelante, el mayor desde que
empez0 la guerra. Pero ahora espera una tarea igualmente intimidante: su
aplicacién. En todas las paginas de los muchos documentos y anexos com-
plicados que se presentan aqui, hay desafios para que ambas partes dejen a
un lado sus enemistades, sus diferencias, que siguen estando en carne viva
y con las heridas abiertas. Tenemos la paz sobre el papel. Nuestro préximo
gran reto es hacer que funcione»?.

Pero no quisiera dejar en el lector del presente estudio la impresion de que
la implicacién de elementos religiosos en los conflictos los hacen irresolu-
bles. La tesis que mantengo a lo largo de estas lineas apunta a dos ideas
que desde mi punto de vista son complementarias. Uno, que esos elemen-
tos religiosos en los conflictos (habitualmente la manipulacion de las creen-
cias para identificar enemigos de la fe, y justificar la violencia) exacerba
las posturas de los oponentes hasta convertirlas en absolutas y por ello,

22 ALBACETE, Alvaro. «Reconstruccion institucional en Bosnia y Herzegovina: hacia una

reforma constitucional», Revista de Derecho Politico, num. 67. 2006, pp. 259-294.

23 HOLBROOKE,Richard. To £nd a War. Random House Inc. N.Y. 1999, pp. 311-312. Para
acabar una guerra. Editorial Politica Exterior 1999, p. 416.
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reduce o incluso excluye las posibilidades de transaccidn, dejando Unica-
mente margen para una imposicion de la paz desde fuera y la separacion en
territorios distintos de los grupos o comunidades enfrentadas. Y dos, si la
religiéon ha sido manipulada para movilizar voluntades a favor de la guerra,
concluimos que la movilizacién activa de voluntades por las propias religio-
nes puede contribuir con efectividad a la paz?:.

En esta logica, es crucial en primera instancia romper el vinculo entre las re-
ligiones y la violencia, ruptura que solo puede producirse desde el interior de
esas religiones. Elislam, suni o chii, como lo es el cristianismo o el judaismo,
es una religion de paz, y las interpretaciones del Coradn que defienden la vio-
lencia deben ser ahogadas por las fatwas de reconocidos y prestigiosos li-
deres musulmanes, seglares o religiosos, que defienden su fe en conjuncién
con la paz. Se trata en definitiva de fortalecer el eco de las voces moderadas,
en los centros religiosos, mezquitas e iglesias; en los centros educativos, es-
cuelas y universidades; en los medios de comunicacidn, incluidos los medios
tradicionales y las redes sociales; y desde las instancias gubernamentales.
Se trata de extender el mensaje de las voces moderadas de la manera mas
amplia posible, con especial énfasis en la juventud.

Este enfoque se ampara en la idea de que los conflictos (ataques puntuales,
amenazas mas permanentes o incluso guerras) no pueden combatirse solo
militarmente, y requieren el combate en el terreno de las ideas, es decir, en
el terreno religioso cuando esos conflictos tienen un componente religioso.
La autoidentificacion con el islam de ciertos grupos terroristas exige que el
combate de las ideas se haga utilizando esa fuente, el islam. Por eso es tan im-
portante empezar llamando a los grupos terroristas por nombres que no les
identifiquen con el islam, ni referirse a ellos como «grupos terroristas islami-
cos», 0 «extremistas islamicos»?®. La vinculacidén del terrorismo, atn la mera-
mente nominativa o formal, con eliislam, solo sirve los intereses de los grupos
terroristas. El efecto de desenmascarar a los grupos terroristas, denominan-
dolos como tales, en lugar de ligarlos nominalmente al islam, tiene el doble
efecto de debilitar al propio grupo terrorista, por un lado, y por otro, fortalecer
al islam mayoritario, que contrapone su fe a la violencia y al extremismo.

Aun asi, la verdadera batalla ideoldgica no es nominativa o formal, sino
substantiva, se produce en el terreno de los conceptos y los objetivos, es
decir, cdmo puede el islam favorecer la paz, ser agente de paz, tanto en
el ambito de la prevencidon? como en las fases de consolidacién de la paz

2% ALBACETE, Alvaro. «Anotaciones sobre la religién en el contexto de seguridad afri-

cano». Monografias 144. Africa. CESEDEN, Escuela de Altos Estudios de la Defensa, Minis-
terio de Defensa de Espana 2015, pp. 46-47.

25| FE, Mathew. «Jihadist Booted from Government Lexicon». Associated Press, April 2008.

% Todas las areas mencionadas resultan esenciales pero el combate efectivo contra el ter-

rorismo, en aras de soluciones que pervivan en el medio y largo plazo, requiere de medidas
que se dirijan hacia la prevencion. Y en este sentido el reto principal se encuentra en desa-
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(peacebuilding). Son numerosas las iniciativas que responden a esta idea,
tanto de actores privados como de gobiernos y de organizaciones internacio-
nales como la Liga Arabe o la Organizacién para la Cooperacion Islamica, a
través de programas en materia de educacidn, salud, lucha contra el hambre
y la pobreza, o intervencidn en operaciones para la consolidacion de la paz.

Diplomacia religiosa itinerante (Shuttel religious diplomacy)

La historia de la diplomacia atribuye a Henry Kissinger, secretario de Estado
estadounidense entre 1973 y 1977, haber popularizado el término de diplo-
macia itinerante, y haber protagonizado su puesta en practica con una diplo-
macia viajera que le llevaba a estar presente en los escenarios diplomaticos
mas calientes. Aunque en puridad el término se refiere al papel que pueden
jugar los diplomaticos como puente entre dos partes que no se retnen, o no
lo hacen con asiduidad, y asi mantener el pulso de las negociaciones, su uso
conlleva aspectos que pueden ser aplicables a la relacion entre diplomacia
y religion en nuestro tiempo. Nos referimos en particular al contacto perso-
nal entre los interlocutores, y a hacerlo en foros o conferencias fuera de su
contexto mas cotidiano.

El desplazamiento de lideres religiosos locales o nacionales fuera de su area
territorial de trabajo es inusual, y ain lo es mas para encontrarse o reunirse
con lideres de otras religiones. Enmarcada su realidad exclusivamente en lo
local, o nacional, su intercambio de pareceres con representantes de otras
religiones se limita a los que pueda tener en su esfera local o nacional. Pero
no siempre esa realidad local o nacional ofrece diversidad suficiente —en al-
gunos casos, no ofrece diversidad religiosa en absoluto—, y atin en los casos
en los que la realidad local sea rica en diversidad religiosa, es importante
propiciar el cambio de su perspectiva desde el punto de vista de la mayorias
y minorias religiosas. Porque no es lo mismo abordar el didlogo interreligio-
so desde la representacion de una mayoria social que profesa una determi-
nada religidn, que en representaciéon de un grupo que no es mayoria social.
La dindmica del didlogo, condicionada por ese factor social, estd a menudo
condicionada también por el hecho de que esa religion que representa una
mayoria social cuenta con un respaldo mayor del gobierno, o a veces incluso
proteccion legislativa. Desde esta perspectiva, si consideramos que el fin
ultimo del intercambio personal de pareceres es generar confianza, a través
del «conocimiento del otro», podremos concluir que el aislamiento de los
lideres religiosos en su realidad cotidiana, condicionada por los factores so-
ciales, politicos o legislativos a los que me he referido, puede no ser siempre
util a esos efectos.

creditar el concepto de terrorismo o violencia vinculado al islam mediante la educacioén, en
escuelas o madrasas fundamentalmente, pero también en escuelas cordnicas, en las que
se imparte formacion a los imanes.
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Se trata por tanto de romper la dindmica en el que se produce el trabajo dia-
rio de los lideres religiosos, incluido su contexto politico, para de esa manera
asegurar que adquieren efectivamente otro punto de vista. Nos referiamos
en primer lugar al juego de las mayorias/minorias. Sin duda, el punto de
vista de un lider religioso de un pais en el que su religion es la predominante
sera diferente cuando se enfrente a la realidad de su comunidad en otro pais
en el que su religiéon es minoria. Si ademas ese lider religioso intercambia
pareceres con los representantes religiosos mayoritarios en ese pais, y abo-
ga por la defensa de los derechos de quienes no son mayoria, sus posiciones
podrian ser en el futuro mas receptivas hacia las reivindicaciones de las
minorias religiosas de su propio pais.

Como deciamos, esa dindmica cotidiana, a veces supone ciertos niveles de
proteccion politica y legislativa, habitualmente favorable al grupo religioso
que ostenta la mayoria social. Es también importante alejar a los lideres re-
ligiosos de ese contexto a fin de que el intercambio de pareceres se produzca
sin desventajas, con naturalidad y confianza.

Son todas ellas razones por las que abogamos por el fomento de una di-
plomacia religiosa viajera, que bien podria ser un area de confluencia entre
religion y diplomacia (coincidencia, la llamabamos en apartados anteriores),
para trabajar conjuntamente en favor de la paz y la estabilidad interna-
cionales. Desde nuestro punto de vista, el intercambio de estudiantes en-
tre escuelas de formacion religiosa (seminarios, escuelas de sharia), o la
convocatoria de talleres, foros o conferencias internacionales —en las que a
veces se negocian textos que deben ser consensuados entre los participan-
tes— que propician el intercambio de pareceres entre lideres religiosos, son
complementos necesarios en los esfuerzos internacionales para prevenir
conflictos, en la medida en que permiten el conocimiento del otro y facilitan
la empatia al asumir roles diferentes a los que desempenan habitualmente,
y en definitiva generan confianza.

Diplomacia de segunda via (Track Two)

La llamada Track Two diplomacy, o diplomacia de segunda via, cobra su sen-
tido como un complemento de la diplomacia oficial o tradicional. Asi, a través
de la diplomacia de segunda via, actores de la sociedad civil que cuentan
con el respeto de las partes implicadas en el conflicto —o al menos con su
neutralidad-, acercan posiciones de manera oficiosa para avanzar en la pre-
paracién de unas negociaciones que, antes o después, deberan formalizarse
en acuerdos oficiales por los que las partes se comprometen de manera
efectiva y oficial, entonces ya si, con intervencion de la diplomacia tradicio-
nal. No es esta una definicion académica; es una aproximacion al concepto
de diplomacia de segunda via que pretende destacar dos elementos que nos
parecen importantes a efectos del presente estudio.
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El primero es que la diplomacia de segunda via no sustituye sino que com-
plementa la diplomacia tradicional, por lo que las conversaciones no ne-
cesariamente deben versar sobre las cuestiones objeto de negociacion.
Es esencial enfatizar este aspecto porque ello permite abordar el conflicto
desde perspectivas no politicas que pueden generar confianza; en particular
la participacién de lideres religiosos en esta diplomacia de segunda via a
menudo se dirige a destacar las dreas de confluencia en las que la mayor
parte de las religiones se encuentran, utilizando para ello valores comparti-
dos como la compasién, la misericordia o el perddn. Albright se ha referido
a este aspecto sefalando que «en los conflictos, la reconciliacion emerge
como posible cuando los contrincantes empiezan a verse unos a otros como
humanos, y comienzan a verse reflejados en sus enemigos», y anade que en
ese cambio de perspectiva, la religiéon puede jugar un papel determinante,
y cuando eso ocurre, «el acuerdo se vuelve factible porque las partes han
humanizado el conflicto»?.

Y el segundo aspecto del concepto de diplomacia de segunda via que queria-
mos subrayar es que la diplomacia de segunda via la conducen personas que
por su reconocimiento por ambas partes (volvemos a la idea de influencia)
pueden jugar un papel de facilitadores o mediadores en el conflicto, entre
ellas los lideres religiosos o representantes de organizaciones de base reli-
giosa (conocidas en inglés por su acrénimo, FBO, Faith-Based Organisations).
Si se trata de conflictos en los que se identifican causas religiosas, resultara
dificil que las partes acepten lideres religiosos que se asocien con alguna de
las religiones o facciones en liza; si se trata de un conflicto intra-rreligioso,
la propia dindmica del conflicto determinard si la conduccién de las conver-
saciones las pueden realizar personas de esa religion o de una tercera, o
un grupo formado por ambos. En esta sede, podemos utilizar el caso de la
Republica Centroafricana para ilustrar con un supuesto practico la capaci-
dad de actores religiosos para jugar un papel de facilitadores. La comunidad
internacional es consciente de la importancia de impulsar un acuerdo de
caracter intra-religioso en el seno de la comunidad musulmana centroafri-
cana, de tal forma que quede reforzado el liderazgo musulman en la puesta
en practica de los acuerdos de consolidacion de la paz y reconciliacion del
conocido como Foro de Bangui, que integraron el propio Gobierno, repre-
sentantes de la sociedad civil (profesionales independientes como jueces,
médicos, maestros; asociaciones de mujeres, y de juventud), la plataforma
de lideres religiosos, representantes de la comunidad internacional, repre-
sentantes de los grupos militares Seleka y anti-Balaka, y representantes de
la asamblea parlamentaria.

En mayo de 2015, los grupos armados rivales de Republica Centroafrica-
na, Seleka y anti-Balaka, firmaron un acuerdo de paz mediante el que se
comprometian al desarme de sus milicias, asi como a comenzar un proceso

27 ALBRIGHT, Madeleine. Op. cit., 2006.
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judicial por los crimenes de guerra cometidos durante los dos afos de con-
flicto en el pais. El acuerdo tuvo lugar dentro del Foro de Bangui y conté con
la firma de diez grupos armados junto al Ministerio de Defensa. El acuerdo
dice que los combatientes de todos los grupos armados en la Republica Cen-
troafricana, «se comprometen a disponer las armas y renunciar a la lucha
armada como medio de hacer declaraciones politicas, asi como de entrar en
el proceso de desarme, desmovilizacidn, reinsercion y repatriacion (DDRR)».
Ademds se trataron otras cuestiones como el desarme de los ninos solda-
dos entre otros aspectos. Como se observa, son todas ellas cuestiones de
enorme relevancia para el proceso general de consolidacion de la paz, que
exige la plena participacidn de los distintos grupos que conforman el tejido
social centroafricano. Y la comunidad musulmana, que representa aproxi-
madamente un 15% del total de la poblacion (la comunidad cristiana repre-
senta el 80% de la poblacidn; de ellos, 55% evangélicos y 25% catélicos), no
puede quedar al margen. Detrds de la divisidn de la comunidad musulmana
se encuentra una diferencia respecto al concepto mismo de ciudadania, en
la medida en que parte de la comunidad musulmana procede de paises ve-
cinos, en particular de Sudan del Sur, sobre todo tras el establecimiento de
un gobierno auténomo en 2005 y el reconocimiento formal de independencia
en 2011. En los esfuerzos de acercamiento intra-musulman en la Republica
Centroafricana intervienen sumando influencias —en un proceso que conti-
nuda en la actualidad- instituciones de diversa naturaleza y adscripcion reli-
giosa, como es la Comunidad de Sant Egidio (no gubernamental, adscripcion
catdlica), la Organizacion para la Cooperacion Islamica (intergubernamental,
adscripcion musulmana) y el Centro Internacional de Dialogo KAICIID (inter-
gubernamental, multirreligioso).

Conclusion

La religion y la diplomacia son antiguos compaferos de viaje. La mutua im-
bricacion entre una y otra se adentra de manera sustantiva en la historia, en
areas tan significativas como la justificacidn de la guerra, el establecimiento
de la paz, la mediacién internacional, cuestiones humanitarias o la coopera-
cion al desarrollo, por mencionar solo algunos dmbitos. Pero bien se puede
afirmar que con el inicio del siglo XXI se vive una revitalizacion de la religién
en los asuntos internacionales, propiciada por la manipulacién de la religion
por los violentos para justificar sus ataques.

Ello ha obligado al pronunciamiento explicito de los lideres religiosos para
desvincular violencia y religién, y deslegitimar el terror desde cualquier in-
vocacion religiosa, y al mismo tiempo hacer un llamamiento a sus comuni-
dades para la consecucién del objetivo global de paz y seguridad. Es este
un objetivo en el que diplomacia y religion coinciden, y en cuya realizacién
deben ambas realidades colaborar.
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Las areas de colaboracién abarcan todos los estadios del desarrollo del
conflicto, desde la prevencién hasta la resolucién, consolidacién y ulterior
reconciliacion. En todas ellas, diplomacia y religion pueden y deben trabajar
salvaguardando sus realidades distintas, sin imposiciones o manipulacio-
nes. Desde la diplomacia ello exige implicar a la religion desde el inicio del
diseno de las iniciativas, lo que conlleva el efecto positivo de la validacion
(legitimacion) de las mismas ante sus comunidades. El ejemplo de la puesta
en practica del acuerdo de paz con las FARC en Colombia nos ha servido para
ilustrar este aspecto.

La religion puede igualmente servirse de los instrumentos diplomaticos (lo que
hemos llamado «diplomacia religiosa itinerante») para diversificar el punto
de vista de sus representantes a través de encuentros internacionales que les
obligan a negociar pronunciamientos, y en ultima instancia les permite adop-
tar perspectivas fuera de su contexto mas cotidiano, en el que se encuentran
influidos por un marco politico y legislativo local. Se trata de complementos ne-
cesarios en los esfuerzos internacionales para prevenir conflictos, en la medida
en que favorecen el conocimiento del otro, y facilitan la empatia al asumir roles
diferentes, y en definitiva generan confianza. Otro aspecto de la colaboracién
mutua es el papel que la religion puede desempenar a través de la llamada «di-
plomacia de segunda via», con iniciativas de mediacidn o facilitacién, como com-
plemento de la diplomacia tradicional. En este punto hemos utilizado un ejemplo
real de necesidad de mediacidén en la Republica Centroafricana.

Cuando los conflictos se explican por motivaciones religiosas, se exacerban
las posiciones, y se absolutizan, reduciendo o incluso excluyendo las posibi-
lidades de negociacion. El margen para la diplomacia se achica, y es enton-
ces cuando la movilizacién activa de voluntades por las propias religiones
podria contribuir con efectividad a la paz. De no ser asi, mas que negociar, la
diplomacia queda casi limitada a la imposicidn de un acuerdo de paz desde
fuera, y la separacién de los grupos en conflicto en territorios distintos. El
ejemplo de la guerra de Bosnia nos ha servido para ilustrar este aspecto.

Queremos concluir subrayando el hecho de que el @mbito de colaboracién ver-
daderamente efectivo entre la diplomaciay la religién, que puede proporcionar
soluciones sostenibles en el medio y largo plazo, son las medidas en materia
de prevencion. A ellas nos hemos referido a lo largo del estudio, al mencionar
la necesidad de desacreditar el concepto de violencia vinculado a la religion,
utilizando para ello los poderoso instrumentos de las redes sociales y los fo-
ros internacionales para amplificar las voces de los moderados, o al referirnos
a la importancia de fomentar los encuentros interreligiosos internacionales, o
las iniciativas de didlogo interreligioso, o al enfatizar el indispensable papel
de una educacién fundamentada en la tolerancia y el respeto, en escuelas de
educacion regular, pero también en escuelas religiosas (seminarios, escuelas
coranicas) en las que se imparte formacion a los religiosos.
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